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RESUMO:

A proposta deste ensaio metodoldgico € conflitar fontes audiovisuais e antropologia a
partir da descricdo dos filmes (documentarios): “Igreja dos oprimidos” (1986) e “O
Anel de Tucum” (1994). Questionando a utilizacdo das imagens na mobilizagdo de
dogmas e reafirmagdo do papel social da Igreja, através de denuncias de cunho politico
e ideoldgico, na medida em que se discutem questdes sociais particulares de cada época,
principalmente ligadas a posse da terra em regides de intensos conflitos agrarios e
politicas habitacionais em areas urbanas. Esta “incursdo” pelos audiovisuais procura
possibilidades de pensar a imagem como fonte de pesquisa e investigar a
intencionalidade na produg¢do de autoimagens sobre os conflitos sociais como

estratégias de mediagdo da Igreja Catdlica através da Comissdo Pastoral da Terra (CPT).
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Jusque a la fin du siécle, I’ethnographie se contentait des récits des
voyageurs, des industriels, des militaires, des missionnaires, etc. Si intime et
si prolongé qu’eit été leur contact avec les peuples qu’ils décrivent (...) tous

ces collecteurs de documents n’em peuvent prendre que des subjectifs, car ils
les apercoivent et les apprécient avant de 1€s exprimer et on sait a quel point
un cerveau peut les déformer (...). Or, grace a deux merveilleux instruments,
le phonographe et le cinéma, 1’ethnographie devient une science positive qui
dispose désormais de documents objectifs (...).

Jean Rouch “Le film ethnographique”, 1968.

1. Introducao

Os coletivos religiosos, especialmente os de matriz crista ocidental, costumam orientar
suas agOes através de recursos que possam tornar inteligiveis seus dogmas e articular
suas praticas ritualisticas. Elementos musicais, textuais e visuais, entre tantos outros,

sdo acessados e utilizados para instruir, legitimar e disseminar valores e preceitos. Estes
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mecanismos sao organizados de maneira a possibilitar a permanéncia de seus
seguidores, assim como alcangar novos membros, através de aproximagdes social,
cultural e identitaria. Fenomenos dessa ordem sdo facilmente encontrados em escritos
de missionarios cristdos, quando relatam experiéncias de contato e os sucessivos atos de

“cristianiza¢do” de povos “pagdos’™.

Esses relatos evidenciam o fato de que as aproximacdes religiosas sdo, em sua maioria,
instrumentalizadas de forma a transformar praticas religiosas desconhecidas em ethos
local. Seja através de narrativas, textos biblicos ou imagens, manipulando os
referenciais miticos locais como ferramenta de comparagdo e ressignificacdo. Nesta
direcdo, e reconhecendo a relevancia desses instrumentos como possibilidade de

“circulagdo de dons™.

Isso posto, cabe indicar que a proposta deste ensaio metodoldgico ¢ conflitar fontes
audiovisuais e antropologia a partir da descri¢do dos filmes (documentarios): “Igreja
dos oprimidos” (1986) e “O Anel de Tucum” (1994), ambos evidenciando os trabalhos
pastorais das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) da Igreja Catolica. Questionando a
utilizagdo das imagens na mobilizagdo de dogmas e reafirmag¢do do papel social da
Igreja, através de dentincias de cunho politico e ideologico, na medida em que se
discutem questdes sociais particulares de cada época, principalmente ligadas a posse da
terra em regides de intensos conflitos agrarios e politicas habitacionais em 4areas

urbanas.

Esta “incursao” pelos audiovisuais procura possibilidades de pensar a imagem como
fonte de pesquisa e investigar a intencionalidade na producao de autoimagens sobre os
conflitos sociais como estratégias de media¢do da Igreja Catolica através da Comissao

Pastoral da Terra (CPT) e o significado das suas representagdes imagéticas. Além de

? Ricardo Rezende Figueira relata atos dessa ordem ocorridos no Arraial de Conceigdo do Araguaia,
durante a chagada de frades dominicanos franceses, da Provincia de Toulouse, que aportaram as margens
do rio Araguaia com o proposito de catequizar e batizar os Karaja ¢ os Kaiop6d que habitavam a area.
(1986, p. 15)

* Conforme Marcel Mauss “compreende-se logicamente, nesse sistema de idéias, que seja preciso
retribuir a outrem o que na realidade ¢ parcela de sua natureza e substancia; pois, aceitar alguma coisa de
alguém ¢ aceitar algo de sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservagdo dessa coisa seria perigosa e
mortal, ¢ ndo simplesmente porque seria ilicita, mas também porque essa coisa que vem da pessoa, ndo
apenas moralmente, mas fisica e espiritualmente [...] t€m poder magico e religioso sobre nds. Enfim, a
coisa dada ndo ¢ uma coisa inerte. [...] a prestacdo total ndo implica somente a obrigacdo de retribuir os
presentes recebidos, mas supde duas outras igualmente importantes: obrigacdo de dar, de um lado,
obrigacao de receber, de outro.” [...] (2003, pp. 200-201)



possibilitar o cruzamento de dois olhares, do pesquisador em campo e dos sujeitos da
pesquisa, ao acessar ndo apenas as suas narrativas, mas as imagens das manifestacdes
ritualisticas como “tessitura cultural”, no desenvolvimento de pesquisas sobre

ritualizagdo de liderangas sindicais mortas em decorréncia de conflitos sociais®.

2. Narrativas, rituais e imagens (quase) etnograficas

Ouvir e contar historias sdo praticas cotidianas no itinerario de muitos etnografos. E
para que esta atividade se realize de forma consistente estes profissionais langam mao
de técnicas “confidveis” do ponto de vista cientifico. A titulo de exemplo temos
descrigdes, entrevistas, fotos e videos que transformam-se, nesta dire¢do, em
importantes ferramentas do fazer antropologico. Neste exercicio, olhares se cruzam e
narrativas se confrontam, palavras sdao transmitidas (e traduzidas), finalmente,
categorias sdo criadas ou acessada para descrever (e explicar) o universo simbdlico “do

outro”, estabelecendo-se um intenso confronto entre palavra, acdo e pensamento.

O discurso do primeiro [antropdlogo] ndo se acha situado no mesmo plano que
o discurso do segundo [nativo]: o sentido que o antropdlogo estabelece
depende do sentido nativo, mas ¢ ele quem detém o sentido desse sentido — ele
quem explica e interpreta, traduz e introduz, textualiza e contextualiza, justifica
e significa esse sentido. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 115)

Particularmente neste artigo, os discursos e as narrativas ndo foram acessados de forma
direta, mas mediada pelos recursos (fontes) audiovisuais, por isso a vigilancia do autor
em questao, percorreu um caminho por vezes tortuoso, na tentativa de articular fontes
audiovisuais e textuais, para produzir uma leitura dos grupos (e dos sentidos
estabelecidos) nas narrativas e nos rituais evidenciados pela camera. Este esforco de
“traduc@o” dos rituais através das falas e imagens percorreu um caminho cauteloso, para

nao incorrer no risco de produzir consensos em vez de conceitos. Pois

A boa diferenca, ou diferenga real, é entre o que pensa (ou faz) o nativo e o que
o antropdlogo pensa que (¢ faz com o que) o nativo pensa, ¢ sdo esses dois
pensamentos (ou fazeres) que se confrontam. Tal confronto ndo precisa se
resumir a uma mesma equivocidade de parte a parte — o equivoco nunca é o
mesmo, as partes ndo o sendo; e de resto, quem definiria a adequada
univocidade? — mas tampouco precisa se contentar em ser um dialogo
edificante. O confronto deve poder produzir a mutua implicagdo, a comum
alteragdo dos discursos em jogo, pois ndo se trata de chegar ao consenso, mas
ao conceito. (Ibid, p. 119)

4 Este texto ¢ uma das primeiras tentativas de aproximag¢io das relagdes de media¢do praticadas por
setores progressistas da Igreja Catolica em zonas de fronteira agricola no Para entre camponeses, indios e
Estado, focando nos rituais de sacralizagdo de lideres sindicais mortos em conflitos agrarios. A pesquisa
esta sendo desenvolvida no ambito do Programa de Pds-graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES), sob a orientagdo da Prof. Dra. Celeste Ciccarone.



Esclarecidas as estratégias em jogo, podemos entdo avangar para algumas das questdes
centrais da analise proposta: as narrativas e/ou discursos dos setores progressistas da
Igreja Catolica no Brasil em dois momentos historicos e politicos distintos, 1986 e
1994. Nestas narrativas, as falas, acompanhadas por musica e imagens, materializam, de
certa forma, a postura politica e ideoldgica desses sujeitos, ao passo que desenvolvem
questdes polémicas sobre os confrontos evidenciados a partir do apoio dado as minorias
sociais no pais, questionando marginalizacdo, desigualdade e ma distribuicdo de

recursos.

Para fins de entendimento, cabe mencionar que estes setores foram submetidos a
intensas repressoes nas décadas de 1960 até meados de 1980, momento em que o Brasil

foi palco de regimes ditatoriais, que perseguiram estes movimentos e seus adeptos sob a

justificacdo de subversividade. (Cf. FIGUEIRA, 1986; MARTINS, 1980; IANNI, 1978)

Nesta dire¢do € possivel perceber que as narrativas evidenciadas nos filmes analisados,
assumem um tom de rompimento, reafirmacdo e legitimagdo das praticas ritualisticas
desses setores progressistas, que se configuram como praticas politicas e ideologicas,
revestidas por manifestagdes de religiosidade. As opgdes pela ritualizagdo e sacralizagdo
do cotidiano evidenciam rompimentos com as estruturas estabelecidas e indicam novas

formas de participagdo politica e religiosa.

Nao obstante, as praticas ritualisticas parecem reconhecer a eficacia dos simbolos no
consciente coletivo, e utilizam-se deste conhecimento para estabelecer aproximacoes,
traduzindo atos e palavras para produzir a crenca do receptor no ato magico elaborado

pelo porta-voz.

O processo de construgdo da narrativa ¢ um trabalho permanente de tessitura,
existe para transformar-se, pois, como mimese da palavra-acao que a sustenta,
ela existe enquanto movimento no seu fazer-se. A narragdo ¢ imitagdo da agdo.
Narrar é ser-estar no caminho da palavra e re-narrar ¢ recriar o caminho,
refazendo-o como memoria, criando a si mesmos e recriando o mundo.

[...] A palavra ¢ tinica como a identidade que fornece ao sujeito e, como
expressdao de uma cultura marcada pelo dinamismo, remete a um processo
permanente de produgdo e incorporagdo de conteidos e formas exteriores, ou
seja, como conjunto de estruturagdes potenciais da experiéncia, capaz de
suportar contetdos tradicionais variados e absorver os novos. E na comparago
entre as diferentes versdes que as narrativas podem ser analisadas como
representacdes e ndao como verdades. (CICCARONE, 2003, pp.190-191)



Desse percurso ritualistico € possivel visualizar alguns rompimentos com as estruturas
de poder na relacdo desses sujeitos com os aparatos do Estado, € mesmo no interior da
propria Igreja, frente aos setores mais conservadores. Esses rompimentos possibilitam
ndo apenas o questionamento das praticas oficializadas, mas a reelabora¢do de novas
praticas, que intencionam a substitui¢ao do poder instituido por um poder “subversivo”,

paralelo ao poder oficial. Mas ndo podemos perder de vista que estes atos sdo sempre

r

pautados no reconhecimento do grupo pelos seus pares na figura de lideres populares. E

s0 nesta medida que se completa a produgdo da crenga no porta-voz.

Sobre esta questdo Pierre Bourdieu nos fornece instrumental necessario para entender a
trajetoria desses atos “magicos”, ao elaborar a nog¢do de ruptura herética, subversio

herética e discurso herético. Disserta o autor

[...] A subversdo politica pressupde uma subversdo cognitiva, uma conversao
da vis@o de mundo.

Contudo, a ruptura herética da ordem estabelecida (e também das disposi¢des e
representagcdes por ela engendradas nos agentes moldados conforme suas
estruturas) supde a conjunc¢do entre o discurso critico e a crise objetiva, capaz
de romper a concordincia imediata entre as estruturas incorporadas e as
estruturas objetivas de que as primeiras constituem o produto, bem como de
instituir uma espécie de épocheé pratica, vale dizer, de suspensdo da adesdo
originaria a ordem estabelecida. [...]

A subversdo herética explora a possibilidade de mudar o mundo social
modificando a representagdo desse mundo que contribuiu para a sua realidade,
ou melhor, opondo uma pré-visdo paradoxal (utopia, projeto, programa) a visdo
comum que apreende o mundo social como sendo mundo natural. [...]

O discurso herético deve contribuir ndo somente para romper com a adesao ao
mundo do senso comum, professando publicamente a ruptura com a ordem
ordindria, mas também produzir um novo senso comum e nele introduzir as
praticas e as experiéncias até entdo tacitas ou recalcadas de todo um grupo,
agora investidas da legitimidade conferida pela manifestagdo publica e pelo
reconhecimento coletivo. [...] A eficacia do discurso herético reside na dialética
entre a linguagem autorizante ¢ autorizada e as disposigdes do grupo capazes
de autorizar essa linguagem e de se verem assim autorizadas. (BOURDIEU,
2008, pp. 118-119)

Pautado neste esquema tedrico € possivel afirmar que os filmes analisados nao
apresentam carater de mero entretenimento como poderiamos ser convencidos. Eles sdo
(e funcionam), em certa medida (e porque ndo dizer, na sua totalidade) uma
possibilidade de articular narrativas, no intuito de direcionar os agentes ao rompimento
com a concordancia legitimada entre as estrutura incorporadas e as estrutura objetivas.
Intencionando nesta investida uma mudanca no mundo social, justificando as posi¢des
tomadas frente as disparidades identificadas. Arrisco-me inclusive em dizer que eles
sejam uma estratégia elaborada de rompimento com a visao de mundo das estruturas

hegemonica, tanto dos setores de produgdo e industrias de vertente capitalista, quando



dos orgdos governamentais, sem desconsideram os setores conservadores do interior da

propria Igreja, que articulam intencionalmente a dissociagdo entre religido e politica.

Retomo entdo, alguns autores, para instrumentalizar um apontamento um tanto
perigoso, visto que escolhi categorizar estes filmes como sendo fontes ‘“quase
etnograficas”. Para a efetivacdo satisfatéria dessa inten¢do gostaria de elaborar questdes
que possibilitassem o entendimento acerca do cinema etnografico e dos avangos que os

recursos audiovisuais trouxeram para a disciplina em questao.

Machado e Silva (2010) apresentam algumas dessas possibilidades na medida em que
afirmam que “o momento capturado pela cadmera de uma determinada situacao social ¢
registrado de tal forma que os dados fardo parte da pesquisa, ndo como ilustra¢des, mas

como elementos etnograficos”. (p. 06 — grifo dos autores)

Reforgam nesta perspectiva que as imagens etnograficas ndo devem ser enxergadas
apenas como fonte documental, mas provocar a discussao do encontro entre a camera e

o grupo estudado. (Ibid., p. 07)

Mas precisamos esbogar outro questionamento: se a antropologia ¢ a ciéncia do
encontro e se o conhecimento antropoldgico ¢ mediado pela relacdo social entre o
“antropologo” e o ‘“nativo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002), ndo seria possivel
afirmar que haja produ¢do de conhecimento antropoldgico em encontros onde os
antropdlogos nao estejam presentes? Pelo menos ¢ o que as imagens dos filmes em

pauta indicam.

Talvez de forma inconsciente (& que este termo eufemisa a andlise), mas ndo podemos
negar que os filmes “O anel de Tucum” e “A Igreja dos Oprimidos”, expressam as
relagdes sociais e culturais de populacdes marginalizadas pelo pensamento hegemonico.
E um instrumento de dentincia, sem desconsiderar que promovem a expressdo das
praticas culturais dessas populagdes. Arbitrario seria dizer que sdo manifestagdes

inconscientes de cultura, por isso escolhi nomea-los de “quase etnograficos” para nao



atingir de forma tdo direta os que se assumiram “donos legitimos” e ‘“detentores

absolutos” do fazer antropologico’

3. Descrevendo os filmes: uma leitura da cultura pelos ombros do audiovisual®

3.1 A igreja dos oprimidos - 1986

O filme “A igreja dos oprimidos” foi gravado em 1985, em Concei¢do do Araguaia,
regido Sul do Pard, dirigido por Jorge Bodanzky, com roteiro de Jorge Bodanzky e da
jornalista Helena Salem. Lancado também em francés sob o titulo “L’église des
opprimés”. As imagens apresentadas (autoimagens) parecem ter a intencdo de denunciar
por um lado a situacdo de pequenos camponeses que tragaram um percurso migratorio
desbravando matas e rios pelo interior do pais. E por outro justificar as a¢des de setores
progressistas da Igreja Catdlica durante o periodo de regime militar, especialmente a

partir dos projetos de “integralizacdo” da Amazonia pds-1965’.

As imagens remontam um pouco desses transitos pelas matas e pelo rio Araguaia,
registrando pescadores, ribeirinhos, camponeses ¢ indigenas da regido. Retrata uma
igreja que se aproxima das causas sociais® e se posiciona frente aos Orgdos
governamentais, reivindicando politicas publicas na mesma medida em que prega a

unido como forma de garantir resisténcia e permanéncia.

5 Para uma discussdo mais aprofundada sobre antropologia reversa Cf. WAGNER, Roy. A inveng¢io da
Cultura, 2010.

% Geertz (1989, p. 07) elabora esta questdo ao afirmar que “fazer etnografia é como tentar ler (no sentido
de “construir uma leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias,
emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escritos ndo com os sinais convencionais do som, mas
com exemplos transitorios de comportamento modelado”.

7 A partir da percep¢do da extrema fragilidade da integragdo da AmazoOnia ao resto do pais, a regido foi
classificada como “vazio demografico”, sendo necessario o investimento por parte do Governo de uma
politica de integralizagio que considerasse o fator geopolitico. (HEBETTE, 2004, p. 276)

¥ Nas palavras de José de Souza Martins (1986, apud Comparato, 2003, p. 165) “A Igreja realmente
mudou, ela ndo mais ¢ a Igreja que era no passado; ao passo que ela deu no que diz respeito a questio
agraria estdo dados. Ela se comprometeu de uma maneira mais intensa com a luta pela terra, com a luta
dos trabalhadores, e ela assumiu, a0 mesmo tempo, de maneira muito intensa os conflitos com o Estado.
[...] O espago da Igreja tem sido, freqiientemente, um espaco mais completo do que os outros espagos de
expressdo social e politica para os trabalhadores rurais. [...] Ela tem um éxito muito grande na
mobilizacdo de populacdes camponesas, na criagdo das comunidades de base etc. Acho que ela fala uma
lingua que ¢ entendida pelas popula¢des trabalhadoras, e ¢ isso que a torna um elo essencial nas lutas
populares no campo.”



As primeiras imagens sao emblematicas, no meio da mata um grupo de camponeses
com o Padre Ricardo Rezende preparam o local para uma missa, ao som de musicas que
soam como hinos populares

Quem disse que nao somos nada

e que ndo temos nada para oferecer

Repare as nossas maos abertas

trazendo as ofertas do nosso viver.

A fé do homem nordestino

que busca um destino ¢ um pedago de chio.

A luta do povo oprimido que abre caminho e transforma a nagao.
Retalhos de nossa histdria bonitas vitorias que

meu povo tem. Palmares, Canudos, Cabanas

sdo lutas de hoje e de ontem também.

Aqui trazemos a semente sangue desta gente

que fecunda o chdo. Do gringo e tantos

lavradores Santos e operarios em libertagéo.

Coragem de quem da a vida seja oferecida

com este vinho e pao. E forga que destroi a

morte ¢ muda nossa sorte € ressurreicao.

0, 6, 6, 6 recebe Senhor. (Quem disse que ndo somos nada, letra: Z¢ Vicente)

Ao som da musica vao chegando inimeros camponeses, caboclos, posseiros e indios, a
pé ou em carrocerias de caminhdo. Inicia-se entdo a missa, também de forma muito
emblematica, pois o Padre, “saindo do meio do povo” coloca suas vestes € compde o
altar com objetos cotidianos, traduzidos em simbolos litirgicos: pildo de socar graos e
imagens de sindicalistas mortos. Acompanham o cendrio, atos liturgicos também

ligados a materialidade do sagrado.

As leituras da biblia falam de libertacdo, miséria e opressdo. De uma terra prospera,
fértil e espacosa, “terra onde corre leite e mel”. Também fala de fome, de sede e de
prisdo. Temas que ndo podiam ser debatidos até 1985, um ano antes do langamento do

filme, quando havia politicas de repressao por parte dos agentes do Governo.

E no momento da explicacdo das leituras, ndo ¢ apenas o padre quem fala, também o
povo ¢ convidado a se manifestar. E expde sua indignacao diante das posi¢cdes tomadas
pelo poder publico frente aos conflitos € mortes por questdes fundiarias. Dona Maria,

camponesa, viiva, representa isto em sua fala

Hoje também existe a mesma escraviddo, como naquele tempo: a escravidao do
Egito. Hoje continua essa escraviddo e a gente vé a preocupacdo do Pai, e de
Jesus hoje, a preocupacdo por esse povo sofrido, ai lascado da vida. E acho que
seria importante pra nés hoje que os Moisés [fazendo referéncia aos padres e
agentes pastorais] de hoje, que Jesus continuou fazendo o servico e a
preocupagdo do Pai, batendo na porta de um e de outro: vai, vai, libertar seus
irmaos! Vai, 14 na fazenda pra libertar os posseiros, livrar eles da opresséo la.
(D. Maria, fonte: A igreja dos oprimidos, 1986)


http://letras.terra.com.br/ze-vicente/

E o padre continua interrogando: “quem ¢ Moisés para n6s? E quem ¢ o fara6? E quem
¢ essa fera que amedronta a gente hoje? E quem ¢ esse sinal de salvacao? Esse sinal de
luz? Quem ¢ essa candeia pra nds hoje? Que ilumina nossa noite? E quem ¢ aquele que
nos apavora e que nos dd medo? [...]”. Ouvindo respostas que indicam o poder politico

como o farad, Ricardo Rezende completa:

E quando nos cristdos tentamos fazer isso: ter uma preocupagao com a justica e
com a fraternidade ¢ comum, ¢ muito comum, que vao nos chamar de
terroristas, vao nos chamar de subversivos. E nds realmente somos
subversivos, somos subversivos de uma ordem justa e ndés vamos mudar essa
ordem! O que ndo presta, nés vamos consertar! Subverter ¢ colocar de cabega
pra baixo aquilo que ndo esta certo. Jesus foi chamado de subversivo.
Terrorista ¢ aquele que matou o marido da Dona Maria. Temos que buscar
pregar o evangelho e viver o evangelho nesta realidade nossa concreta, neste
chdo, ndo é em outro chido, ¢ aqui! E em que chido nés nos encontramos? O
chdo em que a gente vive ¢ um chdo em que uma mulher se transforma em
viava, que um filho fica 6rfdo. O chdo em que nds vivemos ¢ um chao que tem
muito conflito pela terra, onde 150 soldados entram em uma area de posseiros e
expulsa os posseiros. E um chio onde a policia muitas vezes espanca inclusive
crianga. A realidade da nossa diocese ¢ extremamente dificil: nds temos 23
trabalhadores que foram assassinados este ano. (Pe. Ricardo Rezende, fonte: A
igreja dos oprimidos, 1986)

Paralelo a este momento, Aristides Camio ¢ Francgois Goriou relatam seu trabalho no
Brasil, do contato com os posseiros do Araguaia. Refor¢ando sua “luta junto ao povo”
para “conquistar a terra”. Luta que resultou na morte do sindicalista Raimundo Ferreira
Lima, o Gringo, que disputava a presidéncia do STR de Conceigao do Araguaia-PA.
Lembram que foram presos durante dois anos e quatro meses. Alertam que ainda sdo
constantes as mortes por questdes fundiarias e que voltardo, pois a “luta ndo terminou”.

Apontam para um possivel retorno ao Brasil para continuar o trabalho pastoral, na luta

pela posse da terra que segundo os padres “Deus deu para todos”.

Na sequéncia Maneldo e Maria Oneide, agentes pastorais, conversam sobre a prisdo dos
padres, e das perseguicdes sofridas por Oneide. Na ocasido varios panfletos foram
langados por helicoptero em Sao Geraldo do Araguaia, indicando que ela era amante
dos padres, sua casa foi por diversas vezes invadida pelo militares que destruiram fotos

e documentos, espalhando terror e ameagando os camponeses locais.

Noutro momento, o cenario ¢ a comemoracao pela eleicdo da chapa de oposicao ao
Sindicado dos Trabalhadores Rurais (STR) de Concei¢do do Araguaia-PA, ao som da

musica “Povo novo”, camponeses locais participam do ato publico em comemoragio
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pela elei¢do e Filipinho’ ao STR, cargo disputado por Raimundo Ferreira Lima
(Gringo), camponés e lider sindical, que disputava a presidéncia do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Conceicdo do Araguaia-PA, na chapa de oposi¢do, e acabou

sendo assassinado em 29 de Maio de 1980, a mando de latifundiarios da regido.

Alguns trechos da musica retratam este espaco de lutas populares “Lutar e crer, vencer a
dor, louvar ao Criador!”; “Nosso poder esta na unido, o mundo novo vem
de Deus e dos irmdos, vamos lutando contra a divisdo e preparando a festa da
b
libertacdo!”; “Cidade e campo se transformaram, jovens unidos na esperanca gritardo. A
2 9

"’

forca nova € o poder do amor, nossa fraqueza ¢ for¢a em Deus libertador

Convidada, Oneide fala da morte do Gringo ostentando a imagem do marido morto

Companheiras e companheiros, ha cinco anos o Gringo encabegava a chapa de
oposi¢ao de Concei¢do do Araguaia, mataram o Gringo, pensando que o
Gringo morto o povo ia acabar a luta, que a luta do povo ia morrer junto com o
Gringo, mas eles se enganaram, hoje o povo estd provando que o Gringo
realmente esta presente, que vale a organizagdo do povo e a luta, que valeu a
pena lutar e que a morte do Gringo nao foi em vao. (Maria Oneide, fonte: A
igreja dos oprimidos, 1986)
Outra atividade representada no filme é o trabalho de agentes pastorais junto as tribos
indigenas na regido, especificamente os Karaja de Luciaria'®. Segundo depoimento de
agentes pastorais, estes indios viviam na periferia da cidade, descriminados. Nao eram
reconhecidos pela FUNAI, que s6 os reconheceria se morassem em terras indigenas. A
agente indica que a igreja foi responsavel pelo retorno dos indios ao territério e
“consequente” reconhecimento da FUNAI. Foi a partir da mediacdo da igreja que os

indios comegam a “viver a cultura e a vida propria deles”.

Outro momento, agora num didlogo com Manelao, Padre Ricardo explica (e justifica) o
titulo de “igreja dos oprimidos”

A igreja catdlica no Brasil sofreu um processo de transformacao,
principalmente nos Ultimos vinte e um anos de ditadura e evidentemente em
funcdo também das duas conferéncias episcopais Medelim ¢ Puebla', uma

° Felipe Alves Macedo, agente pastoral.

' Neide Esterci (1987, p. 12) menciona a presenga desta tribo e de outras ao longo do rio Araguaia,
apontando para a presenga institucional da Igreja Catdlica na area desde as primeiras décadas do século,
praticando inimeros projetos missionarios ¢ de evangelizagao.

" “Reunidos em Medellin, Coldmbia, em 1968, os bispos produziram um documento avangado, que iria
sustentar a acdo dos catdlicos progressistas no continente nos proximos treze anos, a0 mesmo tempo em
que assustava os conservadores. Em 1979, em Puebla, México, a reunido do episcopado para aprovar as
novas diretrizes para a Igreja no continente recebeu forte intervencdo do Vaticano, agora sob comando de
um novo papa, Jodo Paulo II, em apoio ao setor conservador.” (BRITO, 2010, p. 81)
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parcela dela tem se preocupado em ser fiel ao evangelho na situagdo concreta
do povo, no entanto, ndo poderiamos dizer que seja maioria da igreja que tem
esta sensibilidade, uma parcela ainda expressiva dela, me parece ¢ ainda
bastante indiferente com as causas do povo. (Ricardo Rezende, fonte: A igreja
dos oprimidos, 1986)
Uma grande parcela da igreja ndo aderiu as causas do pobre? O povo evangeliza a
igreja, os papeis se invertem? Dona Antonia, agente pastoral, diz que “o evangelho

encoraja o povo a resistir e lutar”.

E no mutirdo, que estd a substancia deste “novo jeito” de ser igreja. A ideia de unido
que conduz todo o roteiro do filme € o principio de “libertagdo do povo oprimido”. O

filme comega e termina com um mutirdo'?.

Em torno do trabalho e da terra onde se articula este setor da igreja e seus principais
expoentes, bispos, padres e agentes pastorais, confundem-se com indios, garimpeiros,
posseiros, castanheiros, caigaras, pescadores. Trabalham juntos, lutam juntos e levam a

igreja até o povo, na expressao das suas lutas cotidianas.

E ¢ nesta igreja sonora, que canta as lutas cotidianas, que o filme se encerra ao som de

tambores e tridngulos. Alimentam-se e celebram a “luta pela liberdade e pela vida™.

Somos gente nova vivendo a unido, somos povo semente de uma nova nagio &,
&. Somos gente nova vivendo o amor, somos comunidade, povo do senhor, &, é.
Vou convidar os meus irmaos trabalhadores: operarios, lavradores, biscateiros
e outros mais. E juntos vamos celebrar a confianga, nossa luta na esperanca de
ter terra, pao e paz, &, €.

Vou convidar os indios que ainda existem, as tribos que ainda insistem no
direito de viver. E juntos vamos reunidos na memoria, celebrar uma vitdria que
vai ter que acontecer, &, €.

Convido os negros, irmaos no sangue e na sina; seu gingado nos ensina a danga
da redengdo. De bragos dados, no terreiro da irmandade, vamos sambar de
verdade, enquanto chega a razdo, &, €. (Baido das Comunidades, letra: Z¢
Vicente)

3.2 O anel de Tucum - 1994: O que aconteceu com os setores progressistas da

Igreja Catolica uma década depois do fim do regime militar?

Os simbolos sd3o sempre uma tentativa de tradug¢@o das subjetividades humanas. Eles

ndo apenas representam valores, ideologias e posi¢des politicas ou religiosas, mas

2 Anténio Céndido analisa a pratica de mutirdes em comunidades rurais e explica: “consiste
essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um deles, a fim de ajuda-lo a efetuar determinado
trabalho: derrubada, rogada, plantio, limpa, colheita, malhagdo, construgdo de casa, fiagdo etc.
Geralmente os vizinhos sdo convocados e o beneficiario lhes oferece alimento e uma festa, que encerra o
trabalho. Mas ndo ha remuneragdo direta de espécie alguma, a ndo ser a obrigagdo moral em que fica o
beneficiario de corresponder aos chamados eventuais dos que o auxiliaram [...]. (2003, p.88).


http://letras.terra.com.br/ze-vicente/
http://letras.terra.com.br/ze-vicente/
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reforgam pertencimento e identificagdo. Um “simples” anel pode significar uma atitude
politica e legitimar os atos de um determinado grupo religioso que se distingue pela sua
opcdo social e politica, e pode representar uma alianca com os marginalizados
reforgando sua resisténcia frente aos “opressores”. Pois este anel parece ter a intengao
de agregar minorias sociais na luta por “justica” e “igualdade”. Estimulando o

engajamento desses segmentos populares em movimentos de insurgéncia.

Esta tematica foi explorada pelo filme-documentério — ou filme (quase) etnografico, se
assim preferir —, intitulado “O anel de Tucum”, langado em 1994, sob a dire¢dao de

Conrado Berning.

“Protagonizado” pelos setores progressistas da Igreja Catolica, denominados
“Comunidades Eclesiais de Base” (CEBs), o filme expde as atividades desenvolvidas
por estes setores na figura de seus principais representantes, movidos pela justificagdo

das praticas sociais da referida Igreja.

Nele, Dom Pedro Casaldaliga, bispo da prelazia de Sao Felix do Araguaia (MT),
justifica o uso de uma alianga especifica, e o sentido deste objeto na luta por justica e
igualdade social
Este anel ¢ feito a partir de uma palmeira da Amazonia. E sinal da alianga com
a causa indigena e com as causas populares. Quem carrega esse anel significa
que assumiu essas causas. E, as suas consequéncias. Vocé toparia usar o anel?

Olha, isso compromete, viu? Muitos, por causa deste compromisso foram até a
morte. (Pedro Casaldaliga, fonte: O anel de Tucum, 1994)

Numa fronteira t€nue entre “fic¢ao” e “realidade” o filme come¢a com a encenagao de
uma reunido de latifundiarios discutindo a partir da matéria do papa Jodo Paulo II sobre
uma igreja mais voltada para o espirito, apresentando a matéria jornalistica na qual o
Papa condena invasao de terras e prega reforma agraria no pais (Brasil) com moderagao.
Durante a conversa apontam a postura “subversiva” de alguns padres brasileiros.
Classificando-os como “comunistas travestidos de padre que usam a biblia como

escudo”.

A partir de entdo o personagem André (interpretado pelo ator Jodo Signorelli), filho de
um dos latifundidrios ¢ nomeado para investigar os lideres do “movimento subversivo”.

Com este intento André segue para o 8° encontro Intereclesial das CEBs em Santa
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Maria (RS), que foi realizado nos dias 08 e 12/09/1992, com o tema: “Povo de Deus

renascendo das culturas oprimidas”.

Neste momento “fic¢do” e “realidade” se encontram e criam possibilidade de denunciar
questdes sociais que sao assumidas pelos setores progressistas da Igreja Catolica e
justificar esta “opcdo” pelos “menos favorecidos”. Incluindo na discussdo indios,
negros, camponeses, moradores de rua, pescadores, entre tantos outros. Novamente
musicas que se repetem como verdadeiros hinos de luta e resisténcia sdo cantadas, e

animam o povo.

Movimento que se tornou CEBs em nosso pais pela primeira vez.

Encontro em que se falava da Igreja que nasce pelo espirito de Deus.

Neste pais da América Latina o trem das CEBs vai aparecer e cada vagdo que
se une ¢ sinal que as CEBs vao sempre crescer.

Este mesmo povo sofrido que luta esperando a libertagdo e coloca a caminho
da vida na locomotiva o segundo vagao.

Negros, mulheres, indios, sem-terra ¢ também operarios lutando na Igreja de
Santa Maria, as culturas oprimidas vao se libertando.

(Fonte: O anel de Tucum, 1994)

E evidenciada uma Igreja que dd voz ao povo, ndo sdo apenas religiosos que se
pronunciam, mas indios falando da “luta indigena”, caboclos e negros falando de
cultura, de desigualdade, de respeito, reclamando do fato de que a cultura tem sido

tratada como folclore.

E assim continua a “peregrinagdo” do personagem, que vai a um ritual de congada,
numa comunidade quilombola, na cidade de Itumbiara, interior de Goias. Na ocasido €

convidado a ler a biblia e mostra-se indignado com o texto

Agora ricos escutem, chorem e gritem pelas desgracas que vocés vao sofrer,
suas riquezas estdo podres e suas roupas finas estdo comidas de traca, seu ouro
e sua prata estdo cobertos de ferrugem que serd uma testemunha contra vocés e
como fogo comera seus corpos (que diabo € isso) nesses ultimos tempos vocés
amontoaram riquezas ¢ ndo tem pago os salarios dos homens que trabalham
nos seus campos. Escutem as reclamagdes deles, os gritos dos que trabalham
nas colheitas chegaram até os ouvidos de Deus, o Senhor todo poderoso, vocés
tem tido uma vida de luxo e prazeres aqui na Terra, ¢ estdo gordos como gado
pronto para o matadouro, vocé€s condenam e matam os inocentes e eles nado
podem fazer nada contra vocés. (Fonte: O anel de Tucum, 1994)

Em outro momento, agora na esfera urbana, André vai a procura de Padre Arlindo,
religioso ligado a0 movimento sem teto e moradores de rua numa periferia de Sao Paulo
(SP), juntos visitam um mutirdo de constru¢do de casas populares e o padre expde os

trabalhos realizados com os moradores de rua, realizados pela sua pardquia.
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Numa conferéncia da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) em Itaici
(localizado na Vila Kostka em Indaiatuba, SP) André (disfargado de jornalista) pergunta
a um dos bispos, Dom Luciano, por que a igreja se preocupa com a sociedade e com a
ética. E o bispo responde
Porque ela se preocupa com a pessoa humana, com o homem, com a mulher,
com a vida. E o que acontece, e todos nds percebemos ¢ que muitas pessoas
desde a infancia tém esta vida ameagada, destruida. Entdo é importante que a
mensagem do Cristo, que a igreja se empenhe, se esforce para que todos

tenham vida e a tenham abundantemente. (Dom Luciano, fonte: O anel de
Tucum, 1994)

Esta fala ¢ mais uma justificativa de que a Igreja ndo estd ligada a questdes politico-
ideologica, mas apenas exercendo o seu compromisso com 0 povo, € com o sofrimento
da humanidade, distinguindo-se dos setores politicos, especialmente os de vertente

comunista.

Distingdo que também ¢ reforcada durante a visita do personagem a Dom Pedro
Casaldaliga, bispo da Prelazia de Sao Felix do Araguaia (MT). Durante a conversa
Casaldaliga explica a especulacdo de que € um bispo politico

Tem politica a favor e politica contra, n’é? A politica de uns e a politica dos
outros. Alias André, na vida tudo ¢ politico. Tudo ¢ politico, mesmo que o
politico ndo seja tudo [apresentando uma gravura na parede “todo es politico,
dunque lo politico no lo es todo”]. Vocés ou pelo menos os donos de suas
empresas, imaginam que nés [referindo-se aos padres] estamos a servigo de
algum alguém misterioso. (Pedro Casaldaliga, fonte: O anel de Tucum, 1994)

E quando indagado por André sobre a sua postura politica, Casaldaliga, mostra-lhe um
Sacrario, dizendo que ¢ por Jesus Cristo que esta na politica. Na sequéncia, André ¢

acompanhado por Casaldaliga até o Santuario dos Martires da Caminhada'.

Novamente se evidencia uma explicacdo (ou justificacdo) para as opgdes sociais da
igreja, a opgdo pelos pobres nos setores progressistas da Igreja Catolica na América
Latina. As Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) foram um
importante marco na disseminacdo dessas ideias conforme aponta Lucelmo Lacerda de

Brito (2010)

Em Medellin, os progressistas conseguiram impor sua tematica e sua linha no
documento final. Ao invés de partir da dogmatica para fazer um documento
abstrato, doutrinario, optou-se pelo método da Acdo Catdlica, o Ver-Julgar-
Agir, que partia da realidade para julga-la aos olhos da fé e atuar nela a partir
desse julgamento. (p. 83)

'3 Casaldaliga construiu uma Igreja de pedra em Ribeirdo Bonito, que veio se tornar o Santuario dos
Martires da Caminhada.
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O fato ¢ que a participagdo das alas progressistas na confec¢do do documento
de Puebla foi muito menor do que seu potencial, mas ainda assim, restou um
texto critico, que assumiu a Opgdo Preferencial pelos Pobres, uma saida
conciliada que atendia tanto aos progressistas, desejosos do protagonismo dos
despossuidos, quanto para os conservadores, ansiosos por responder a pobreza
latino-americana com uma ampla a¢do de caridade que focasse os pobres. (p.
86)

Uma das falas do personagem André, citando uma carta dos bispos da América Latina,
reforcam a influéncia destas Conferéncias para alguns setores da Igreja Catolica no

Brasil.

Descobrir nos rostos sofredores dos pobres o rosto do Senhor, os rostos
desfigurados pela fome, desiludidos pelos politicos que prometem, mas nao
cumprem, os rosto humilhados por causa de sua propria cultura, os rostos
sofridos das mulheres desprezadas, os rostos envelhecidos pelo tempo e pelo
trabalho, os rostos do proprio Deus no meio de nds. (Personagem André,
Fonte: O anel de Tucum, 1994)

E o filme termina interrogando, de forma incisiva qual ¢ o papel da Igreja em meio a
pobreza, seja ela urbana ou rural? E evoca mais uma vez o tema do comunismo, que
rotula os adeptos da chamada Teologia da Libertagdo, indicando que a agdo desses
religiosos e agentes pastorais estd pautada no cristianismo “suspeito até que por detras

disso tudo, que nés pensdvamos que era comunismo ou subversdo esteja alguém melhor
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e maior que todos n6s”"*. Assim concluem o filme com uma partilha de tapioca e a dgua

de coco, em uma pequena comunidade rural no Nordeste brasileiro, lembrando a morte
de camponeses locais, vitimas dos conflitos agrarios ao som da musica “Se calarem a

voz dos profetas”.

Se calarem a voz dos profetas, as pedras falardo.

Se fecharem os poucos caminhos, mil trilhas nascerao

Muito tempo néo dura a verdade, nestas margens estreitas demais
Deus criou o infinito pra vida ser sempre mais

E Jesus esse pdo de igualdade

Viemos pra comungar

Com a luta sofrida do povo que quer ter voz, ter vez, lugar
Comungar ¢ tornar-se um perigo

Viemos pra incomodar

Com a fé e unido nossos passos um dia vado chegar

O Espirito ¢ vento incessante, que nada ha de prender

Ele sopra até no absurdo, que a gente ndo quer ver

No banquete da festa de uns poucos, sé rico se sentou

Nosso Deus fica ao lado dos pobres, colhendo o que sobrou

O poder tem raizes na areia, o tempo faz cair. Unido ¢ a rocha que o povo usou
pra construir. (Musica: Se calarem a voz dos profetas — Grifos meus)

'* Personagem André, Fonte: O anel de Tucum, 1994
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4. Conclusio: “todo es politico, dunque lo politico no lo es todo”"’

A eficéacia simbdlica das palavras se exerce apenas na medida em que a pessoa-
alvo reconhece quem a exerce como podendo exercé-la de direito, ou entdo, o
que da no mesmo, quando se esquece de si mesma ou se ignora, sujeitando-se a
tal eficacia, como se estivesse contribuindo para funda-la por conta do
reconhecimento que lhe concede. Tal eficacia repousa completamente na
crenga que constitui o fundamento do ministério, esta ficcdo social, e que ¢
muito mais profunda do que as crengas e os mistérios professados e garantidos
pelo ministério.

[...] e a oficializacdo encontra sua plena realizagdo na manifestagdo, ato
tipicamente magico (o que ndo quer dizer desprovido de eficacia) através do
qual o grupo pratico, virtual, ignorado, negado, reprimido, torna-se visivel,
manifesto, tanto para os outros grupos como para si mesmo, atestando sua
existéncia enquanto grupo conhecido e reconhecido, e afirmando sua pretensao
a institucionalizacdo. O mundo social é também representacdo e vontade;
existir socialmente ¢ também ser percebido, alias, percebido como distinto.
(BOURDIEU, 2008, pp. 95-112)

Os filmes aqui descritos representam bem os elementos constitutivos desta eficicia
elaborada por Pierre Bourdieu (op. cit.), na medida em que deixam de ser somente
recursos audiovisuais e se constituiram num novo modelo de ritual, articulando “ditos”
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e “feitos”®, para (re)organizar e (re)fazer praticas em torno de enredos, ora divinos, ora

humanos (e porque ndo dizer sagrados e profanos).

Neste contexto, textos biblicos sdo instrumentalizados como estratégias de legitimagao
dos discursos e das agdes da referida Igreja, na expressdo dos movimentos que compde

0s setores progressistas no interior desta instituigao.

Confundindo (intencionalmente) desta forma, as fronteiras entre ficgdo e realidade,
religido e politica, ciéncia e senso comum, articulando musica e imagens na constitui¢ao
de mitos contemporaneos. Gerando assim, significativas aproximagdes entre a
instituicdo e seus adeptos, especialmente a partir de suas classifica¢des (Igreja do povo e
Igreja dos oprimidos). Estes tracos foram reforcados especialmente na manipulagio de
imagens de liderangas pastorais mortas em situagdes de conflito que se (trans)formaram,

no discurso da alas progressistas em “santos” populares.

1% Descrigdo exposta na casa de Pedro Casaldaliga, fonte: O anel de Tucum, 1994

16 “Qs ritos se realizam no espago € no tempo seguindo regras: direita e esquerda, norte e sul, antes e
depois, fausto e nefausto, etc., sdo considerados essenciais nos atos da religido ¢ da magia; ndo sdo menos
essenciais nos mitos; pois estes, por intermédio dos ritos que sdo descrigdes, comemoragdes, vém se
colocar no espaco para se produzir no tempo. Mas os tempos e os espagos sagrados em que se realizam os
ritos ¢ os mitos sdo qualificados para os receber. Os espagos sdo sempre verdadeiros templos [...].
(MAUSS, 1968, apud CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003, p. 39)
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Sendo possivel apontar para o reconhecimento dos lideres desses movimentos acerca da
eficacia de atos simbolicos, tanto na organizagdo das estratégias de resisténcia, quanto

no percurso de legitimacao do grupo.
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