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Resumo: Este artigo visa apresentar que durante a Idade Média na Europa Ocidental os judeus
eram considerados por muitos cristdos enquanto pecadores e personificacdo do mal. Para
tanto, apresenta-se a relacao entre os judeus e os pecados capitais. A partir das acusagdes
que se faziam contra os judeus é possivel identificar a relagdo com os pecados capitais e a
representacdo negativa acerca dos seguidores do judaismo.
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O temor ao pecado

homem teme o que desconhece, teme o que é diferente, teme o que pode
ameaca-lo de alguma forma, seja no quesito religioso, social ou politico. O
pecado era o medo de muitos tedlogos do medievo,’ pois acreditavam que
ele poderia intervir em todos os setores da vida, tanto no espiritual quanto no material.

Casagrande e Vecchio (2006, p. 337) acreditam que “[..] toda a vida e visao
de mundo do homem medieval gira em torno da presenca do pecado”. A histéria
crista é teleoldgica e tem seus fundamentos nos escritos da patristica e na elaboracao
agostiniana das sete eras, nas quais a cronologia e os mais importantes acontecimentos
na historia da humanidade sdo pontuados de acordo com a histéria do pecado: o
Pecado Original; a morte de Jesus Cristo em prol dos pecados humanos; e o Juizo Final,
que puniria definitivamente os pecadores.

Em nivel individual, o tempo é marcado por uma luta constante contra o pecado,
desde o nascimento até a morte. Ndo obstante a contagem do tempo, o espaco
também é delimitado pelo pecado, onde a terra foi ocupada inteiramente por ele e
o Além é composto por diversos espacos conforme os pecados cometidos: Paraiso,
Inferno, Purgatdrio e Limbos. Ndo s6 o espacgo e o tempo, mas a vida social também
esta marcada por diversos pecados. As relacdes entre homens e mulheres encontram-
se "dominadas pela luxuria, o exercicio do poder gera ambicdo e vaidade, a atividade
econOmica transforma-se em avareza, a corrente de subordina¢des alimenta a inveja”
(CASAGRANDE; VECCHIO, 2006, p. 338).

Mas qual era o entendimento que o homem medieval possuia do pecado, como
identifica-lo e a seus praticantes? Varios foram os pensadores cristaos que ao longo
dos séculos discursaram sobre o tema.

A definicdo por exceléncia, seguida durante toda a Idade Média, foi a de
Agostinho de Hipona: "o pecado € uma palavra, uma acdao ou um desejo contrario
a lei divina” (CASAGRANDE; VECCHIO, 2006, p. 343). Como asseverou Agostinho, o
desejo, a palavra e a acdo contrarios a lei divina incorriam em diferentes pecados que
se encontravam organizados em trés tentagdes, sete pecados capitais e na infracdo de
cada um dos dez mandamentos da lei de Deus.

' Referimo-nos a medievo cristdo enquanto o territério de religido majoritariamente crista, no perimetro geografico
da Europa Ocidental durante a Idade Média. Neste artigo, as analises em relacdo aos judeus sdo realizadas levando
em consideracdo que nos territérios e momentos nos quais o catolicismo foi a religido predominante, houve uma
homogeneidade nos dogmas e preceitos religiosos, assim como nas interpretacdes teoldgicas que foram elaboradas
em relacdo as minorias confessionais e aos grupos marginalizados. Dessa forma, ndo obstante as especificidades de
cada regido e época, afirmamos que em relagdo aos judeus houve a propagacgao de uma determinada representacdo
negativa, e a manutencao do preconceito religioso no medievo cristao.
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Os dez mandamentos foram organizados pela Igreja a partir das leis entregues a
Moisés por Deus no Monte Sinai, conforme consta de Exodo (20, 1-17) e Deuterondmio
(5, 1-33). O sistema das trés tentagdes foi desenvolvido a partir da primeira epistola
de Jodo, que aconselha os fiéis a caminhar na luz do Senhor e preservar-se das
tentagdes mundanas “porque tudo o que ha no mundo — a concupiscéncia da carne, a
concupiscéncia dos olhos e o orgulho da riqueza — ndo vem do Pai, mas do mundo” (1
Jodo 2, 16). As trés tentacOes se desmembram em varios pecados, dentre eles os sete
pecados capitais.? Da concupiscéncia da carne, nasceriam a luxuria, a gula e a preguica;
da concupiscéncia dos olhos surgiriam a avareza e a inveja; e do orgulho da riqueza se
desenvolveriam o préprio orgulho e a ira.

A partir do século Xlll, em se tratando da “cultura do pecado”, os trés esquemas
foram “redescobertos” pelos te6logos (CASAGRANDE; VECCHIO, 2006, p. 348). Devido a
obrigatoriedade da confissao promulgada pelo IV Concilio de Latrdo (1215), os clérigos
precisavam reconhecer os pecados e os individuos ou grupos que o difundiam, sua
gravidade, as consequéncias, as formas de contencdo e as puni¢des na vida terrena
ou no Além. Dessa forma, conhecer os principais pecados era um meio de identificar
os pecadores e puni-los, uma vez que, acreditava-se que o pecado poderia prejudicar
coletivamente a sociedade na qual os pecadores viviam.

Quanto ao medo que o préprio pecado e o alheio poderiam causar, Delumeau
(1989, p. 32) destaca que o discurso eclesiastico influiu no medo sentido pelos medievos,
pois asseverava que os perigos da natureza, as guerras, as doencas e quaisquer mazelas
terrenas eram “menos temiveis do que o demonio e o pecado, e a morte do corpo
menos do que a da alma”. Para o autor, o discurso eclesiastico incentivava os cristaos
a “desmascarar Sata e seus agentes e lutar contra o pecado” (DELUMEAU, 1989, p. 32).
Levando-se em consideragdo o discurso eclesiastico, o Diabo, seus agentes e o pecado
formavam a triade causadora dos infortunios terrenos.

O Diabo é tido como um ser onipresente no cotidiano do homem medieval e
nas representagoes coletivas, espreitando-se em todos os aspectos da vida, sendo a
“encarnacao do mal, oponente das forcas celestes, tentador do justo, inspirador dos
impios e pecadores” (BASCHET, 2006, p. 321). Nesse sentido, os judeus eram considerados
os pecadores por exceléncia, servos do “principe deste mundo” (Jodo 12, 31).

Para os cristdaos do medievo, os judeus cometeram o maior dos pecados, o
deicidio, e reafirmaram sua pertinacia ndo aceitando Jesus Cristo como o Messias.

2 Os sete pecados capitais foram chancelados pelo papa Gregério Magno (590-604) ainda no século sexto. Ao longo
dos séculos o conjunto passou por modificagdes no que se refere a hierarquia dos pecados, visto alguns tedlogos
considerarem determinados pecados mais graves que outros. Independente da classificacdo hierarquica, durante a
Idade Média o setenario era formado por orgulho, ira, inveja, avareza, preguica, luxdria e gula (WENZEL, 1968, p. 3).
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Os pecados dos judeus deveriam ser lembrados por toda eternidade e a Igreja,
principalmente seus tedlogos, ndo deixaram que os fiéis se esquecessem daqueles
que, de acordo com a interpretacao crista, humilharam e mataram o Salvador.

No que se refere a essa questdao, os estudos teologicos sobre o pecado e o
aprimoramento do discurso e pregacdes antijudaicas, em grande parte oriundos das
ordens mendicantes, influenciaram na generalizagdo do 6dio contra os seguidores
do judaismo. Este antijudaismo clerical era difundido por meio da pregagdo para as
multiddes e das obras doutrinarias para os mais instruidos, de forma que, desde o
século Xlll, a realidade crista foi acompanhada pelo “medo desse eterno fantasma”
(DELUMEAU, 1989, p. 288).

Na medida em que obras doutrinarias eram elaboradas e dogmas surgiam,
como o da transubstanciacdo,® novos pecados eram imputados aos judeus, a exemplo
da profanacdo de hodstias consagradas. Na medida em que os tedlogos cristdos
elaboravam novas interpretacdes sobre o comportamento humano, os judeus “se
faziam presentes” como modelo do erro, como pecadores cujas atitudes serviam como
exemplo a ser evitado pelos fiéis.

Dessa forma, num discurso marcado pelo édio religioso, uma parcela dos cristdos
apontava como pecaminosas algumas atitudes cotidianas dos judeus, nas quais se faz
um paralelo entre as acusacdes e os pecados capitais, como veremos adiante.

O orgulho como fonte do pecado judaico

Orgulho ou soberba foi considerado como a raiz de todos os pecados, refletindo
a altivez e arrogancia em detrimento de outrem. Varias passagens biblicas abordam o
pecado do orgulho,* e Provérbios 21 demonstra como outros pecados se originam
dele, pois, “olhar altivo, coragdo orgulhoso, a lampada dos impios, sdo pecado”
(Provérbios 21, 4). O livro de Génesis 3, 5 relaciona a desobediéncia de Addo com o
pecado do orgulho, pois comer do fruto proibido colocava-o a altura de Deus, uma
vez que "vossos olhos se abrirdo e vos sereis como deuses, versados no bem e no mal”.

A Biblia Hebraica serviu de base para o discurso estigmatizante elaborado
pelos tedlogos cristdos, que interpretavam passagens especificas de desvio religioso
como se fossem a regra sobre o comportamento judaico. A ideia de que os judeus

3 A transubstanciacdo faz parte do ritual da Eucaristia da Igreja Catdlica Apostodlica Romana. Neste ritual, o péo,
ou a particula 4zima (hostia), e o vinho se transformam no sangue e no corpo de Jesus Cristo, que neste processo
eucaristico se encontra em intima proximidade com os fiéis.

4 H& muitas passagens sobre o tema em Provérbios e Salmos. A critério de exemplo, leia-se: Provérbios 16, 18;
Salmos 119, 37; J6 15, 31.
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eram um povo pecador incrementava a polémica atribuindo a eles todos os tipos de
promiscuidades e vicios existentes na sociedade crista.

O pecado do orgulho era imputado aos judeus pelo fato de ndo reconhecerem
a Verdade Crista e insistirem que formavam o povo escolhido por Deus, ignorando que
a alianga havia sido refeita® com os cristdos em substituicao a eles que nao aceitaram
Jesus Cristo como Messias. Acreditava-se que o orgulho impedia que os judeus
aceitassem a verdade sobre Cristo, de forma que tudo que advinha da nova fé era
negado por eles.

Cantera Montenegro (2008, p. 305) destaca que varias obras de apologética
antijudaica se referem a “cegueira dos judeus” que, mesmo tendo Cristo se revelado
primeiramente a eles antes que a qualquer outro povo, ndao o reconheceram como o
Messias devido a “sua cegueira e por sua obstinacao e dureza de cora¢ao”. A acusagao
de “cegueira judaica” esta relacionada a interpretacdo que os judeus faziam da Biblia
Hebraica, interpretacao considerada pelos cristdaos como carnal.’

Os tedlogos da Igreja defendiam que a palavra de Deus teve seu texto revelado
por Jesus Cristo e, dessa forma, pertencia por direito a Igreja e s6 poderia ser
compreendida por meio da exegese ensinada por seus tedlogos. Além da acusacao
de que os judeus possuiam uma interpretacdo carnal e errobnea da Biblia Hebraica, o
Talmude® passou a ser acusado de conter ofensas ao cristianismo, a Jesus e a Maria, e
de conter provas da Verdade Cristd, ignoradas conscientemente pelos judeus.

O judaismo talmudico, que regia a vida das comunidades judaicas no medievo,
era condenado porque consistia na interpretacdo rabinica sobre a Sagrada Escritura
(GUERTZENSTEIN, 2013). Um judaismo nao biblico, que passou a ser considerado pelos
pensadores cristaos como uma das causas do orgulho e da recusa judaica em aceitar
a Verdade Crista. Para esses pensadores o Talmude refletia o pecado da soberba, pois
era tido como fruto de revelacdo divina, creditada aos talmudistas em detrimento dos
profetas, e equiparado pelos judeus a Biblia (ORFALI, 1998, p. 80).

> Algumas passagens biblicas embasariam, segundo os cristdos, tal interpretacdo: Galatas 4, 21-31; Romanos 9, 6-8.
6 Dentre as obras que compdem a polémica judaico-cristd na Baixa Idade Média, indicamos a leitura de A
Inconsisténcia dos Dogmas Cristdos, de Hasdai Crescas (1340-1410). O rabino-filésofo refuta um a um os dogmas
cristdos mostrando que eles ndo possuem sustentacao filosofica e racional. Tradugdo e comentéarios em: DEL VALLE
RODRIGUEZ, C. (Ed.). La inconsisténcia de los dogmas cristianos, de Crescas. Madrid: Aben Ezra, 2000.

7 Ainterpretacdo judaica dos textos sagrados era tida como carnal, isto &, literal e histérica, ausente do simbolismo
que a tornava universal e atemporal e que propiciaria, segundo os Pais da Igreja, uma correta interpretacao
das palavras e enigmas divinos. Dessa forma, a interpretacdo judaica das Escrituras era tida como destorcida e
responsavel pela “cegueira judaica”.

8 O Talmude é uma coletanea de leis composta por tradicoes e reflexdes rabinicas: Mishnd e Guemard, tendo esta a
versdo da Babilonia e a versdo de Jerusalém. A coletanea é conhecida como a Lei Oral dos judeus e foi criada entre
os séculos Il e VI. A Mishnd é uma interpretacdo da Tora e a Guemard, uma interpretacdo da Mishnd.
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Todo esse contexto levava a animosidades entre judeus e cristdaos, que s6 os
aceitavam em seu meio devido a crenca de que um dia os judeus reconheceriam
e aceitariam a Verus Israel® Como destaca Le Goff (1985, p. 159), a ideologia crista
medieval s6 se preocupou com os individuos tidos como marginais e excluidos
socialmente quando podiam contribuir de alguma forma para a salvacao dos cristaos,
caso tipico dos judeus.™

A inveja e a ira como motivadoras das “crueldades judaicas”

O orgulho judaico em ndo aceitar a Verdade Crista passou a ser visto como
um sinal de ira e inveja contra os cristaos. Em relacdo aos sentimentos que os cristaos
atribuiam aos judeus, esses dois pecados capitais andavam lado a lado.

De acordo com Ansejo Gonzalez (2008, p. 191-92), a inveja € um dos pecados mais
comuns no medievo e seu significado se transformou ao longo dos séculos, mediante as
mudancas sociais. Podemos dividir a historia da inveja em trés momentos principais: no
século XIlIl, quando sua caracteristica principal era a “maledicéncia ou a murmuragao”,”
comumente conhecido como pecado da lingua; no século XIV, quando a inveja se
assemelhava a avareza e no século XV ao 6dio. Essas mudangas mostram como o pecado
da inveja se tornou mais perigoso com o passar dos séculos, a ponto de se confundir
com o proprio pecado da ira e de ser considerado “a raiz dos conflitos e das tensoes
sociais” nos momentos de crise na Baixa Idade Média (ANSEJO GONZALEZ, 2008, p. 192).

Na concepcao cristd, a malignidade judaica esteve primeiramente vinculada ao
pecado de deicidio, para posteriormente se atrelar a outros sinais, como a inveja e
o odio que supostamente os judeus nutriam pelos cristdos. Os cristaos acreditavam
que estes dois pecados capitais, inveja e ira, haviam motivado as praticas judaicas que
objetivavam prejudica-los, como: os assassinatos rituais, a profanacdao de hostias, o
pacto com o Diabo, o complé anticristao e a feiticaria. Em suma, conforme o imaginario
cristao, essas atitudes dos judeus se concretizavam em violéncias, que foram catalogadas
enquanto “crueldades judaicas” pelo franciscano Alonso de Espina.’?

9 De acordo com Renata Rozental Sancovsky (2010, p. 117), a expressdo Verus Israel representou um processo de
usurpacao teoldgica dos alicerces da cultura judaica biblica e sua transferéncia para o ideario teoldgico cristdo.

' Para Agostinho de Hipona, a Igreja representava o Regnum Christi, apesar dos pecadores estarem em seu meio.
O tedlogo destacou que o nascimento de Cristo representou o inicio da Ultima era do mundo, estando seu fim
proximo, apesar de os mortais ndo saberem a data definitiva. O fim do mundo presenciaria o retorno do pregador
da verdade divina, Elias; a conversdo de todos os judeus, povo testemunha; a aparicdo do Anticristo; e a segunda
vinda de Cristo. Logo, pensando na salvacdo de seu rebanho, a Igreja aconselhava a manutencdo dos judeus em
meio aos cristdos e aguardava ou facilitava a conversdo do povo testemunha (TOPFER, 2006, p. 356).

T Algumas passagens biblicas trazem num mesmo contexto os pecados da ira e da inveja no sentido da maledicéncia,
como: Provérbios 10, 18 e Atos 13, 45.

2.0 conceito de “crueldades judaicas” é citado por varios hispanistas que pesquisam o antijudaismo na Idade
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Segundo Alonso de Espina, as “crueldades judaicas” eram alimentadas pelos
pecados do édio e da inveja. Em sua obra Fortalitium Fidei,” o frei franciscano listou
aquelas praticadas pelos judeus contra Jesus Cristo, contra si mesmos e contra os
cristaos. No primeiro caso, Alonso de Espina listou: a rebeldia contra Jesus Cristo, seu
senhor e rei; a falta de piedade; e a pratica do mal. Quanto aos atos praticados contra
eles proprios judeus, o frei apontou o pecado do assassinato de Cristo, que recaiu sobre
os contemporaneos e toda a sua descendéncia (Alonso de Espina, Fortalitium Fidei, fol.
142, col. d; fol. 143 col. a).™ No que se refere as “crueldades judaicas” praticadas contra
os cristdos, o franciscano listou: assassinatos rituais; assassinatos por manipulacao de
venenos; traicao de diversos tipos; e Talmude como veiculo propagador do odio, por
possuir bénc¢dos e xingamentos que rogavam desgracas aos cristaos (Alonso de Espina,
Fortalitium Fidei, fol. 143-151).

As acusacdes levantadas no século XV pelo franciscano eram reproduzidas pelos
cristaos desde o século XI. Apologistas como Alonso de Espina buscavam influenciar
a mentalidade popular e comover as almas mais sensiveis, utilizando-se de lendas,
contos e narrativas do tipo exemplum' para deteriorar a opinido acerca dos judeus,
transformando-os na alteridade que se contrapunha a identidade cristd. Em outras
palavras, transformando-os em um “verdadeiro icone do mal” (MONSALVO ANTON,
2012, p. 214). Na opinidao de parte dos cristaos, os judeus “cegos” pelo pecado do
orgulho e da inveja acabavam por praticar outros pecados e crueldades, visto o pecado
da inveja ao perturbar o espirito humano origina o pecado da ira, que por sua vez
progrediria em outros pecados como a ganancia, a gula e a luxuria, também atribuidos
aos judeus (WENZEL, 1968, p. 15).

Média, como Enrique Cantera Montenegro e Jose Maria Monsalvo Antén. Tal conceito foi cunhado a partir
da obra Fortalitium Fidei (1460) de Alonso de Espina, e apesar de ser uma obra do fim da Idade Média reflete
incontestavelmente o pensamento cristdo no medievo.

13 A obra Fortalitium Fidei (1460) de Alonso de Espina divide-se em cinco livros, no primeiro o autor traga elogios a fé
crista e nos quatro demais aborda as guerras langadas contra ela por seus inimigos judeus, muculmanos, demonios
e hereges. Os trechos utilizados neste artigo foram retirados do livro terceiro "Guerra contra os judeus”, no qual o
franciscano aborda o que acreditava ser a guerra travada pelos judeus contra a fé crista. Neste artigo usamos duas
traducbes da obra Fortalitium Fidei, uma de Félix Tomas Lopez Gurpegui (2014) e uma tradugdo comentada de Alisa
Meyuhas Ginio (1998).

4 Alonso de Espina fundamentou este trecho sobre a hereditariedade da culpa no pecado de deicidio na passagem
de Mateus 27, 25 "E, respondendo todo o povo, disse: 0 seu sangue caia sobre nds e sobre nossos filhos".

> Na Baixa Idade Média, pode-se definir o exemplum como uma narrativa ou um conto dado como veridico e
inserido num discurso, em geral um serméao, a fim de convencer um determinado publico da licdo que se deve obter
por meio da narrativa (LE GOFF, 1994, p. 123).
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A pratica da usura enquanto pecado: preguica e avareza

Uma parcela dos cristdos no medievo via os judeus como servos do Diabo. Para
muitos tedlogos, o “Senhor das Trevas” era mentor-cimplice de todas as maldades
judaicas, sendo a pratica da usura uma delas, pois na concepcao de uma parcela
dos cristdos os judeus serviam ao Diabo quando desempenhavam suas funcdes de
prestamistas.

Jacques de Vitry, pregador do inicio do século XllI, discursava que o Diabo havia
criado os usurarios que seriam o “quarto género” de homens porque ndo “participam
do trabalho” e ndo se incluiam na sociedade tripartida do trabalho, oracao e guerra (LE
GOFF, 2014, p. 116). Conforme esta interpretacao, os usurarios, pecadores avaros por
exceléncia, ndo produziam nenhum trabalho com sua atividade e consequentemente
incorriam no pecado da preguica.

Logo, constata-se que no discurso antijudaico os pecados avareza e preguica
eram relacionados a atividade econdmica desenvolvida pelos judeus. O pecado da
avareza passou a ser considerado tdo grave que a partir do século Xl disputou a
primazia do Setenario com o orgulho, pecado que até entdo mais bem correspondia
ao comportamento da sociedade feudal (CASAGRANDE; VECCHIO, 2006, p. 349).

Quanto a preguica, pecado que por séculos foi tipico dos mosteiros, no século
Xl invadiu as cidades, laicizando-se em todos e quaisquer pecados relacionados a
ociosidade. Numa sociedade que cada vez mais valorizava o trabalho, a pratica da
usura passava a ser vista como um pecado que ofendia a Deus por seu carater avaro
e preguigoso.

Antes de nos aprofundarmos na relacao entre a pratica da usura e os pecados da
avareza e da preguica, vale ressaltar que a obtencao do lucro nas transa¢des comerciais
também era alvo de criticas por parte dos pensadores da Igreja, uma vez que o dinheiro
advindo de qualquer tipo de lucro era de "natureza diabodlica” (LE GOFF, 2014, p. 111).
Nesse sentido, o comércio era um dos varios oficios considerados infames'® na Idade
Média, e segundo Tomas de Aquino “considerado em si mesmo, tem certo carater
vergonhoso [..] é condenado com toda razdo porque satisfaz por si mesmo a cobica
do lucro, que, [...] se estende ao infinito” (LE GOFF, 1991, p. 71).

Apesar de certas criticas a obtencao do lucro, a usura foi a pratica mais condenada
pelos tedlogos cristdos. Estes se basearam em passagens biblicas' como Génesis 3, 19
onde Deus fala a Adao que "no suor do teu rosto comeras o teu pao [...]", para criticar o

16 Le Goff (2013, p. 120) destaca que o pecado da avareza recaia sobre varias profissdes, tanto aos mercadores quanto
aos homens de lei: advogados, notarios, juizes. Sobre as profissdes licitas e ilicitas no medievo, ver: Le Goff (2013).

17 Alguns livros da Biblia Hebraica e da Biblia Cristd trazem referéncias ao empréstimo de dinheiro, como em Exodo
22, 25; Deuteronémio 23, 19-20; e Lucas 06, 34-35.
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fato de a usura nao produzir trabalho. Assim, o usurario incorria no pecado da avareza
ao acumular dinheiro e bens, e no pecado da preguica por sua atividade nao resultar
em trabalho.

Algumas passagens da Biblia Hebraica abordam a pratica da usura, mas
simultaneamente deixam uma dupla interpretacao sobre a quem se destinaria a pratica
econOmica. Em Levitico 25, 36 Deus fala aos judeus que de um irmao “nao tomaras dele
juros, nem ganho [...]", mas "ao estranho emprestaras com juros [...]" (Deuteronémio
23, 20). Considerando tais passagens compreendemos porque a pratica da usura era
permitida aos judeus, apesar de ser considerada pelos tedlogos uma profissao infame.
Conforme os textos biblicos, a atividade era proibida entre irmaos,”™ mas permitida
entre estrangeiros. Aos judeus, que eram um corpo estranho em meio aos cristaos, a
profissao de prestamista se tornava um mal necessario.

Segundo Kriegel (2006, p. 42), ao mesmo tempo em que a Igreja proibia a pratica
da usura, autorizava os judeus a emprestar dinheiro aos cristaos, principalmente a
partir do IV Concilio de Latrdo (1215). Para isso mantinha a vigilancia sobre os abusos
e exigia a observancia dos canones que proibiam as usuras “graves e excessivas” (LE
GOFF, 1998, p. 72). Era comum no medievo o préprio clero se converter em cliente
dos usurarios, quando, por exemplo, contraia empréstimos para construir catedrais
(FLANNERY, 1968, p. 111).

No que se refere a pratica econdmica, Cantera Montenegro (2008, p. 308) destaca
que de forma coletiva os judeus eram culpados pelo pecado da avareza, devido ao
desejo de alguns em “possuir e adquirir riquezas para acumular”. De forma coletiva
também era imputada aos judeus a representacao do usurario. Um perverso astuto
e egoista que, por meio de praticas enganosas, satisfazia-se em detrimento dos mais
humildes, ludibriando o pobre cristdo que em desespero buscava seus servigos.

Quanto ao esteredtipo do usurario, Monsalvo Antén (2012, p. 177; 196) destaca
que desde meados do século Xl as pinturas e esculturas caracterizavam todo e
qualquer judeu sob os "arquétipos do avaro”, pois “ser judeu acabou por simbolizar o
rico, o protegido pelo poder e o usurario”. Isso se constata em afrescos ou miniaturas
da iconografia medieval.” Os artistas, no intuito de se fazerem inteligiveis, recorriam
ao arquétipo do judeu usurario para simbolizar, por exemplo, o usurario cristdo. Para
tanto, utilizava “uma linguagem visual compreensivel” para o homem no medievo,
onde os usurarios eram retratados “portando uma bolsa de dinheiro, ardendo no

8 Devido as observagbes do Pentateuco, os judeus ndo praticavam a usura entre si, somente com cristdos ou
mugulmanos, isto é, aqueles que ndo eram seus irmaos perante o judaismo. Outras passagens também abordam o
assunto, como Exodo 22, 24-25, Levitico 25, 36-37, Deuterondmio 15,7-10; 23, 20-21. O cuidado com o desejo do
lucro também era recomendado em Salmos 15, Eclesiastico 31, 5.

' Maiores informagdes sobre a representagao dos judeus na iconografia medieval, ver: Blumenkranz (1994)
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inferno [...] ou com as moedas de Judas Iscariote, o apostolo cujo nome se parece ao
de judeu” (MONSALVO ANTON, 2012, p. 177). Como complementa o autor, Judas cabia
perfeitamente na representacdo que se impunha aos judeus, pois “nenhum simbolo
melhor que Judas, conspirador necessario no Deicidio, arquétipo negativo do traidor,
mas também do avaro” (MONSALVO ANTON, 2012, p. 196).

Afora essa concepc¢do de que todo judeu era um usurario, havia no seio da
comunidade judaica uma distincdo entre o grupo dos financistas, pertencentes a alta
hierarquia social, e o grupo dos pequenos comerciantes e artesdos. Dentre os financistas
encontravam-se os mercadores-banqueiros que trabalhavam com o empréstimo de
altas quantias, seguros, créditos, cambio, exportacdo e importacao internacional de
mercadorias de alto valor; e os agentes de cambio, que trabalhavam com o cambio de
moedas e comércio de metais preciosos (LE GOFF, 1991b, p. 35-37).

Apesar de a usura ndo ser praticada por todo judeu, o que se consolidou no
imaginario cristdo no medievo foi que todos os judeus praticavam a usura e enriqueciam
por meio dela. Cantera Montenegro (2008, p. 311) destaca que "o esteredtipo do judeu
usurario era muito perigoso para a comunidade judaica” que cada vez mais era vista
como a “antitese da boa economia crista, quer dizer, a [economia] da agricultura e dos
oficios” (MONSALVO ANTON, 2012, p. 176).

O perigo que o esteredtipo do judeu usurario, essa representagao negativa sobre
a coletividade dos judeus, poderia causar pode ser vista pelas obras ou pregacdes
de religiosos que no medievo mencionavam os judeus como grandes usurarios e
comerciantes que com seu poder econdmico tentavam destruir os cristaos.

Alonso de Espina foi um desses pregadores. O franciscano propagava que a
pratica da usura era uma das “crueldades judaicas” cometidas contra os cristdos na
vida cotidiana. Defendia que “a pena nao pode escrever os atos e o mal que os judeus
causam com sua usura. Por isso, ndao podem ser considerados como seres humanos,
sendo como seres satanicos” (Fortalitium Fidei, fol. 150, col. c). Além disso, dizia que
os cristdos sofriam uma série de “crueldades”, pois os judeus faziam contratos que
obrigavam “uma geracao apos outra, de tal modo que ndo somente os camponeses
que trabalham a terra, mas também os proprietarios e os cavaleiros encontram-se em
suas maos como prisioneiros” (Fortalitium Fidei, fol. 150, col. c).

A pratica da usura por judeus era tida, conforme destacou Alonso de Espina,
como uma “crueldade” contra os cristdos, além de incorrer nos pecados avareza e
preguica. Em alguns casos a pratica da usura também era relacionada ao pecado da
ira, num cenario de complo dos judeus para destruir os cristaos. A crenca num possivel
compld levava uma parcela dos cristdos a relacionar outras atividades corriqueiras
ou aspectos culturais dos judeus com a trama anticrista. Nesse sentido, os cristaos
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acusaram os judeus de luxuriosos, glutdes, e de tentar prejudica-los por meio de
“encantos” sexuais e encontros carnais.

O pecado da carne: luxuria e gula

Varias passagens biblicas denotam a relacdo entre luxdria e gula, como Isaias 28,
7 que aborda a influéncia da gula etilica sobre o homem quando lembra que “[...] estes
erram por causa do vinho, e com a bebida forte se desencaminham; até o sacerdote e
o profeta erram por causa da bebida forte; [...] andam errados na visao e tropecam no
juizo". Oséias 4, 18, por sua vez, ratifica a influéncia da embriaguez sobre os sentidos e
juizo humano ao destacar que quando a "[...] bebida se foi; langaram-se a luxuria [...]".

Esta relacdao entre a gula e a luxuria foi repetidamente retomada, pois de acordo
com Roussiaud (2006, p. 480) os religiosos recomendavam aos fiéis “ndo abusar da mesa,
pois o excesso de carne e vinho inflama o desejo carnal”, uma vez que os “pecados da
carne e os pecados da boca caminham de maos dadas” (LE GOFF; TRUONG, 2014, p. 50).

Quanto ao desejo carnal, muitas passagens abordam o tema da fornicagéo e o
descontentamento de Deus para com os fornicadores, a exemplo das cidades de Sodoma
e Gomorra, cujo tema é retomado em varios livros biblicos.?® Nesse sentido, o apdstolo
Paulo de Tarso pregava o ascetismo sexual.”’ Em 1 Corintios 7, 29 alarde que “[..] o
tempo se abrevia; o que resta é que também os que tém mulheres sejam como se ndo as
tivessem”, pois, “[...] os que estdo na carne ndo podem agradar a Deus” (Romanos 8, 8).2?
As palavras do apostolo ndao somente pregavam o ascetismo sexual, mas desqualificavam
a passagem de Génesis 1, 28 "Crescei e multiplicai-vos”, que aconselhava homens e
mulheres a serem fecundos, multiplicando-se e enchendo a terra.

No medievo os pecados da luxuria e da gula foram arduamente combatidos
pelos ascetas, na sua quase totalidade monges que viviam enclausurados dedicando
sua vida as oragOes e ao estudo. Devido a isso, parte das fontes do periodo medieval
que aborda estes pecados € oriunda dos mosteiros. Refletem a opinido e a visao
ascética de monges que depreciavam e escreviam sobre assuntos que, no geral, nao
conheciam; especialmente no que se refere a luxdria, devido aos votos de castidade
(ROUSSIAUD, 2006, p. 477).

20 A critério de exemplo: Gélatas 5, 19; 1 Corintios 6, 18.

21 Sobre a condenagdo do sexo entre os primeiros pensadores cristdos, ha toda uma discussdo acerca das influéncias
culturais e filosoficas sobre judeus que, como Paulo de Tarso, haviam sido educados na cultura helenistica. Nesse
sentido, indicamos a leitura de Boyarin (1994), principalmente seu primeiro capitulo: “Considerai o Israel segundo a
carne. Sobre a antropologia e a sexualidade nos judaismos do final da Antiguidade”.

22 \ler também Romanos 8, 13 e Romanos 6, 12.
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Casagrande e Vecchio (2000, p. 158) corroboram com Roussiaud ao afirmar que
a teorizagdo sobre o pecado da luxuria se desenvolveu em um ambiente masculino das
comunidades monasticas ascéticas, envolvidas ao longo dos séculos na elaboracado e
aprimoramento da teoria sobre o pecado. A fornicacao, a concupiscéncia e a luxuria
tornam-se “a triade da reprovacdo sexual dos clérigos” (LE GOFF; TRUONG, 2014, p. 50).

Apesar disso, o sexo em determinadas situagbes era visto como um mal
necessario. Aquele praticado pelas prostitutas era imprescindivel porque amenizava
o impeto sexual dos homens e protegia as mulheres verdadeiramente cristas. Estas
poderiam no casamento observar a orientacdo de Génesis 1, 28, uma vez que para
os tedlogos cristdos a Unica fungdo espiritualmente licita para o sexo era a procriacao
(CASAGRANDE; VECCHIO, 2006, p. 349). O casamento era, portanto, um meio de tentar
controlar as praticas sexuais e ditar o que era certo e errado neste quesito.

Nesse interim, os judeus fugiam ao controle da Igreja, o que nao significa
que estavam isentos de criticas e de acusag¢des que os taxavam como demoniacos e
pecadores, uma vez que eram tidos como profanadores do espaco sexual cristao.

A crenca na "devassiddo” sexual dos judeus foi motivo de preocupacao dos
religiosos cristdos principalmente a partir do século Xlll, quando o Talmude passou
a ser estudado pelos monges franciscanos e dominicanos (ZAREMSKA, 2006, p. 128).
Certamente os monges ficaram impressionados com a abordagem rabinica acerca do
sexo, uma vez que no Talmude ha interpretacdes sobre passagens da Biblia Hebraica
que versam sobre a sexualidade.

Ao contrario do que a doutrina cristad pregava, no judaismo o sexo nunca teve
um carater pecaminoso ou de fraqueza do homem perante os desejos da carne. Do
ponto de vista judaico, a Unica culpa que pode haver no sexo é a transgressao da
Lei, mas por culpa do individuo e nao do sexo em si (BOYARIN, 1994, p. 138). Os
sabios talmudicos davam tanta importancia ao sexo no casamento que, para além
do objetivo principal que era a procriacao, defendiam que havia outros propodsitos
para a sexualidade que também eram valorizados: “o prazer, a intimidade e o bem-
estar corporal” (BOYARIN, 1994, p. 83). Alguns defendiam que o casal, inclusive as
mulheres, deveria buscar a intimidade e o prazer na relagao sexual, pois isso levaria ao
nascimento de criancas mais saudaveis e bonitas. Para Boyarin (1994, p. 84), quando
os sabios talmudicos faziam tal afirmacao estavam “simplesmente integrando varios
aspectos da vida erética num todo harmonioso”.

Como os monges e tedlogos cristdos ndo comungavam das mesmas opinides
que os rabinos, certamente interpretaram a sexualidade no judaismo como mais um
sinal da carnalidade e do pecado. Quanto a isso, as acusagdes eram diversas. Por
exemplo, acreditava-se que as jovens judias por sua "diabdlica beleza” seduziam os
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homens cristdaos, especialmente os clérigos que tinham por obrigagcdo se guardar do
pecado da luxdria e manter o voto de abstinéncia sexual (LE GOFF, 1985, p. 164).

Vale lembrar que cada grupo social inveja ou denuncia o “erotismo do outro”
(ROUSSIAUD, 2006, p. 491). E os grupos marginalizados no medievo sao apontados
como portadores de uma aflorada sexualidade e erotismo que tendem a induzir o
bom cristdo ao erro e ao pecado. Tal observacao se repete com as bruxas, prostitutas,
judeus, leprosos e hereges. Nesse imaginario da devassiddo carnal, o apetite sexual dos
hereges se iguala ao dos judeus “cuja voracidade é superada apenas pelos leprosos”
(ROUSSIAUD, 2006, p. 491).

Os religiosos cristaos utilizaram como um sinal da devassidao carnal e de
voracidade sexual insaciavel dos judeus, o fato de a procriacdo ser considerada
enquanto um principio religioso, vide Génesis 1, 28 “Crescei e multiplicai-vos”, e a
importancia do prazer e da intimidade no casamento ser defendida no Talmude. Assim,
a sexualidade no judaismo passou a ser interpretada por muitos cristdos como uma
marca do pecado da luxuria, um exemplo a ser criticado e evitado.

Nesse sentido, baseando-se em leituras do Talmude os apologistas antijudaicos
destacavam passagens que versavam sobre relagdes sexuais de personagens biblicos,
enfatizando a quantidade e a intensidade do ato sexual, e apontando praticas de
sodomia, zoofilia e relacdes grupais (ORFALI, 1998, p. 86). Alonso de Espina foi um
dos apologistas que discutiram a “promiscuidade sexual” dos judeus ao apontar que
o Talmude mencionava a insatisfacdo de Adao com suas relacdes sexuais zoofilistas,
situacdo modificada ap6s a chegada de Eva (Fortalitium Fidei, fol. 79, col. c).

Essa “promiscuidade sexual” imputada aos judeus acabou por estigmatiza-
los enquanto impuros e, assim, relaciona-los ao animal porco. Este animal, por sua
vez, era relacionado a luxuria e a glutonia. A aversdo que se tinha do aspecto e do
comportamento do animal, tido como desagradavel e malcheiroso, foi transferida aos
judeus e ficou registrada na historia por meio dos textos, pinturas e esculturas elaborados
no medievo, “encarregados de lembrar aos judeus seus defeitos” (ZAREMSKA, 2006,
p. 127). Dessa forma, os cristdos que buscavam estigmatizar os judeus por pecadores,
encontraram mais um meio para identifica-los a luxdria e a gula.

Consideragoes finais
Neste artigo foi apresentada a relagcdo entre os judeus e os pecados capitais,

e sua consequente influéncia na representacdao negativa dos judeus enquanto
“personificacdo do mal”. Vale lembrar que a representacao que se faz dos “outros” nao
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espelha a realidade, mas reflete aquilo que o grupo que dela se utiliza interpreta ser a
realidade em relacao ao grupo tido como opositor. Essa representacdo que apontava
os judeus como “personificagdo do mal” fazia parte do imaginario cristdao, que por sua
vez era alimentado tanto pela doutrina catdlica, quanto pelas pregacdes e escritos
antijudaicos dos tedlogos, monges e clérigos seculares.

Destacou-se que apds o IV Concilio de Latrdo e a confissédo obrigatodria pelo
menos uma vez ao ano, de preferéncia na Pascoa, os sete pecados capitais passaram a
direcionar os questionarios e manuais de confessores a fim de mais bem identificar os
pecados e as punicbes cabiveis. Porém, antes de “remediar” a Igreja buscava prevenir
a ocorréncia dos pecados, e para isso 0s exempla, os sermdes e as pregagoes eram de
grande valia num mundo no qual a quase totalidade dos fiéis era iletrada. Logo, os
religiosos precisavam de exemplos convincentes para retratar as estoérias e as licbes a
serem apresentadas aos ouvintes. As minorias religiosas e os grupos marginalizados
compunham os personagens principais dos enredos elaborados pelos clérigos cristdos
e, nesse sentido, os judeus se enquadravam em ambos 0s grupos.

Dessa forma, aspectos religiosos, culturais e profissionais da populacao judaica
foram interpretados pelos sacerdotes cristdos enquanto pecados capitais. Tendo como
base a doutrina crista e os escritos de apologia antijudaica, os religiosos relacionavam
os pecados capitais as praticas cotidianas dos judeus, tidos como a "personificacao do
mal” e cujas atitudes “pecaminosas” serviam de exemplo a ser evitado e combatido
pelos cristaos.
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