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Um liberalismo as avessas: o pensamento politico espanhol no
século X1X*

RONEY MARCOS PAVANI*

Resumo

A formacdo politica dos paises de cultura ibérica € bastante marcada por um liberalismo cujas
estruturas se diferenciam fortemente dos valores liberais ditos “classicos”. Ora, 0 Estado de
formacéo ibérica lanca médo de praticas autoritarias (como o voto obrigatorio e a educacédo
obrigatoria) no intuito de alcancar objetivos anti-autoritarios (liberais), pois cré que ambos (a
formacéo educacional e politica) conduzirdo a sociedade por caminhos positivos. Isso também
é levado a cabo quando os valores morais e a manutengdo dos bons costumes sao utilizados
com vistas a maior liberdade dos individuos, por meio da critica e da limitacdo do exercicio
da autoridade por parte dos soberanos. Um dos personagens que canalizam essa mescla de
valores é o espanhol Juan Donoso Cortés (1809-1853), um autor que apresenta muitos tracos
liberais, bem como uma critica ao autoritarismo dos monarcas e a defesa (em nome da moral)
de algumas prerrogativas populares, dando origem a um chamado “liberalismo as avessas”.
Palavras-chave: Liberalismo; Conservadorismo; Individuo; Sociedade; Estado.

Abstract

The political formation of the Iberian culture countries is very marked by a liberalism of
which structures differ strongly from the *“classical” liberals values. Thus, the State from
Iberian formation practices authoritarian acts (like the obligatory vote and the obligatory
education) for reach anti-authoritarian (liberals) objectives, because it believe that both (the
educational formation and the political participation) will guide the society by positive paths.
This fact also is concluded when the moral values and the maintenance of good customs are
used to give a larger liberty to the individuals, by the critic and limitation of sovereign
authority practice. One of the characters who canalize this values mixture is a Spanish one
named Juan Donoso Cortés (1809-1853), an author who present several liberal traces, also a
critic against the monarchs authoritarianism, and the defense (in name of the moral) of some
popular prerogatives, thus, creating a known “upside down” liberalism.
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Histdria (PPGHIS) da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES). Assim sendo, parte do

que ira fazer parte da dissertacdo estara sendo exposto aqui.

O ponto de partida dessa pesquisa se encontra na formacéo politica bastante particular
dos paises de cultura ibérica, como a Espanha, suas antigas colénias na América, além do
préprio Brasil. Estes sdo fortemente marcados por uma espécie de liberalismo, cujas bases se
distanciam das prerrogativas liberais, ditas classicas, tais como a liberdade de consciéncia e a
liberdade de iniciativa. De fato, esses aspectos estdo mais presentes, embora nao de forma
univoca, nos paises de cultura anglo-saxdnica, em especial nos Estados Unidos, como aponta
Richard Morse:

[...] A intelectualizagdo “objetiva” do mundo, a Ibero-América, ndo chegou a
internalizar completamente. A explicagdo, suponho, é que o mundo ibérico
rejeitou as implicacBes Ultimas das revolucdes religiosa e cientifica e,
portanto, ndo pode experimentar plenamente seus resultados l6gicos na
forma do utilitarismo e seu subordinado individualismo, que estdo

implantados como marca-passos na mente coletiva do resto do Ocidente
(Morse, 1988: 134).

Ao analisar documentos de autores-chave para o pensamento liberal, com John Locke
(1973), Adam Smith (1985) e Stuart Mill (1975), percebe-se que, via de regra, 0s autores
liberais tendem a tratar o governo como um meio criado pela sociedade para garantir 0s
direitos individuais. E mais, também procurando evitar que esse mesmo governo exerca um
controle excessivo sobre os cidaddos, ndo interferindo em suas liberdades ou, para ser mais
exato, em seus direitos naturais (a vida, a liberdade, a igualdade e a propriedade).

O liberalismo, entdo, nasceria como uma luta da sociedade contra o poder abusivo e
absoluto do Estado (monarquico, especialmente), sendo necessario dividir esse poder, de
modo a ndo haver uma hipertrofia. Logo, sdo necessarias, além dos direitos naturais, a
garantia do controle das leis (por meio de uma constitui¢do), e a concretizacdo da liberdade
econbmica, sem que haja protecdo ou privilégios, por meio de monopolios, isen¢des fiscais,
etc.

Além disso, os autores liberais colocam a origem da sociedade em um contrato
(Thomas Hobbes, John Locke e Jean Jacques Rousseau), isto é, um artificio racional e
necessario a construcdo da felicidade individual dos homens. A autoridade, por sua vez, seria
fruto de um consenso, de um acordo feito entre pessoas iguais, e ndo uma imposicao,
legitimada seja pela tradicdo, ou mesmo pela vontade divina, como era caracteristico das

sociedades do Antigo Regime.
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Em uma sociedade liberal ideal, cada homem buscara, livremente e sem impedimentos
externos (do Estado, de corporacOes, da Igreja, de ordens sociais), atingir a felicidade, por
meio do pleno exercicio dos seus interesses. Em outras palavras, as pessoas sdo dotadas de
razdo o suficiente para saberem o que € melhor para si (e somente para si). Além disso, 0
crescimento e 0 sucesso individuais, no fim das contas, conduzirdo ao crescimento e a
melhora de todo o corpo social (entendido como a soma de varios a&tomos em constante
choque). Dessa forma, em uma concepgéo liberal, a Historia € um progresso permanente.

No entanto, muitos aspectos politicos encontrados ainda hoje em sociedades herdeiras
da cultura ibérica, sendo as principais a existéncia do voto obrigatério (em épocas de eleicdo
muito mais sensivel) e da freqiiéncia escolar obrigatoria, destoam do discurso liberal mais
comum. Ora, se sdo imposi¢des do Estado, tratam-se de prerrogativas autoritarias e que, em
ultima instancia, ferem a livre-escolha dos individuos. Mais do que isso, partem do principio
de que 0os mesmos ndo sdo capazes de, por si sOs, resolverem 0s seus proprios problemas,
sendo necessaria uma intervencao por parte de quem exerce o poder.

N&o obstante, essas praticas autoritarias ndo sdo lancadas ao acaso. De fato, tanto a
obrigatoriedade na participacdo do jogo politico, quanto a instrucdo nos érgdos escolares para
todos, sdo fruto de idéias ndo autoritarias. Assim, pois, se acredita que ambas (a formacéo
educacional e politica) conduzirdo a sociedade por caminhos positivos. Isto é, o ato
obrigatorio € uma maneira criada pelo Estado para ensinar aos seus cidaddos a importancia
das praticas citadas anteriormente. Portanto, € possivel concluir que este mesmo Estado deseja
criar uma consciéncia critica em sua sociedade, ainda que por meios antiliberais.

Para que isso fique mais claro, basta pensarmos da seguinte maneira: o liberalismo de
formacédo ibérica parte do principio de que seus cidaddos possuem naturalmente uma série de
direitos e garantias, mesmo contra a sua propria vontade, o que significa dizer que este
cidaddo ndo € autbnomo o suficiente para saber o que € melhor para si. Assim, é dever do
Estado inculcar-lhe na mente, passo a passo, esses direitos.

Esse é um fendbmeno bastante particular no pensamento liberal, uma vez que coloca a
questdo dos direitos naturais (a liberdade, por exemplo) como anterior a qualquer formagao
social. Tal fato faz desconsiderar, por isso mesmo, tradi¢cdes, costumes e outros vinculos
possuidos pelo individuo, como a Igreja e aos senhorios locais. Entdo, se o individuo (e seus
ancestrais antes dele) possui uma pratica politica baseada na dependéncia, na solidariedade,
no privilégio (como as sociedades do Antigo Regime, em especial Ibéricas), e ndo no mérito e
na independéncia individuais, ele devera, nesse sentido, esquecer todo o seu passado e toda a

sua historia, sendo levado (ainda que as forgas) a agir pelas vias liberais.
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Isso € correto se observarmos o primeiro artigo da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos que afirma: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e

direitos” 2

, mesmo que ndo saibam disso, ou ainda que esse ndo seja o0 seu desejo. Em termos
mais simples, na perspectiva liberal, nenhuma pessoa € livre para escolher ndo ser livre, ou
seja, para se manter vinculado a algum senhor em uma relacdo de dependéncia.
Consequentemente, ao universalizar suas prerrogativas, a filosofia liberal se torna intolerante,
utilizando-se como modelo para qualquer sociedade e em qualquer época, tratando como
inferiores ou despreparados individuos e sociedades que ndo sigam os seus padrbes de
autonomia e independéncia.

O problema no liberalismo ibérico, assim sendo, esta relacionado com a sociedade na
qual ele se originou, isto é, quando ele é posto em préatica, haja vista que se choca com
caracteres, instituices e condigdes materiais (ndo no sentido marxista) bastante distantes da
utopia liberal. O trabalho de um intelectual ibérico, que pretende entender o liberalismo e
aplica-lo ao seu meio é bastante interessante, pois mescla valores advindos tanto do
liberalismo quanto do conservadorismo: é o discurso liberal tentando ser declamado para uma
platéia que Ihe é estranha. Disso decorre a fundacdo de um grande amalgama, entre aspectos
liberais e aspectos conservadores, no qual os fins liberais sdo (ou serdo) alcancados com
meios bem pouco liberais, como visto no inicio do texto.

Assim, o autoritarismo que vimos para o voto e a freqiiéncia escolar obrigatérios
supbem que os cidaddos ndo podem agir por si mesmos, ou melhor, ndo sabem fazé-lo, nem
qual é a melhor decisdo a cumprir. Sendo que os conservadores, em geral, ndo créem nisso. A
educacéo, para eles, ndo € universalizavel, pois esta voltada para outras fungfes. Assim, uma
pratica como a obrigacdo do ensino seria um absurdo aos olhos de um conservador tipico,
para quem a educacao € privilégio de alguns apenas. Isso quer dizer que, se 0s individuos séo
diferentes, suas vontades também o serdo, e seus direitos da mesma forma.

Percebemos, portanto, que nem sempre o autoritarismo e o0 ataque as liberdades
individuais estdo ligados ao conservadorismo, podendo ser encontrados na raiz do
pensamento liberal. 1sso serd ainda mais forte em casos como o do liberalismo espanhol
(ibérico), do qual falaremos mais adiante.

Outra consideracdo relevante que chama a atencdo no estudo do liberalismo e do
conservadorismo é o papel da moral, vista como elemento de impulso a liberdade e a critica
aos governos autoritarios. Com efeito, em geral, um dos caracteres mais comuns do
pensamento conservador (que, por sua vez, esta ligado ao autoritarismo dos governos) é a

preservacdo da moral (cristd) e dos bons costumes. Isto €, a sustentagdo desses preceitos €
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condicdo imprescindivel a ordem, evitando a desagregacédo social e a perda de vinculos entre
os individuos. Essa premissa se encontra em autores como Schmitt (1963:110-11) e
Rodrigues (2005h:92-93).

Porém, é perfeitamente possivel que os valores morais possam ser utilizados com
vistas a maior liberdade dos individuos, atraves da critica ao poder despdtico dos governantes,
por conseguinte, limitando sua acdo. Em verdade, ha uma série de autores como Léwy (1993),
Nisbet (1995) e Silva (1990) que apontam, dentro das linhas conservadoras, a defesa de uma
liberdade nas comunidades tradicionais, ou nas associacOes (liberdade de viver de acordo com
seus préprios costumes) contra o poder dos reis e do Estado soberano.

Desse modo,

[...] Muito do drama social da Revolugdo Francesa consistiu nos impactos
sobre uma sociedade intermédia, dos direitos recém-declarados dos
individuos e, igualmente, importantes, dos direitos recém-declarados do
poder do estado revolucionario. O resultado foi, evidentemente, o por em
questdo os direitos historicos de grupos como a lIgreja, a familia, as
associacdes e as classes sociais. Muito da jurisprudéncia do século X1X toma
como ponto de partida os direitos dos velhos e novos grupos contra o Estado,
por um lado, e os individuos por outro (...). E 0 mesmo fez a filosofia do
conservadorismo, na sua maior parte. Mais do que o liberalismo e o
socialismo, tomou a peito os direitos da Igreja, das classes sociais, da familia
e da propriedade, por um lado contra as reivindica¢@es da teoria dos direitos
naturais e do recente utilitarismo, e por outro contra o crescente estado
nacional democratico. Em todas as areas especificas da crenca conservadora
(...) a premissa constante é o direito a sobrevivéncia de toda a estrutura
intermédia (...) contra as marés do individualismo e do nacionalismo (Nisbet,
1993: 46-47).

E, nessa mesma linha,

[..] A autoridade €, juntamente com a propriedade, um dos principais
conceitos da filosofia conservadora. (...) N&o quer isto dizer que ponhamos
de parte a liberdade como valor conservador (...), a liberdade dos seres
humanos de viverem com os seus proprios costumes (Nisbet, 1995: 65).

(.)

[...] Estes principios sobre o Estado e a sociedade nunca abandonaram o
conservadorismo (...), [todos os autores conservadores até os nossos dias
salientaram] a necessidade imperiosa de o Estado politico evitar tanto quanto
possivel intrometer-se nos assuntos econdémicos, sociais e morais; e, pelo
contrario, fazer todo o possivel para fortalecer e alargar as funcdes da
familia, dos vizinhos e das associagdes cooperativas voluntarias. E na préatica
politica, durante os dois Gltimos séculos, na América [Estados Unidos] como
nos paises europeus, a marca de contraste da politica conservadora tem sido
0 seu grande favoritismo pelo setor privado, pela familia e pela comunidade
local, pela economia e propriedade privada, e por uma grande dose de
descentralizagdo no governo, de modo a respeitar os direitos corporativos
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das unidades mais pequenas [sic] do Estado e da sociedade (Nisbet, 1995:
71, grifo do autor).

Portanto, os conservadores possuem 0 seu proprio laissez-faire, embora ndo para 0s
individuos, mas para 0s grupos. Em outras palavras, tanto liberalismo quanto
conservadorismo enxergam uma liberdade contra o Estado, sendo o primeiro em nome da
livre iniciativa, e o Gltimo em nome das autoridades tradicionais e da moral (tida como um

fato, um conjunto de idéias compartilhadas). Isso fica ainda mais claro nas palavras de Silva:

[...] Para os conservadores, bem ao contrario do liberalismo, [liberdade] tera
um significado muito particular (...). Liberdade, aqui, era a expressao da
conservacdo dos privilégios, leia-se autonomias, dos corpos estamentais face
ao avanco da autoridade régia. (...) Enquanto no pensamento liberal refere-se
a esfera de acdo do individuo, no pensamento conservador liberdade é
concebida como a garantia dos diversos corpos sociais, no interior dos quais
— e s6 ai — os individuos se qualificam. Fora de tais corpos ndo ha liberdade,
posto que a atomizacao do individuo € a desordem (Silva, 1990: 18).

Dos autores que temos analisado, destaca-se nessa linha moralizante, o espanhol Juan
Donoso Cortés (1809-1853), bastante conhecido no pensamento politico contemporaneo por
suas idéias reacionarias, sobretudo quando ligadas a defesa da Igreja Catolica como guia para
a sociedade. No entanto, pouco se sabe ou se pesquisa a respeito dos primeiros anos de Cortés
como politico e como pensador, no momento em que se destacava por defender idéias liberais
na Espanha, ainda que tais idéias estivessem sendo colocadas em préatica de modo particular.

Assim, o autor procura introduzir ferramentas liberalizantes, sem desconsiderar 0s
costumes e tradicdes, e 0 que ele mesmo convencionou chamar de “espirito das instituicdes”
(ao contréario do que os liberais, em geral, fazem). Em outras palavras, a defesa de uma
monarquia centralizadora, uma sociedade organicista e baseada nas relacdes de dependéncia e
solidariedade reciproca entre 0s corpos sociais, além da questdo religiosa.

Todos os governantes espanhois, e Cortés jamais se op0s a isso, eram Vistos como
funcionarios divinos, responsaveis por colocar os planos de Deus em pratica e elevar a moral
dos individuos. Entdo, os fins superiores seriam, nesse sentido, mais importantes que a
propria acao politica em si, ao contrario do que dizia Maquiavel.

Donoso Cortés tinha ciéncia das condigdes materiais nas quais faria o seu discurso,

assim como das estruturas que sustentavam a sua sociedade, o governo, a nocdo de
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legitimidade e autoridade de seu pais em especifico. Consequentemente, o autor espanhol é
contrario aos pensadores contratualistas (idealizadores da nocdo de Contrato Social), que
pretendem fazer tabula rasa do passado, formando uma sociedade (por conseguinte, um

governo) cujo alicerce é o resultado de um acordo racionalizado entre os individuos.

[...] Os que consideram aos governos em si mesmos, como pré-existindo a
sociedade, consideram um absurdo; pois que maior absurdo do que uma agéo
a qual se expropria do principio que a produz, do fim a que se dirige e do ser
sobre o qual age? Pela mesma razdo, os que consideram a sociedade em si
mesma e independente do governo, consideram um absurdo; pois que é a
sociedade? A sociedade é uma reunido de individuos unidos por meio de
relacbes reciprocas e ordenadas. Ora, onde ha relagcBes reciprocas e
ordenadas entre seres ativos, ha acdo comum, onde h& acdo comum, ha
governo. Para destruir a idéia do governo é preciso destruir antes a idéia da
sociedade; estas duas idéias ndo podem se separar logicamente enquanto ndo
se prove que possa existir acdo social sem sociedade, ou sociedade sem a¢éo;
a teoria de um contrato social como origem do governo, teoria nao
inventada, mas entusiasmada e popularizada por Rousseau, € uma teoria
historicamente falsa e logicamente insustentavel (Cortés, 1965:26, os grifos
e a traducdo sdo nossos).

Em outras palavras, Donoso se preocupa com aquelas idéias e instituicdes que
permanecem no tempo, e que detém esse valor porque sdo aceitas pela sociedade, isto €,
funcionam. Logo, ndo podem ser arbitrariamente eliminadas em nome de um pretenso
liberalismo, existente apenas no campo das idéias.

Muitos poderiam argumentar que esse fato — a preocupacgédo com a funcionabilidade do
poder e do governo — fariam de Donoso um simples conservador, ja que essa seria, segundo
Nisbet (1995:58) uma das principais caracteristicas do conservadorismo; em detrimento do
idealismo liberal. No entanto, pode-se rebater 0 argumento se pensarmos que, se as idéias e
praticas liberais ndo tivessem aplicabilidade, passariam a ser apenas mera demagogia, e ndo
conseguiriam se desenvolver plenamente.

Em termos mais simples, portanto, Donoso Cortés é um liberal que pretende colocar
esse projeto em préatica, mas que enfrenta uma série de reveses, inclusive os da sua propria
formacdo enquanto politico, ja que ele também era parte da sociedade espanhola do XIX. O
caminho encontrado por ele serd, assim, utilizar-se de meios anti-liberais (autoritarios,
inclusive) propondo um fim liberal.

Um bom exemplo de como as permanéncias e as tradi¢cdes ainda séo encontradas nos
paises liberais do mundo contemporéneo é o papel da religido, mais especificamente, dos

simbolos religiosos em Estados considerados laicos (ndo-confessionais). No Brasil, por
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exemplo, ndo ha religido oficial, todos os cultos sdo permissiveis e nenhum ¢é privilegiado ou
discriminado perante a lei. Todavia, em qualquer reparticdo publica brasileira (Tribunais de
Justica, Assembléias e Camaras Legislativas, etc.) ha sempre um crucifixo sendo ostentado.
Tal fato, em si mesmo, fere os principios da parcialidade do Estado Brasileiro no trato
concedido as denominacdes religiosas.

Mesmo assim, ndo se trata de simplesmente desmerecer as outras religides, e sim de
fazer valer um conjunto de tradi¢cdes populares que remontam ao periodo colonial da histéria
brasileira (época em que a Igreja realmente era soberana nos assuntos religiosos por aqui).
Com efeito, se tais valores tivessem sido eliminados com o advento da Republica (e com o
surgimento do Estado Laico), esse desaparecimento poderia dar margem a desordem e a
ingovernabilidade (pondo em risco a prépria aplicagdo dos ideais liberais), j& que a grande
maioria das pessoas professava (e ainda professa) um credo catélico, goste-se disso ou néo.

Assim como no Brasil, Donoso também pensava nas tradi¢des e naquilo que impediria
a governabilidade e a manutencao da ordem, fatos que, se ndo sdo prioridade no pensamento
liberal, ndo deixam de ser importantes.

A formacdo do liberalismo espanhol, referéncia para compreendermos os paises da
Ameérica Hispanica e o Brasil, tendo em vista que 0os mesmos problemas eram encontrados
nesses lugares, € um empreendimento bastante dificil e, ao mesmo tempo, bem peculiar.
Cortés denota fortes marcas anti-liberais, como a critica a secularizacdo da politica e a nocao
de soberania popular, assim como as revolugfes, o socialismo e o proprio liberalismo
democréatico. Porém, ndo € correto colocé-lo ao lado de autores reacionarios, como Louis De
Bonald (1754-1840) e Joseph De Maistre (1753-1821), conforme muitos autores o fazem, a
exemplo de Rodrigues (2005), Romano (2005) e Schmitt (1963). J& que Donoso Cortés
apresenta marcas liberais consideraveis, bem como uma critica ao autoritarismo (embora ndo
a autoridade) do monarca, o limite do poder para que ndo haja despotismo, e a defesa (em
nome da moral) de algumas prerrogativas populares.

Isso € correto, pois Donoso € um homem de seu proprio tempo, ligado a resolver
problemas que estdo sendo colocados diante de seus olhos. N&do se trata de um alienigena
situado fora da histéria, que almejaria inserir o liberalismo, ao modo mais radical, nos quadros
politicos da Espanha. Dessa maneira, suas idéias, assim como de qualquer pensador politico,
sd0 respostas praticas e concretas a indagacfes também concretas, conforme adverte Quentin

Skinner:
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[...] Qualquer enunciado é de maneira indubitavel a encarnacdo de uma
intencdo particular, em uma oportunidade particular, dirigida a solucdo de
um problema particular, pelo que é especifico de sua situacdo, de forma que
seria uma ingenuidade tratar de transcender (Skinner, 2007:162).

Carl Schmitt (1963), um autor que d& mais atencdo aos Ultimos anos da vida de Cortés
e ao seu periodo menos liberal (apds 1849), afirma que o pensador espanhol estad mais
preocupado com a manutencdo do poder governamental e sua eficiéncia, chegando até mesmo
a defender a ditadura. Nessa linha, um rei fraco seria o grande mal, o pior de todos. Um
governo realmente legitimo é aquele que resiste, ou seja, que € aceito (por aclamacdo ou
inexisténcia de oposicdo) pela maior parte das pessoas. Dessa forma, as tradi¢bes séo
legitimas.

No entanto, Schmitt se esquece que mesmo antes da conversdo de Donoso ao
catolicismo, momento em que passou a cercear algumas praticas liberais, o pensador defendia
esses pontos, afirmando que a missdo do poder é constituir sociedades e conserva-las
efetivamente. Assim, sempre havera em suas idéias um elemento responsavel pela unificacdo
dos individuos. Em um primeiro momento (na obra intitulada La Ley Electoral) Donoso dird

que é a inteligéncia:

[...] Se somente um existe que possa cumprir essa missdo, somente esse sera
legitimo, porgque somente esse é possivel e necessario. Ora, somente a
inteligéncia pode estabelecer a unidade entre os individuos, que viveriam
ilhados se ndo fossem inteligentes. E somente a inteligéncia pode conservar
essa unidade, e com ela as sociedades, pois s a inteligéncia sabe prever, e as
sociedades ndo se conservam a ndo ser por meio de uma constante previsdo
(Cortés, 1965:4).

Em outra oportunidade, no Ensayo sobre EI catolicismo, El liberalismo y El
socialismo, ele nos dira que as crengas comuns e as religiées, de um modo geral, e a fé crista e

a Igreja, de modo particular, sdo esse elemento unificador:

[...] A religido tem sido considerada por todos os homens, e em todos 0s
tempos, como o fundamento indestrutivel das sociedades humanas. (...)
Todas as legislacdes dos povos antigos descansam no temor aos deuses. (...)
A diminuicdo da fé (...) ndo leva consigo forcosamente a diminui¢do, mas
sim o extravio da inteligéncia humana (Cortés, 1965:278).
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E por isso que diz ele ser a soberania algo indivisivel. E mais, todo governo deve ser
visto em relacdo a sociedade que o gerou, ndo sendo anterior a sociedade (como queriam 0s
contratualistas) nem algo fora da sociedade, isto é, construido sem levar em consideracdo a
opinido e o aval dos individuos.

Isso quer dizer que Cortés propde um meio termo, entre a democracia (0 que ele
chama de governo da forca) e a aristocracia pura e simples (o que chama de governo da
concentracdo, do despotismo). Logo, sua meta é formar o que ele mesmo chama de
Aristocracias Legitimas — um governo o mais liberal possivel (que seja limitado, em nome da
liberdade dos cidadaos ou dos suditos), mas que seja praticavel de acordo com o “espirito das
instituicbes” espanholas.

Esse liberalismo misto é fruto da concepgdo de Donoso Cortés (1965:27-28) sobre o
ser humano. De fato, o homem donosiano é dotado de dois atributos capitais: a inteligéncia
(ou sociabilidade) e a liberdade (ou individualidade).

O primeiro aspecto, chamado de principio associativo, é aquilo que faz do homem um
ser genérico, por conseguinte, € o que da origem a formacao social. O segundo, por sua vez,
diz respeito ao que ha de idiossincratico no homem, isto €, aquilo que o torna um ser
especifico. Esse ultimo € o principio dissolvente, elemento pelo qual surge o governo.

Este mesmo homem, além disso, mantém trés tipos de vinculos: 1) com Deus (dever
ou submissdo); 2) com a natureza (dominacao); 3) com outros homens (identidade, de onde
vem a nogdo de direitos e deveres reciprocos). Estas trés relagcBes estdo ligadas,
respectivamente, a tradicdo, ao meio fisico e a0 meio humano no qual estdo inseridos 0s
homens. A partir desses trés fatores, criar-se-a entdo a sociedade, a qual ndo pode ser apenas
fruto do calculo racional, jA que o homem donosiano ndo é tdo autdbnomo como queriam
Hobbes, Locke ou Rousseau.

Disso decorre que Cortés teoriza uma mescla entre individuo e sociedade, convivendo
harmonicamente, a qual soO seria realizada por meio da acdo governativa, por isso o papel do
governo € tdo importante.

A soberania (de direito) estd no povo (nem no rei, nem em Deus), obviamente, pois é
ele que se associa para evitar que a liberdade intrinseca ao homem se dissolva e, por
conseguinte, se torne um mal. Todavia, a soberania (de fato), a que realmente importa quando
0 assunto é a manutencdo da sociedade (lugar onde a liberdade pode se realizar), estd nos
governantes, naquele que decidem.

Este ultimo aspecto — a questdo da decisdo — nos faz lembrar de Thomas Hobbes

(1998), um teodrico também preocupado com a manutencdo da ordem e com a
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funcionabilidade do governo. No entanto, o inglés é criticado por Donoso, pois em seu
pensamento sO existem o Estado de Guerra e o Estado Civil. Em outras palavras, ou 0s
homens vivem como animais, ou entdo como escravos — reféns do Estado Absoluto e do
poder despotico.

Desse modo, é correto dizer que Cortés pretende lutar contra a tirania (mas nédo contra
a soberania do Estado) e tudo aquilo que ameaca a liberdade e a individualidade do homem,
sem, no entanto, recorrer ao liberalismo democratico ou a revolugdo socialista. Em suas
proprias palavras, o século XIX, momento em que vive, deve mesclar razdo (liberdade,
soberania popular) e tradicdo (autoridade, soberania dos reis). A harmonia entre individuo e

sociedade € sinbnimo de progresso.

[...] Se a inteligéncia do homem fez necessaria a sociedade, a liberdade do
homem fez necessario o governo. Com efeito, 0 homem, absolutamente
livre, destruiria a sociedade que sua inteligéncia fez necessaria, porque a
liberdade €, por sua natureza, um principio dissolvente de toda associa¢do. A
sociedade necessita, pois, de uma arma para defender-se contra o principio
gue a invade; esta arma é o governo. O governo ndo governa sendo agindo
(...) e ndo age sendo resistindo ao principio invasor.

(.)

Porém, certamente essa resisténcia ndao é indefinida; sendo seu objetivo
defender a sociedade das invasfes da individualidade humana, sua a¢do nédo
deve estender-se mais do que seja necessario para evitar semelhantes
invasfes. Quando os governos ultrapassam esses limites, deixam de resistir e
invadem, e toda invasdo é um crime. (...) Quando os individuos invadem, se
triunfam, a sociedade submerge na anarquia; quando 0s governos, ao invés
de resistirem, invadem, se triunfam, ha despotismo; se sucumbem, se
encontram frente a frente de uma revolugdo, que é sua tumba (Cortés,
1965:30-31).

Além da critica a Hobbes e ao absolutismo, Cortés também critica De Bonald
(enquanto muitos comentadores os colocam em um mesmo plano de analise), por teorizar o
direito divino dos reis. Apesar de a questdo espiritual ser importante aqui, o pensador
espanhol a concebe no sentido de garantir legitimidade e efetividade ao ato de governar (as
pessoas obedecem com maior vigor a um representante de Deus do que a um administrador
qualquer), e ndo porque pretenda integrar poder temporal e espiritual, nem mesmo em seus
momentos mais fervorosamente catolicos. Por isso mesmo, 0s reis ndo sao infaliveis ou
invulneraveis, mas necessitam de limitacGes ao exercicio do seu poder.

A questdo religiosa € bastante extraordinaria nesse sentido, uma vez que Donoso faz

da liberdade uma dadiva sagrada a qual ndo pode ser tocada de qualquer maneira: “o livre-
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arbitrio do homem € a obra mestra da criacdo e a mais portentosa” (1965:328); enquanto ao
soberano, diante de Deus, ndo passa de mais um homem. “[Os homens] se parecem entre si,
em que o sdo imperfeitos todos” (1965:336).

Sendo assim, 0 monarca ndo deve governar despoticamente, tendo como Unico
objetivo tdo somente manter o poder. Com efeito, um poder sem limites é classificado por
Donoso como “idolatrico”, o que nos leva a conclusdo de como € possivel a moral e a religido
cristd (tdo marcantes na Espanha) serem condicdes para o desenvolvimento de idéias liberais,

como dissemos no inicio do texto.

[...] As sociedades ndo podem conceber-se sem um governo que as dirija;
quer dizer, sem um soberano que mande e sem um sudito que obedeca. (...)
Porém, esse soberano ndo ha de ser onipotente, pois ndo pode ser infalivel, e
esse sudito deve gozar de direitos, porque, esse sudito, na presenca desse
soberano, qualquer que seja, € sempre um homem na presenca de um outro
homem, e esse sudito e esse soberano sdao sempre dois homens na presenca
de Deus (Cortés, 1965:87).

A limitacdo do poder, como afirmam Norberto Bobbio (1988:20-25) e José Guilherme
Merquior (1991:46-48), € uma das prerrogativas basicas de qualquer governo liberal. Donoso
esta inserido, embora de modo bastante particular, nessa tradicdo, ja que as condicdes que
carrega séo bem diferentes de um Locke ou de um Rousseau, por exemplo.

Para Donoso, enfim, os suditos tém direitos contra o avan¢o dos governos, ocorrentes
na forma de tiranias e despotismos. Contudo, o governo também possui direitos contra o
avanco dos individuos, quer dizer, por meio da insurreicdo e da anarquia. Logo, o pensador
espanhol esta preocupado em evitar que ambos, individuos e governantes, tombem. Em outras
palavras, o liberalismo que garante os individuos deve conviver com um governo forte e
estavel, criando condi¢des para a sua existéncia. Podendo este, até mesmo, recorrer a praticas

autoritarias.

[...] Creio que as leis sdo feitas para as sociedades, e ndo a sociedade para as
leis (...). Quando a legalidade basta para salvar a sociedade, a legalidade;
guando ndo basta, a ditadura. (...) Digo (...) que a ditadura em certas
circunstancias (...) € um governo legitimo, bom e proveitoso, como qualquer
outro governo (Cortés, 1965:220-21).

Dessa forma, voltamos ao ponto de partida desse trabalho, o anti-liberalismo em busca

do proprio liberalismo, cuja pratica ndo se encontra enterrada no seculo XIX, mas ainda hoje
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com varios exemplos de obrigatoriedade que visam a construcdo de um meio sécio-politico
liberal.

Esse liberalismo as avessas, tdo caro a Donoso Cortés, aos intelectuais hispano-
americanos (como Sarmiento e Alberdi) e aos pensadores politicos brasileiros da época
imperial (como o Visconde do Uruguai), nada mais foi do que uma necessidade, ou melhor,
uma resposta a problemas concretos encontrados em seus ambientes. Problemas estes, tais
como a tradi¢do conservadora, as relagdes de mando e subserviéncia entre os individuos (bem
pouco autdbnomos, nesse sentido), o forte peso da Igreja, enfim, a um meio bastante avesso ao
liberalismo tal qual fora teorizado em sua vertente mais classica.

Para concluir, fazendo referéncia ao que disse Skinner, deixemos claro que ndo existe
um liberalismo em estado puro, seja na Europa ou nas Américas. Tampouco podemos tomar
parte do que fez Merquior (1991), ao tipificar os varios tipos de liberalismo (conservador,
democratico, etc.). Na verdade, se ndo hd um modelo liberal, como podem haver desvios ou
tipologias? Cortés, assim como os teoricos latino-americanos em cada caso, ndo se desviou do
liberalismo, mas escolheu trabalhar com mecanismos e operagdes liberais em torno de

problematicas reais, como por exemplo, ao enfatizar a limitacdo do poder monéarquico.
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