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“QUE HAJA PAZ E QUIETACAOQ™: CONTROLE SOCIAL E
IRMANDADES NEGRAS NA AMERICA PORTUGUESA,
SECULO XVIII.

Fernando Prestes de Souza
rideila de Lima

Resumo: Neste artigo analisam-se alguns mecanismos deot®rgocial exercidos a
partir do interior das irmandades negras na Amgractuguesa durante o século XVIII.
Para tanto, foram examinados compromissos quennegstas instituicdes, bem como
termos lavrados em suas reunifes. Ao que parexeoerum a existéncia de conflitos
entre os confrades de cor, fato que pode ser cddetanto nos referidos termos como
Nnos proprios compromissos, 0s quais previam intsneradidas visando prevenir e
sanar estas desordens. E justamente em decorréesias momentos de tensio,
discutidos nas ditas reunifes, que podem ser eadwmst vestigios sobre algumas
formas através das quais 0s irmados negros tentamaoicar valores e normas
referentes a conduta social e religiosa dos coefrapie porventura colocassem em
risco a boa-ordem nas irmandades e, consequenwn®rd reputacdo perante as
autoridades coloniais. Efetivamente, observou-se qucontrole das dissidéncias
internas tinha implicacées mais vastas, contritui@ageu modo para a manutencao da
ordem social da col6nia.

Palavras-chave:irmandades negras; controle social, homens de cor.

Abstract: In this article we examine some mechanisms of sooiatrol exercised from
within the black brotherhoods in Portuguese Amedgeang the eighteenth century. To
this end, we examined the commitments that govethese institutions, such as the
terms grown under their meetings. Apparently, isvwwammon the existence of conflicts
among the brethren of color, which may be obseb@ti in such terms as in its own
commitments, which provided a number of measuregrevent and cure these
disorders. It is precisely due to these momentemsion, discussed at those meetings,
which can be found traces of some ways in whichlilaek brothers were trying to
inculcate values and norms concerning the socidlraligious conduct of the brethren
who might jeopardize the good order of the brotbeds and, consequently, its
reputation with the colonial authorities. Indeetiwias observed that the control of
internal dissent had wider implications, contribgtiin its own way to maintain the
colonial social order.
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Introducao

Os debates na Irmandade de Nossa Senhora do d&rdedrHomens Pretos do
Recife foram um tanto quanto atribulados ao longorés de abril de 1727. Como
eventualmente ocorria em tantas outras irmandaelg®s, especialmente a reunido do
dia 25 daquele més foi marcada por ameacas e atekéncia fisica entre alguns
irmaos. Segundo relatatermo lavrado naquele dia, em presenca do padre capeléo
mais irmaos, o “irmédo Joao Dias (...) em uma mesal devantou vozes empunhando
espadim, querendo e pronunciando que cortaria &s b escrivdo que estava para
fazer umtermd.? Naquela mesma reuni&o considerou-se o caso delRiaf&ilva, que
pouco tempo antes fora “riscado (...) por revoltasanquietador desta irmandade”.
Este, ademais, mantinha relacdes de afinidadetaoanda confraria com Joédo Dias,
aspecto que ensejou o fato de, entdo, ambos tedenoficialmente riscados. Os dois
foram, assim, expulsos daquela corporacao religfasado, deste modo, “indbeis para
votos de mesas e oficios da irmandade para semprgizando tdo somente “dos
beneficios dos mortos”. Em decorréncia de tantasgies, Jodo Dias se indispds ainda
com o capelao no ato da votacao para as expulEd@stanto, decorrido pouco mais de
um ano, “a maior parte da irmandade apareceu wiRadael da Silva pessoalmente a
pedir em reveréncia a Deus e de sua mae santissiquaserem tornar admitir ao
namero dos mais irmédos”. Chama a atencdo a respastemandade em relacdo a
demanda. Se na ocasido da expulsédo esta era amotadaalgo intransigente, sob a
clareza da expressao “para sempre”, em 28 de adest@28 redigiu-se utermopelo
qual os irmaos pretos decidiram que, “como vimegahumildade e arrependimento, o
tornamos admitir outra vez para que goze das melsamas dos mais irmaos”.

Com efeito, os termos “paz e quietacdo”, que ddota este artigo, sdo
extremamente comuns nas cartas e textos que eiacnlantre as autoridades coloniais
do século XVIII e eram empregados correntementendmaassociados ao controle
exercido sobre as camadas populares nas divengiéanias da América portuguesa. A
Francisco Barreto Leme, por exemplo, homem respehgor fundar a povoagédo de
Campinas, na capitania de Sdo Paulo, recomendasa-46¢74 que obrigasse a “todos
os forros, carijés e administrados de que tivefcrfque] andam vadios e ndo tém
casa nem domicilio certo, nem sao Uteis a replibkcar povoar as ditas terras”. Além

disso, devia dirigir estas pessoas, capturadasca, ficompaz e quietacdo® Outra
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situacdo que ilustra a diversidade de circunstéanem que os referidos termos eram
utilizados durante a continua tarefa de submetenstranger especialmente as pessoas
de cor provém do inicio do século XIX. Em 1802,vila de Fortaleza, capitania do
Ceard, o pardo Joédo da Silva Tavares, entdo nusigeamatica latina, foi chamado a
assinar umtermona presenca de todos de viver daqui em diantepeane quietacdo

de modo a “ocorrer o sossego e tranquilidade paibperturbada pela lingua
difamadora, libertinagem, e péssimos costumes? ateibuidos. De fato, esses termos
estavam disseminados pelo corpo social e faziarte phr Iéxico da época, sendo
compartilhados por todos os atores sociais — iddais e corporativos. Destaca-se,
portanto, que as irmandades negras também incoaporgpaz e quietacdo” em seu
vocabulario, expressos sobretudo nos compromisso&statutos que regiam tais
instituicdes religiosas leigas. Pode-se notar qoeinterior destas corporagdes 0s
confrades de cor exerciam formas de poder coesciiivs sobre os outros, como o
fizeram os pretos do Recife no ato da expulséadrdu®s Jodo Dias e Rafael da Silva.
Este também é o caso da Irmandade dos Santos &ledbfigénia de Sdo Domingos,
da cidade do Rio de Janeiro. No trigésimo capitldoseu compromisso, escrito em
1767, assevera-se que “so se cuida nesta quedmg quietacde ndo disturbios, e os
irmaos que aceitos nesta irmandade cuidardo maitmnservacdo e unido que devem
ter uns com os outro§”.

Muitos destes vestigios relativos a vida das iaades compostas por homens
de cor acenam para a existéncia de conflitos eotodi entre estes sujeitos, bem como
aos modos com os quais se buscava dar cabo asdegs\gue punham em risco, no
limite, a existéncia de tais corporacdes. Tendovta estes aspectos, busca-se aqui
compreender 0S mecanismos que visavam a manutdagéimlem interna em algumas
irmandades de negros na América portuguesa ao dmgeculo XVIII, especialmente
no que diz respeito aos disturbios e agressdes satrs membros. Ao fim, sugere-se
que este esforco empreendido pelos irmdos negrasicmcosmo das irmandades
contribuiu para a manutencdo do vasto sistema iebloa América. Para tanto, seréo
examinadogompromissoslas capitanias do Rio de Janeiro, Pernambuco,sMbesais
e Bahia, além de um conjunto dermos provenientes de uma irmandade

pernambucana.

Irmandades negras e controle social: multiplas leitras
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O numero das irmandades compostas por homens dévoes e escravos, teve
um aumento significativo na América portuguesaamd do século XVIII (Mulvey,
1980:254; Scarano, 1976:27Chama atencéo a heterogeneidade destas instiuigde
que diz respeito a seus critérios de inclusdo éus&a (Silva, 2003b:77-96; Lima,
1999:11-38). Se grande parte delas era constipgdaomens de cor livres e escravos,
poderiam, no entanto, ser restritas a pretos ouwlopar Nota-se que houve
correspondéncias estreitas entre as variagbespdeces tempo no trafico atlantico de
escravos, a decorrente criagdo no Brasil de idmihdisl étnicas baseadas nas
procedéncias africanas, e a dinamica de constitudedirmandades (Silva, 2003b:77-
81). Dai a existéncia de corporacdes religiosadusixas a “angolas”, “minas”,
“crioulos” ou baseadas em outros e complexos arsappliticos entre as pessoas de
cor.

Estas eram associacOes leigas que proporcionavamc@drades tanto o
exercicio da religiosidade catolica quanto o es&beento de assisténcia mutua ao
longo de suas vidas. Em outras palavras, mediaotevivio naquelas corporacdes, 0s
associados firmavam lagos entre si, arrecadavadofudestinados tanto ao socorro dos
irmaos em caso de doenca como para custear assdespan enterros e missas pos-
morte, além dos gastos com as festas barrocas gradas ao culto dos santos
protetores das irmandades. Além disso, eventuaéreshtconfrarias intercediam junto
aos senhores de escravos para obterem a alforalaes de seus membros (Russell-
Wood, 2005:189-231; Mulvey, 1980). A realizacio dasitas tarefas a que se
propunham, fazia-se necessario que tais irmand#ddessem uma administracdo
eficiente. Havia um cuidado especial na delimitagéas funcdes relativas aos diversos
cargos existentes, bem como tensas disputas em darpossibilidade de ocupa-los.
Cada irmandade composta por homens de cor eracgtaninternamente por uma
mesa, composta por confrades eleitos anualmenta.ddastavam em geral os cargos
de juiz, escrivao, procurador, tesoureiro e “mensans de mesa’, como atestam seus
estatutos (Scarano, 1976:29-30). Exigia-se dosidatosd que, além de fiéis religiosos,
pudessem exercer com habilidade suas funcfesjmdagem com um valor mais alto
de esmolas comparativamente aos irmdos nao-ocgpaue cargos da mesa, e
mantivessem um comportamento cristdo entre si @Rud&od, 2005:204-207).

Ademais, conforme a documentagcao aqui analisadpostes de destaque eram quase
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sempre vedados a escravos e restritos a determsirgadpos étnicos dependendo de
cada realidad®.

As principais diretrizes de cada irmandade estavamtidas em seus ja
mencionados compromissogy “estatutos, pelos quais se governem, e nao auced
haver dividas e controvérsias sobre o governo eregime que se deve observar”.
Estes documentos, por sua vez, eram produzidogiagadiscussdo e votagcao entre os
membros da mesa diretiva e deviam estar de acardo as principios politicos e
religiosos catolicos para que fossem aprovados @ltoridades. Alguns historiadores
notaram que uma postura mais intervencionista gatadora da Coroa portuguesa
nas diversas matérias do Estado, a partir da sagumedade do século XVIII, tocou
mesmo a vida das irmandades, gerando muitas ir@edi@s no processo de elaboragao
e rigidez na aprovacao dos estatutos de toda aigdangortuguesa, especialmente no
periodo pombalino (Boschi, 1986:118-119; Scarart,6119-24; Soares, 2000:195-
196; Mattos, 2006:154; Viana, 2007:148-1%9Dbserva-se, sem redundancia, que os
compromissos eram verdadeiros compromissos firmpelos irmaos negros entre si, e
entre eles e as autoridadésVale notar que, sob este aspecto, algumas énfases
analiticas de determinados historiadores implicarasfes parciais sobre o exercicio de
controle social a partir das irmandades, bem coonepel dos irm&os negros para esta
finalidade. Regiane Mattos, destacando a resist@oalitica ou cultural de africanos
inseridos nas corporagcdes em questdo, sugereigsisténcia na manutencdo da ordem
interna as irmandades, bem como o correto cumptonéas obrigacdes religiosas,
sempre presentes nos textos dos compromissos,igpadermais condicdo essencial
para a aprovacao destes do que expressao genuinatdde daqueles sujeitos (Mattos,
2006:154). Ou seja, os indicios expressos nosugstando devem ser interpretados
essencialmente como provas de deferéncia, de acordoMattos, mas ao contrario,
poderiam conformar recursos mobilizados pelos eole visando certa autonomia em
relacdo aos brancos.

Por outro lado, h& diversas visbes sobre a acordoddgs negros a ordem
colonial escravista. Nessa linha, pensando nas@@ssjue o sistema colonial impunha
sobre a sociedade local e o papel da religido coeio da metrépole manter a colénia
sob seu jugo, Caio Boschi argumentou que, frutassémilacdo inerme e unilateral da
ideologia dominante, as irmandades de homens ddivtes e escravos em Minas
Gerais tornaram-se uma espécie de manifestacasistalepassiva e conformista das
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camadas inferiores, onde ndo se formou uma cortsaiée classe e, por conseguinte,
onde inexistiu uma consciéncia politica”. Nestedjaamarcado pela castracdo das
individualidades e do potencial politico e cultuds africanos e seus descendentes,
além dos cativos e seus senhores, tradicionaissyili&é a presenca dos homens de cor
livres. Estes foram, para Boschi, os traidoresadbstoria, pois “numa miope opc¢ao
pelo branqueamento social”’, passaram “a se inctuiro mais um elemento do sistema
e nado sua contradicao” (Boschi, 1986:172). Seguideoperto esta argumentacéo,
Virginia de Assis entendeu que “as irmandades mmefimdamentais para o projeto
colonial como amortecedoras de tensdes. Em Permaibsegue a autora, “essas
associacdes cumpriram com eficacia o papel que fiiieatribuido, o de acomodar
social e culturalmente o escravo africano” (199%:.3Jois aspectos devem ser
salientados no trabalho de Assis, além da suastidoucentral, qual seja, a idéia que
conforma o subtitulo de seu artigo e indica semamndade “uma associagao a servico
do Estado portugués”. Em primeiro lugar, destague-€nfase nas relagdes senhor-
escravo, que minimiza a complexidade social envattamundo dos homens de cor.
Em segundo, a nocao de que a acomodacéao socidliekndo foi especificamente um
processo historico ou algo forjado através da édpeia dos mdultiplos agentes
envolvidos, mas simplesmente uma “atribuicdo” dao&e seus representantes. Ponto
de vista semelhante foi expresso por Jodo JoséeRsdigete da Silva. Aquele, mesmo
nao se alinhando as perspectivas de Boschi e Amsis, buscando compreender a
recriagdo de identidades e as expressOes cultdemiescravos na Bahia, indicou
pontualmente que as irmandades foram efetivameaalizadaspelos brancos como
um mecanismo de domesticacao do espirito africéReis, 1996:11). Ja Silva entendeu
serem as irmandades negras “o veiculo que a Igrigja e 0s senhores abencoaram
como instrumento de controle e subordinacdo pacifid994:58). Sua principal
preocupacao € a resisténcia cultural e religiosssdeavos africanos, e a conclusao para
a qual aponta seu texto é a recriacdo, na Amédieayma espécie de “dialogo de
surdos” (Souza, 2002:63), o qual envolvia a Igesgenhores de escravos num extremo
e cativos em outro.

Para além destas analises nas quais a acomodag&omens de cor membros
de irmandades parece ter ocorrido mediante umtpraojelateral e calculaddda parte
do Estado portugués, perspectivas mais recentes@@tamplando a relagcéo de negros
livres, escravos e as autoridades a partir do dim@mto de que estes agentes moviam-
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se e partilhavam de valores e signos proprios @norsbcial barroca (Silva, 2003a). A
este respeito, Russell-Wood apontou para a idéigudenas Minas Gerais do século
XVIII havia ampla disposi¢ao tanto da parte das®@dades locais quanto dos inUmeros
homens de cor no sentido destes desempenharemefudedinteresse publico e que
visavam a manutencdo da ordem. Fossem exercenfim@®es de capitdes-do-mato,
militares auxiliares, vereadores ou juizes de witéhavia o reconhecimento de que
pessoas de cor podiam ser colocadas em posic@egat@lade sobre outras pessoas de
cor” (2000:114). De fato, a escravidao coloniafjselo Blackburn, “era acompanhada,
de maneira tipica, por uma hierarquia complexa d&dd, e a posicao para com 0
Outro escravizado” — assim como aos negros livredf@riados — “era mais de
instrumentalizagcdo do que de simples supressaoxolwséo” (2003:37-38). Luiz
Geraldo Silva, por sua vez, ao lidar com os priosifpierarquicos que organizavam o
mundo dos negros na América portuguesa, sobretadoapitania de Pernambuco,
indica que se as irmandades, corporacdes profasienmilitares, por um lado, “eram
importantes instrumentos de controle social do@detvista das autoridades coloniais,
por outro lado, do ponto de vista do negro livreagivo, [elas] se apresentavam
enquanto importantes instituicdes propiciadoras identidade e coesdo grupal’
(1999:86)"* Ou seja, se de um modo ou de outro os individnesridos em tais
corporacbes contribuiam para a manutencdo da ordexercendo mecanismos de
coercdo sobre si mesmos e sobre outros individeiesia condigdo — havia certamente
interesses e estratégias da parte de controlactw#m@ladores. Na mesma linha, Mariza
Soares destaca que apesar de viverem numa societadada por regras e limites
estabelecidos para a organizacdo dos grupos, gesn&gprenderam a se mover no
interior dessas regras de forma a criar alternatde convivéncia ou contestacao, de
acordo com as condi¢fes particulares que cadaotesere”. Nesta realidade, se cabia
aos homens de cor lidar com pressdes normatizadorgsantooutsiders lhes era
permitido, em contrapartida, dispor de mecanismos tpes possibilitavam obter
distingbes nas multiplas e complexas hierarquia®bas (2000:165).

Seguindo este raciocinio, e, portanto, contrandeneas perspectivas
historiograficas nas quais os irméaos sdo percebidoso agentes sociais apaticos,
pretende-se aqui demonstrar que as regras e assfalm controle no interior das
irmandades eram entendidas por seus membros con® fpadamental do jogo

politico que caracterizava 0o mundo coloffalOra, os compromissos analisados
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apresentam como uma de suas principais prerrogathanter a “boa ordem”, bem
como zelar pela “paz e quietacado” entre seus irmjasamente porque esses principios
eram fundamentais como garantia da obtencdo delégios junto aos poderes
coloniais. O que se esta a propor, todavia, ndm& abordagem que supervalorize a
idéia da aceitacdo inconsciente da ordem, tampouentendimento das irmandades
como nucleos obstinados de resisténciaa@e“bons negros” se permitia a criacdo de
irmandades, desde que os compromissos fossem dpsopala Mesa de Consciéncia e
Ordens (Silva, 2005:271), a existéncia de tens@kscérdias nestas corporacdes, além
de ferir o ideal cristdo subjacente a elas, podeaachar a precéaria confianca que as
autoridades portuguesas depositavam nestes grupdestaque frente aos homens de
cor. Pardos e pretos entendiam isso e, ao lado de lrgotoes, senhores de escravos e
autoridades civis e eclesiasticas, se esforcavaendemonstrar sua adeséo a causa da

conservacao da ordem (Silva, 2003a).

Comprometimento com a ordem e relagdes de poder eatos irmaos negros

Além dos beneficios previstos nos compromissosnocm exercicio da
religiosidade cristd e a ajuda mutua, a participag confrarias possibilitava ao grupo
de irmdos o reconhecimento de que ocupavam umagdooslie relativo destaque na
hierarquia de “Outros”. Da mesma forma que os hengdenarmas pardos e pretos, estes
eram considerados “bons negros” (Blackburn, 200387Silva, 2005:271). Enquanto
aqueles gozavam de certos privilégios, como o foilitar ou a permissao para
utilizarem aderecos e signos de prestigio em seifrines, aos irmaos era permitido a
realizacdo de procissoes e festas anuais, naseqdarsavam tanto as hierarquias intra-
irmandades como em relacdo as outras corporadigesas de negros. Através destes
atos publicos, também a demarcacao entre os “begi®si’ e 0s “maus” — que deles
nao participavam — era construida e reiterada @d@ilva; Paula, 2009; Silva, 2005).

Para além destas insignias publicas de poder rtipacdo numa confraria
criava as condi¢cOes para o estabelecimento de epnesentatividade mais fortalecida
destes sujeitos frente as autoridades coloniaisimAso requerimento dos pardos da
Irmandade de Sdo Goncalo Garcia da vila de SdodkldRei foi categoérico ao pedir,
em 1786, a concessao do direito a dita irmandadébdear seus irméos que se

encontravam escravizados, pois “ndo parece confermezdo que muitos dos ditos
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irmaos tendo, podendo ter, e querendo dar o séa uaor, estejam em perpétuo

cativeiro”. Na argumentacao dos peticionarios,igesto e contra as leis da Monarquia

gue o senhor se recusasse a alforriar os seus/@saaando estes possuiam o valor
necessario para a compra de suas liberdd@deslativamente coesos e integrados no
seio de irmandades, homens de cor tinham mais ebalecserem ouvidos e atendidos
pelas altas instancias de poder. Nesta linha, alfistoriadores tém chamado atencéo
para o fato de que, ao congregarem-se em irmandpoEes e pardos constituiam

também um corpo politico “que expressava valonesvindicacdes”, através dos quais

certos aspectos das condi¢cdes politicas e so@aisuhdo colonial eram questionados
(Lara, 2007:210; Scarano, 1976:34; Silveira, 2008:2

Tais instituicbes propiciavam, ademais, o desemv@nto de distingcdo entre
seus préprios membros. Como se viu, e esse é urpriha$pios da forma de governo
barroco, pessoas de cor exerciam autoridade solr@sqgessoas de cor. Para ocupar
determinados cargos da mesa diretiva das irmanaedeandidatos deviam atender a
certos critérios de estratificacdo, como idade dogo juridica, o carisma diante do
grupo, a habilidade no exercicio da fungcédo almejagaocedéncia étnica e, ndo menos
importante, a disponibilidade de destinar parte s@eis recursos financeiros a
corporacdo. De acordo com Mulvey, “as irmandadessipitavam a emergéncia de
uma elite negra no interior da comunidade afroil@ies. Seus oficiais foram a nata da
sociedade negra” (1980:254-255, 269; 1982:47-28).

Entretanto, as relagcdes cotidianas entre os irnogasionalmente produziam
efeitos que em nada contribuiam na busca peloside$ebeneficios individuais ou
coletivos. Menciona-se nas fontes aqui analisagas,exemplo, varios modos de
tensdes e desordens, tais como a negligéncia desroom cargos na mesa diretiva em
relacdo aos bens e ao patrimonio da irmandadepoocm&primento do dever de se
pagar as esmolas anuais, sobretudo na ocasiaestas,fe, mais frequentemente, o
desrespeito a hierarquia da irmandade. Antes, podas) “desordens” e desmandos,
chama a atencao o conjunto das medidas tomadas @wentivas, por assim dizer.
Visava-se manter a paz nas irmandades e o recomfigo do grupo como “bons
negros” ja antes de qualquer suspeita. Deste nupuimdo solicitaram a aprovacéo
régia ao compromisso de Nossa Senhora do Rosardtdala Cruz, Vila Rica, em
1785, os negros assim se manifestavam: “pedimas amsjestade fidelissima queira
por sua real grandeza e alta benignidade aprovaemonfirmar-nos estes capitulos da
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nossa irmandade (...) a fim de executar o que nesmos se determina, e serem
punidos os que contravierert”.

Ademais, em alguns casos, as provas de boa coddutiam ser recolhidas
antes mesmo do ingresso de qualquer pessoa nadmd@(Mulvey, 1980:259-260). Na
Irmandade dos Santos Elesbao e Efigénia, no Ridadeiro, se prevenia a acdo “dos
pretos irmaos revoltosos inimigos da paz”’ e, “pgque ndo haja revolucdo n’esta
irmandade, o irm&o juiz com sua mesa examinaraitotiio que novamente se assentar
se foram ou ndo expulsos das outras irmandadestiaAque com um grande apelo, em
forma de avantajadas esmolas, ali foi decididoayaepreferivel a continuidade de um
estado de paz na corporacao a entrada de gramiesa® se esta viesse acompanhada
da possibilidade de ocorréncias de disturfidd. estatuto da Congregacéo dos Pretos
Mina do Reino de Maki, Rio de Janeiro, 1786, igualte obrigou que se examinasse a
devocao e os atos de seus novos membros, paradqQuiagam parte os “pretos ou
pretas, que usem de abusos e gentilismos ou sigfetsf Depois de aceitos,
prosseguia-se o zelo quanto ao comportamento o@®4§, inclusive fora das reunides
das irmandades (Scarano, 1976:29-30). O compronmissdrmandade de Nossa
Senhora do Rosario de Igarassu, capitania de Pbutaynde 1711, contempla, em suas
puni¢des, aqueles que vivem “escandalosamentetesear a Deus nem ao mundo, em
vicios que escandalizem ao crédito dos mais irnHo&’ que se nota é que a ma
conduta de um sé membro tinha o potencial de d&sajla ordem interna das
irmandades e, a0 mesmo tempo, transformar negaiv@ma representacdo da
instituicdo perante todo o corpo social.

O controle social aos irméos negros era exerado,primeiro lugar, pelos
préprios membros. As noticias, os boatos e as dsfecam instrumentos eficazes para
este propésito. Duas irmandades do Rio de Jansiabe&leceram que “todas as vezes
que se souber ou correr a noticia que qualquernirdirma desta santa irmandade
tiver mau procedimento e por revoltoso tanto enjufpre de suas pessoas como em
dano de terceiros [...], logo sera chamado a mada eera pelo juiz e mais irméaos
admoestado honestamenté”’De modo anélogo, os antecedentes do irmdo Manoel
Teixeira, presentes na memodria dos confrades danttede de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos do Recife, condenaram sua elegigiia sacristdo daquela
corporagdo, em 1722, j4 que “em outra ocasido gfegap se houvera com tdo mau
procedimento e ligeireza”. Teixeira foi, pois, colesado “indigno e incapaz de ocupar
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postos na tal irmandade”, o que levou & sua expfisBste mecanismo de controle
social corresponde ao que ja foi observado por étbilias, quando asseverou que “a
aprovacao da opinido grupal requer obediéncia &sas grupais. A puni¢cdo pelo

desvio do grupo ou, as vezes, até pela suspeitdedeio, € a perda de poder,
acompanhada pelo rebaixamentostiius (Elias & Scotson, 2000:40).

Até por isso, nem mesmo aqueles sujeitos que wvaupaaltos cargos nas
irmandades eram isentos de suspeitas, tanto dagmstirmaos quanto das autoridades
e dos brancos em geral. Nota-se que aos irmaagsetya a proibicdo de reunides
relativas as irmandades em casas de particulases, gque, desse modo, todos
participassem das discussfes conjuntamente e n@wdssse “induzir aos irmaos para
gue votem nas eleicdes em seus particulares deixampie for servico de Deus e da
irmandade™® Dai o compromisso dos “pretos crioulos” da vilaS#® José, capitania
de Minas Gerais, 1796, ter sido enfatico ao indigser as reunides de mesa somente se
fariam “no consistorio” e, semelhantemente a tanbagras confrarias, que a
“pluralidade em mesa plena” seria a base das dexigioliticas? Grandes
ajuntamentos de homens de cor costumavam chamaengda e o cuidado das
autoridades. Ainda que manifestando maior respaitdigura do imperador da
Irmandade dos Santos Elesbdo e Efigénia, do Ridateiro, seu compromisso
estabelece que “se quiser o imperador fazer alguesa ou convocacao de parentes,
assim irmaos como ndo irmaos” o juiz lhe concedezépaco do consistorio, “para ndo
convocar tanta gente em sua casa que faz suspeitara vizinhangaz‘? Silvia Lara e
Patricia Mulvey, ao analisarem, respectivamentpresenca de pretos e pardos em
eventos publicos e praticas religiosas de africeamo@mbiente urbano, no contexto do
século XVIII, destacam o temor expressado pelasridatdles em relacdo aos grandes
ajuntamentos destes individuos, como aqueles qoeriam nas festas religiosas
dirigidas pelas irmandades. Segundo Lara, as festa® vistas pelas autoridades
coloniais “como ocasifes para crimes e outros demmentos”. (Lara, 2007:212-213;
Mulvey, 1980:260-261). De fato, as suspeitas refemilas a um levante de negros,
nutridas pelo governador de Pernambuco, Caetarto BenMiranda Montenegro, em
1814, levaram a prisdo Domingos do Carmo, nada sngue o “Rei dos Congos, e de
todas as nac¢bes do Gentio da Guiné” (Silva, 1999: Bendo reconhecidos pelas elites
brancas em suas posicfes de destaque e no exedeicautoridade e poder, as
autoridades do mundo dos negros cabia a manutefagiieele equilibrio de poder e,
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consequentemente, a contencao das tensodes ergreubemdinados (Silva, 2008). Pelo
potencial de mobilizac&do coletiva que detinharmausive pela responsabilidade em
torno da preservacdo de uma boa imagem do grupotpen corpo social, aqueles que
encabecavam as hierarquias de homens de cor ega@ados de perto.

Inclusive individualmente, os membros da mesa idaettinham o
comportamento e o desempenho de suas funcdes ségoente observados pelos
demais irmdos. Em 1785, o escrivdo da Irmandaddadsa Senhora do Roséario do
Alto da Cruz, Vila Rica, deveria ter, além de “detra” e “inteligéncia”, “boa conduta
no seu procedimentd® A cada um dos governadores de profissdes e dééragla
vila do Recife, vinculados diretamente a hierarqgnaabecada pelo Rei de Congos,
recaia o aviso de que “sendo 0 caso ndo viva cawve [d..] o dito rei e a irmandade o
lance fora do cargo para ndo servir de injiriassta @mandade®’ Estes sujeitos
dirigentes das irmandades deveriam cumprir vaggsisitos, dentre 0os quais “que seu
fervor e zelo seja exemplo para os mais irmad<E que este carater exemplar
funcionasse, através da incorporacao por todosussraembros destes valores, era uma
necessidade da instituicdo. Além disso, os pretos mia Congregacdo do Reino de
Maki incumbiram ao procurador geral da corporacdm®e golhesse noticias dos
congregados, encaminhando “os que tiverem enttsadrdias [e] fazé-los vir perante
0 regente, para os acomodar’. Tudo isso era feitmlda como base um discurso
religioso (Bourdieu, 1974), que ora sublinhava gededos irmaos em viver em paz,
como Cristo 0s ensinou, e ora destacava os berefidgreja e a irmandade em caso de
harmonia entre seus membros. Que Deus e 0s hommeafissem como bons cristaos, e,
ao mesmo tempo, “bons negréa”.

O mesmo discurso era utilizado visando a arrecaddedfundos destinados
tanto a préatica da caridade entre os pobres cad¥radmo a glorificacdo de seus santos
protetores. Com efeito, as irmandades negras gast@omas significativas em suas
festas devocionais (Silva, 2005). De resto, algurhairo era investido em patrimonio e
também no auxilio aos pares. Residia ai uma difareotavel entre estas instituicoes e
as irmandades de brancos, tais como as Santas dgabéisericordia, que objetivavam
assistir a comunidade, e nédo seus proprios men(Bresell-Wood, 2005:21%Boares,
2000:166-168). E que muitas das confrarias negrasi®-representavam como pobres.
A esse respeito, era uma maxima aos pardos alagd@omo seja muito justo, apesar
da pobreza desta irmandade, que socorramos ao3snos&ios, queéendo sido bons
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irmaos ndo podem por pobreza pagarem os seus artais"a diferenciacdo em
relacdo aos brancos, neste particular, tomava ®imagtante sofisticadas na retorica
dos irméos negros. Em Recife, os pretos do Rogédi@aram o texto do compromisso
fazendo um contraponto entre a sua riqueza, e,apetmente, a riqueza das elites
locais:
“E a virtude e a devocdo [0] mais precioso tesae podemos achar na
nossa vivente vida, mas por ignoréncia da sua gmigeide ha tanta
negligéncia em procurarmos (...). Desta ignoratena origem a pobreza de
muitos, que, sem embargo que gastam os dias datratdalhando por
aumentar riguezas vas e caducas, ou como se dmsceich trabalhar para
conseguir as espirituais, ficando sempre pobresihos de Deus, ainda que
sejam ricos nos olhos do mundo (...). Logo, seegoies desta santa
confraria sermos ricos, ndo sejamos preguicosonanalistar. Abramos 0s
olhos do entendimento para o tesouro da virtuge'{.

Por sua vez, os confrades pardos de Alagoas deyaatnente, grande énfase a
“economia espiritual”. Além de indicarem o0 papel eqws seus membros
desempenhariam para evitar dissensoes, fizeramamibém quando trataram das
obrigacbes do sacerdote contratado. De acordo cowobnopromisso, o capelao
“admoestara aos irmdos em tudo quanto for da edanespiritual, em que eles
claudiquem, principalmente em fazer que se obserespeito devido a casa de Deus, e
observancia do decélogo, e preceitos da Igreja.pooimntodas as intrigas e 6dios que
houver entre os irméos, tornando-os amigos e fazeooh que aja a maior unido entre
0s mesmos®? Porém, apesar de todo o relevo ao espiritual, &io @ um quadro
autodeclarado de pobreza, a economia material lgj@oode linhas e linhas nos
capitulos dos estatutos (Soares, 2000:170-174,1&88p- Prevendo insoléncias, 0s
compromissos alertavam o0s irmaos para as penagro@ntes aos que ndo pagassem
suas esmolas e, deste modo, ndo contribuissenopaureento da irmandade. Este é
outro motivo para a expulsédo de irméos, e a fatajease equiparada a uma agressao a
instituicdo: “se houver algum irméo, que a sua otedeja libertina que despreza a
irmandade, que ndo queira pagar 0s anuais, podseidopela primeira vez admoestado
pela mesa, e pela segunda sera riscado da irmantiadle penas eram similares para
as instituicbes aqui analisadas e em relacdo ersdw faltas cometidas, embora
algumas irmandades permitissem uma segunda adig@espara enfim afastar o irmao
em débito.

Entretanto, dentre os diversos tipos de conflitea@dos nos compromissos e

presentes noermosda Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dosRietRecife,
13



Revista Agora, Vitoria, n.11, 2010, p.1-22.

destacam-se e importam aqui especialmente as agsefisicas e verbais envolvendo
os irmaos. Nota-se que havia um cuidado especigireservar a posicao superior em
gue se encontravam o0s ocupantes de cargos da lbe@sa&omo de assegurar que suas
decisdes e determinacdes fossem acatadas. Esseazfiaa para se determinar, na
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos PretoRedibe, “que devem ser
castigados primeiramente o irmao que por soberbBautierizar o juiz, escrivdo, e a
qualguer irm&o da mesa daquele ano”. Semelhargesi{gio é indicada para os fiéis de
Igarassu, capitania de Pernambuco, que “estandomesa com 0s mais irmaos
querer[em] levantar a voz com palavras descompo¥tdste foi 0 argumento para a
expulsdo de dois irmdos da irmandade dos pretofRketnfe, em 1722, que nao
aceitaram a decisdo da mesa em anular a eleicdoerf&ionada, do irmado Manoel
Teixeira para sacristdo. Segundo o relato, Pedme&Sc- um dos irmaos expulsos —
com uma espada cortou o chapéu do juiz da mesasgegando-o em sua funcao e,
pior, na porta da sacristia. J& em 1727, na mesmandade e também por conta da
utilizacdo de violéncia em suas reunides, os natossirmaos coligados Jodo Dias e
Rafael da Silva foram riscados, como foi indicadanicio deste artigo. Contudo, o que
nao se disse antes é que o conflito em questa@teve causa o debate em torno de um
capitulo do compromisso daquela irmandade. Na @&ca3pdo e Rafael buscavam
convencer a outros confrades para que estes né&seggsem, mas, ao contrario, que
concorressem “0s votos para a derrogacdo” do dipitwo. De outra parte, de acordo
com o capeldo e mais membros da mesa que assinaeamode expulsdo, o capitulo
“vinha para 0 bem da irmandade e quietacdo del&stes fatos acenam para uma
realidade em que pesam ndo somente 0s animos naraaniente enraivecidos de
alguns sujeitos, mas, muito além disso, estas sigedizeram parte das respostas de
individuos diretamente envolvidos nos debatesipo$itdas irmandades. E aqui se esta
diante de algo bastante distinto do observado paraio, conforme a qual “ndo temos
sendo excepcionalmente noticias de brigas ocorddasro da irmandade e mesmo
essas sao oriundas de interesses privados” (1®)6:@0que houve, em ambos 0s
casos, € que um pequeno grupo que se opunha aaalglaterminacfes da mesa optou
pela utilizacdo da violéncia e forca fisica. Em¢Beaimediata a esta atitude, o grupo
que detinha o poder de mando na irmandade delilbeadastamento de seus opositores

e transgressores. Como se V&, buscava-se inibsoyea contestacdes a autoridade dos
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membros da mesa diretiva destas corporacfes, bemo @ssegurar o respeito a
hierarquia.

A trajetéria de Rafael da Silva, entre os pretofdoife, é sugestiva e esclarece
muito acerca do papel destas instituicdes na ceexs@p da ordem colonial escravista.
Ora, em alguns dos mesmos textos em que se esiabeles critérios para a expulsao
encontra-se, igualmente, a chance para o pedidetdao do irmao riscado, “porque
nossa intencdo ndo € riscar por uma vez o irmaocegtée assentado no livro, senéo,
depois em algum tempo, vé-lo emendado e arrepeddidolpa, torna-lo a admitir para
que goze as mesmas honras de irm&&m outras palavras, reintegrando em seu seio
um irmao emendado, as irmandades se beneficiawamocaumento de integrantes e,
por conseguinte, das financas. Por outro lado, @rneé&o que humildemente se
apresentasse a mesa, reconhecendo a autoridade qiesido de sua expulsdo e
solicitando a admissao, tornaria a pertencer ogdgs “bons negros”, assim como sua
esposa e filhos, reputados a partir de entdo comos®’ Efetivamente, ha exemplos
do retorno de confrades riscados a Irmandade deaN®snhora do Roséario dos Pretos
do Recife, em 1721, 1728 e 1789%or fim, a incorporacdo destes mecanismos de
controle social por parte dos irmaos riscados,cah pelo reconhecimento da falta
cometida — seja ela o desrespeito a hierarquianet®u simplesmente o0 nao
cumprimento de qualquer atividade atribuida aofi@sn— indica que as irmandades
desempenhavam com efic4cia, intencionalmente ouamfapel de contribuinte para a

manutengao da ordem social.

Consideracoes Finais

Através de uma visdo panoramica em relacdo asndatkes negras aqui
contempladas, este artigo tratou de aspectos s#mileom 0s quais estas diversas
instituicdes tiveram que lidar. A existéncia e fmmamento das irmandades dependiam
tanto de fatores externos a elas, como a permdasiautoridades civis e eclesiasticas,
quanto da propria organizagdo entre seus membens, ddmo das composicbes do
cativeiro e da camada constituida pelos homensdévees, as quais, por sua vez, e
em ultima analise, eram determinadas pelo trafe@®stravos. Neste espaco onde o0s
homens de cor negociavam seus interesses e digputas lugares privilegiados na
hierarquia propria a estes sujeitos, além de esercasuas devogdes, freqliientemente
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ocorriam atritos. Buscou-se averiguar, deste mpdote da atuacdo dos negros na
administracdo destas questfes e de que formaamgntsoluciona-las, mantendo a
associacdo em estado de “paz e quietacdo”. Dedatonduta dos irmaos negros era
observada desde o momento do ingresso na corporagé@ante a investigacao de sua
trajetéria de vida, e assim permaneceria a pagtietdo. Ao mesmo tempo, para as
infracBes as regras correspondiam punicdes, teoohm pena maxima a expulsdo da
comunidade religiosa. Como se viu, os confradess/ast cotidianamente submetidos a
pressdes por autocontrole, em especial os ofidaisnesa. Aventou-se aqui que 0
esforco empreendido pelos “bons negros” no micmecoslas irmandades também
contribuiu para a manutencédo do vasto sistema i@loa América. Por conseguinte,

procurou-se enfatizar que as constantes referépei@scom o0 zelo & manutencdo da
ordem interna nas irmandades néo indicariam neta@ssante — como algumas leituras
apregoam — uma aceitacdo passiva da ordem vigewie,refletem o envolvimento

atuante destes individuos nos jogos politicos dedowolonial.
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2 Adotamos o itdlico todas as vezes em que a palderano” aparece significando documentos
produzidos pelas irmandades no &mbito de suas&esjnivisando, assim, diferenciar do sentido de
“expressao” ou “palavra”.

% Cf. “Termo em que risca a irmandade os irmdos Jode ®iRafael da Silva. Estdo admitidos em mesa
[C. Franco]”; “E de como se recebeu o irmdo RaffelSilva do niumero dos mais irmdos por estar
riscado neste mesmo livro a fl. 32”. In: SILVA, lrevdo Dantas (Org.)Alguns documentos para a
historia da escraviddop. 175-176; p. 188-189. Optou-se por atualizgradia € a pontuacéo das fontes,
sem, contudo, alterar o contetido ou sentido dasdra

* Cf. “ParaFrancisco Barreto Leme ser fundador e diretor dzammvoacéo das Campinas do Mato
Grosso, distrito da vila de JundiaDocumentos Interessantes para a Historia e Costa de Sdo Paulo
Vol. XXXIII, p. 160. Sdo Paulo, 27 de maio de 17®4grifo é nosso.

® Cf. “Carta da Camara da vila de Fortaleza ao prin@gente, D. Jodo, sobre o mau procedimento do
professor de Gramatica Latina, da mesma vila, @@dioao da Silva Tavares”. Arquivo Histdrico
Ultramarino - Ceara, cx. 17, doc. 49972. FortaldZade fevereiro de 1803. O grifo € nosso. Eduardo
Martins, em sua dissertagéo intitula@a pobres e os termos de bem viver: novas formaodegole
social no Império do Brasilsugere que osermos de bem viveforam marcas especificas da
modernizacdo em curso durante o periodo imper#d, dbservado a partir da publicacdo do primeiro
Cédigo Criminal, em 1830. Esteermosteriam, pois, a funcdo de garantir a manutenca@rdam
principalmente no mundo dos homens livres pobresnstituiram uma ruptura com formas de controle
social do periodo colonial (Martins, 2003:18, 25).9No entanto, podemos observar que semelhante
coercdo ao enquadramento a ordem ja estava presgntenomento anterior ao postulado pelo autor, o
que indica que esséarmos de bem viverdo constituiram exatamente uma novidade na \edaodens
livres ou libertos e, ademais, que o mundo colaralguiado por modelos de conduta.

® Cf. “Compromisso da Irmandade dos Santos Elesbhameértd”. Capitulo 30. O grifo é nosso.

" Ha indicios, também para o século XVIII, da angilia de outras corporagées proprias e constitutivas
do habitus (Elias, 1994) dos negros, como é o caso dos tergriiares, depois milicias, de pardos e
pretos (Kraay, 2003: 523).

® Sobre os individuos passiveis de ocuparem os samuponentes da mesa diretiva, salienta-se também
a participacao das mulheres exercendo importanteés, como a de juizas, procuradoras e mordomas,
apesar de ndo conformarem maioria nas irmandadgmaeNos compromissos aqui analisados séo
recorrentes as referéncias as irmds, como é odasonandade dos Santos Elesbdo e Efigénia (RJ), a
qual estipulava a existéncia de duas juizas e ‘fhaie irmas de mesa”. No que diz respeito aos essra
observou Mulvey que estes eram aceitos como dfid@imesa na maior parte das confrarias negras, mas
sob certas condi¢Bes. A mais importante era quenbas concedesse autorizacdo ao cativo (1980: 258-
263). No compromisso da Irmandade de Nossa SerdwrRosario da Vila de lgarassu (PE), por
exemplo, tem-se que aquele irmdo ou irma que cesssrvir de juiz sendo escravo s6 o0 poderia
mediante “licenca de seus senhores”. Neste cagonepal causa da restricdo aos escravos ndoaestav
ligada a sua condicéo juridica, mas sim ao fat@ue muitos ndo teriam condi¢cdes de arcar com as
despesas do referido cargo. Sobre este particaasultar também a obra de Russell-Wood (2005:.206)
Ja Julita Scarano, no que concerne ao Distrito Bxaimo (MG), afirmou que “dentro da irmandade do
Rosério, escravo ou livre, todos eram iguais, gdaamos mesmos direitos. Para os cargos ocupados
obrigatoriamente pelos pretos, tanto fazia seofour sujeito” (1976: 112, 115).

° Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora desMdos pretos crioulos”. Capitulo 1.

19 Esta realidade, por seu turno, pode ser compréami interior da “modernidade ilustrada”, a qual
tocou todo o mundo ibérico e, em linhas gerais mo uma de suas principais bandeiras o ataque ao
corporativismo (Guerra, 1992:22-23; Hespanha & ¥gvi1993:122-127; Morse, 1988:76, 81). Para o
caso das irmandades, esta tendéncia significavaratiaa, esforco da Coroa em tentar cercear page
privilégios dos grupos que as compunham, buscgmatoexemplo, dar fim aos critérios de exclusdo que
marcavam muitas delas (Viana, 2007:168-171) e @tsigsas festas barrocas, como as de coroacao ao rei
de Congo (Silva, 1999). Para mais detalhes, ver hdt

11 Cf. “Compromisso da Irmandade de S&o Goncalo GamsaHbmens Pardos da vila de Penedo”.
Termo de obediéncia que fazem o juiz, oficiais roards e mais irméos da Irmandade de Sao Gongalo
Garcia dos Homens Pardos da Vila do Penedo; “Comipsp da Irmandade da Virgem Senhora do
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Rosario dos Pretos do Arraial do Morro VermelhoFdeguesia da Senhora do Bom Sucesso do Caeté
comarca do Sabara”. Capitulo 19.

12 Essas visBes que ora superdimensionam o papebt@oldEna conducdo da vida social, deixando &
margem as potencialidades criadoras dos individooa, exigem destes que possam “manipular
livremente sua posicdo na sociedade”, refletemeoNprbert Elias chamou de “ideal da racionalidaae n
conducéo das questdes humanas”. Para Elias, héantmneguilibrio de forcas entre a sociedade hureana
os individuos. Dessa forma, estes ndo podem seadimsnnem como marionetes nas maosude
“entidade supra-individual, nem como totalment&aoimos” (Boschi, 1986:166; Elias, 1994:66; Elias;
Scotson, 2000:36-40).

'3 Esta relagdo entre, de um lado, autoridades @sdticais objetivando exercer controle cotidians ao
homens de cor e estes, de outro, manifestando pessdes a partir das corporacdes, era parte
fundamental de um tenso equilibrio de poder. Adtaaes portuguesas e observadores coevos, bem como
a historiografia que se vale destas fontes, exéingghm-no bem mediante a problematizac@o dassfesta
religiosas promovidas nas irmandades de negroavesce livres (Lara, 2007:211-212; Reis, 1997;&5ilv
1999:97; Silva, 2005). As autoridades, a permigsiia a execucio das festas, mesmo considerando-se o
inconvenientes e riscos a elas imanentes, fazte paplicitamente de uma “razdo de estado”. Temja-s
sem dulvida, o potencial destes grandes ajuntameletasegros para se transformarem em levantes e
sedi¢cdes. Mas cuidava-se ainda mais em evitar gercessivo rigor do cativeiro viesse a romper a
estrutura escravista. A festa religiosa poderitd@nsuavizar a escraviddo. Entretanto, entre a fio
século XVIII e inicio do XIX, ocorreram mudangasstanciais nos padrdes de controle social. Nesta
conjuntura, a tendéncia em relagdo aos negrossigpeessao das festas barrocas (Silva, 1999).

!4 Frisamos a nogéo de jogo baseados nas considerdeddorbert Elias sobre as relagdes humanas, as
guais constituem equilibrios de poder, o que dmilue nenhum grupo ou individuo é detentor de um
poder absoluto sobre outro, mas que as partes sa@ipiinterdependentes. Assim, para a situacaolarat
aqui, destacamos que apesar dos irmdos negrosrerantena relacdo de poder desigual para com as
autoridades portuguesas, que pendia para estasiaexina “proporcdo de poder” a seu favor (Elias,
1980:77-112).

15 Cf: “Representacdo da corporacdo da Irmandade d&8agalo Garcia, ereta pelos pardos da vila de
Sao Joao Del Rei, solicitando a rainha a mercéodeeder a referida irmandade o poder de libertar os
seus irmdos e irmas que fossem escravos, paganadndenizacdo a seus donos”. Arquivo Histérico
Ultramarino — Minas Gerais. Caixa 125, documentoS&d Joao Del Rei, 22 de agosto de 1786.

16 Esta pequena passagem encontra-se originalmeritegs e, portanto, a presente traduc&o é nossa.

7 Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora daiBaAlto da Cruz”. Capitulo 23.

18 Cf. “Compromisso da Irmandade dos Santos Elesbaaéri’. Capitulo 30.

19 Cf. “Estatutos da Congregacéo dos Pretos Mina dooReénMaki”. Capitulo terceiro. Semelhante
posicédo fora adotada, em 1796, no “Compromissordaridade de Nossa Senhora das Mercés dos Pretos
Crioulos” (Vila de Sao José, Minas Gerais), emaaitulo 2, conforme o0 qual “sé ndo aceitardo EEsso
de perversos costumes, que venham servir de desdoimandade, e inquieta-la [inchando]-a com
enredos".

20 Cf. “Livro e capitulo do compromisso desta IrmandageNbssa Senhora do Rosério da Vila de
Igarassu”. Constituicdo nona, da obrigacdo dosasn@ Constituicdo dezesseis, das razées que havera
por onde se risquem 0s irmaos.

<l Cf. “Compromisso da Irmandade dos Santos Elesb&do g2ridi’. Capitulo 24; “Estatutos da
Congregacdo dos Pretos Mina do Reino de Maki”. {Glpdécimo segundo.

22 Cf. “Termo da expulsdo do irm&o Manoel Teixeira por wseatenca do doutor e ouvidor geral, como
juiz dos efeitos da Coroa, que se alcancou coteraeguntamente dos irmdos Manoel Raposo e Pedro
Gomes, que contrariaram a dita senteng¢a”. In: SILM#&onardo Dantas (OrgAlguns documentos para

a histéria da escravidgg. 184-185.

23 Cf. “Livro e Capitulo do Compromisso desta IrmandadeNdssa Senhora do Rosério da Vila de
Igarassu”. Constituicdo dezesseis, das razbesayeedpor onde se risquem 0s irmaos.

4 Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora das2bldos Pretos Crioulos”. Capitulo 10. O
termo “pluralidade”, neste mesmo sentido, é recoerem outros compromissos. Ver “Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Saoad&sémd”. Capitulo 3.

%5 Cf. “Compromisso da Irmandade dos Santos Elesbaogéri#’. Capitulo 3 — Capitulos do Estado
Imperial.

%6 Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora déri@odos Pretos, denominada do Alto da
Cruz, da freguesia de Nossa Senhora da Conceic&ntdmio Dias de Vila Rica de Ouro Preto”.
Capitulo 5.
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2T Ctf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora daiRak#s Pretos da vila de Santo Antdnio do
Recife”. Capitulo 26.

8 Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora daiRaaSao0 Benedito dos Homens Pretos do
Rio de Janeiro”. Capitulo 2, § 9.° e Capitulo 82%.

% Marcos Silveira chamou atencdo para um aspectdigedo processo civilizador de Portugal durante
0 século XVIII, na medida em que ser civilizadon#figava principalmente contar com o atributo de
“bom cristao” e “bom vassalo” (1997: 49). Nessetisen pode-se afirmar que os modelos de conduta
requeridos aos irmaos negros estavam em conexéta dom o0 processo em Curso.

%0 Cf. “Compromisso da Irmandade de S&o Goncalo GamsaHbmens Pardos da vila de Penedo”.
Capitulo 16 — De como se praticard com os irmaesrfio pagarem por pobreza. O grifo é nosso; ver
também o “Livro e capitulo do compromisso destaalidade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de
Igarassu”. Constituicdo sétima, dos Reis e Raidbi&es e Juizas que por sua devogdo quiserem mais
servir e da maneira que se hdo de receber; Cagatitonze, sobre a missa da Irmandade quando se
coroam e Constituicdo dezessete, sobre o dia ghé sie fazer a festa de Sdo Benedito e a de Santo
Antbnio Catagerona.

3L Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora daiRakss Pretos da vila de Santo Anténio do
Recife”.

32 Cf. “Compromisso da Irmandade de S&o Goncalo GamsaHbmens Pardos da vila de Penedo”.
Capitulo 5 — Da eleicéo e obrigacdes do reverengeléo, e seu ordenado, §3.

% Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora déri@odos Pretos, denominada do Alto da
Cruz, da freguesia de Nossa Senhora da Conceicdntdmio Dias de Vila Rica de Ouro Preto”.
Capitulo 21.

% Cf. “Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora daiRak#s Pretos da vila de Santo Antdnio do
Recife”. Capitulo 11; “Livro e capitulo do compraso desta Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
da vila de Igarassu”. Constituicdo dezesseis, ala®es que havera por onde se risquem 0s irmaos.

% Cf. “Termo da expulséo do irmao Manoel Teixeira pomwentenca do doutor e ouvidor geral, como
juiz dos efeitos da Coroa, que se alcancou cotgraeguntamente dos irmdos Manoel Raposo e Pedro
Gomes, que contrariaram a dita senten¢a”; “Termogem risca a irmandade os irmdos Joao Dias e
Rafael da Silva. Estdo admitidos em mesa [C. Fijantm SILVA, Leonardo Dantas (Org.Alguns
documentos para a histéria da escravigd@o184-185; 175-176.

% Cf. “Livro e capitulo do compromisso desta IrmandadeN@ssa Senhora do Roséario da vila de
Igarassu”. Constituicdo dezesseis, das razGesaysgdpor onde se risquem 0s irmaos.

37 Cf. Idem Constituicdo terceira sobre o privilégio dos iom& seus menores filhdd espectro formado
pelos beneficios recuperados quando do retornordienido expulso a irmandade, a ele e a sua familia,
ia muito além da nova oportunidade de convivioeestrus pares. De fato, 0 mundo social de Antigo
Regime era profundamente conformado pelos pringifgbgiosos cristaos, e, portanto, a exclusacadest
comunidade, a um individuo, pode ser pensada cam® ‘severa” puni¢cdo, na medida em que esta
estender-se-ia para além de sua vida terrena (®cat®76:37-38). Note-se, a este respeito, que a
conturbada expulséo de Jodo Dias e Rafael da &ilvanandade dos Pretos do Recife, em 1727, apesar
de toda a violéncia manifestada por ambos, nadteesem pena maxima. Ou seja, eles ndo foram
excluidos “dos beneficios dos mortos”.

% Cf. “Termos em como se admitiu o irmdo sacristdo P&@dmcalves Mendes em virtude de um
despacho do excelentissimo e reverendissimo séigpr posto em a peticdo atras cozida”; “E de como
se recebeu o irmdo Rafael da Silva do ndmero das inmdos por estar riscado neste mesmo livro a
folha 32”; “Termo do recebimento dos irméos risammo se vé no termo a folha 6, neste ano de, 1721
a saber José Ferreira Onga, Salvador dos SantteelRla Silva, Damido Pacheco, Paschoal da Cruz,
Luis Fricunha”. In: SILVA, Leonardo Dantas (OrgB8lguns documentos para a historia da escravidao
p. 180-181; 188-189; 190-191.
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