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Resumo: Os Sami sdo varios povos de etnia Fino-Ugrica que habitam territérios da Suécia,
Noruega, Finlandia e a Peninsula de Kola, na Russia, e possuem seus proprios idiomas e
religiosidade. Antes da conversdo ao cristianismo, a religido Sdmi era politeista, animista e
de carater xamanico e ritualistico. Nosso objetivo é contextualizar essa religiosidade no
ambito das Ciéncias das Religides, demonstrando o que elas podem oferecer para melhor
compreensdo dessa religido. Assim, tragcaremos uma breve trajetéria das Ciéncias das Religides
a nivel epistemoldgico, analisaremos algumas definicbes do étimo religido e discutiremos
alguns de seus problemas e limitacdes ao longo da histéria. Por fim, traremos alguns dos
principais aspectos que constituem a religido Sami antiga, numa tentativa de trazé-la para o
debate das Ciéncias das Religides.
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Abstract: The Sami are peoples of Fino-Ugric origin habitating the territories of current
Sweden, Norway, Finland and the Kole Peninsula on the northern part of Russia. They have
their own languages and religiosity, Before conversion to Christianity, Sdmi indigenous religion
was polytheist, animistic and of ritualistic and shamanistic character. Our aim is to contextualize
their religiosity in the field of the Science of Religion, demonstrating how it can offer a better
comprehension of this religion. We are going to discuss the development of Science of Religion
epistemologically, also analyzing some definitions of the word religion and some of the main
problems of this concept throughout History. Finally, we are going to present the central
aspects which constitute ancient Sami religion, in an attempt to bring this religion to the light
of the Science of Religion.
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Consideracgoes iniciais

ano de 2016 foi um marco para as Ciéncias das Religides no Brasil, que tiveram

sua autonomia finalmente reconhecida pela CAPES. Tal reconhecimento

atesta o avango e a qualidade da trajetoria epistemoldgica desse campo

interdisciplinar e multidisciplinar que possui as religides como objeto de investigacao.

Sera nosso objetivo, num primeiro momento, tracar brevemente a trajetoria

das Ciéncias das Religides enquanto campo epistemologico, bem como as mudancas

de sua perspectiva em relacdo ao seu objeto de estudo. Em seguida, abordaremos

algumas das principais definicbes de religido e as suas problematicas inerentes e, por

fim, trataremos de alguns aspectos basicos da religido sami, numa tentativa — breve,

porém muito provavelmente inédita - de trazé-la para o debate das Ciéncias das
Religides.

As Ciéncias da Religiao: em torno do debate epistemolégico

De maneira geral, o campo de estudos que se dedica a religidao nos remete para
muito antes de nossos tempos atuais. Ja no século XV, gracas a Expansao Maritima,
o homem europeu comecava a buscar novos territérios e expandir suas fronteiras,
processo que inevitavelmente o levou a e estabelecer contato com a cultura do Outro.
As religides desses outros povos eram vistas como exodticas e primitivas, descritas
e estudadas ora por curiosidade, ora para legitimar a posicao de superioridade das
diferentes formas de cristianismos em relacao a elas (PRADO; SILVA, 2014, p. 7).

Posteriormente, no século XVIIl, o homem europeu comeca gradativamente
a entrar em contato mais intenso com sociedades extraeuropeias: navegadores e
exploradores que se encontravam muito distantes do solo europeu enviavam para a
Europa relatos e testemunhos completamente diferentes daqueles que aconteciam no
“centro” do mundo. Consequentemente, essas descobertas culturais foram contribuindo
para fortalecer a percepcao de que os cristianismos existentes até entdo eram apenas
outras opgdes possiveis dentro de uma vasta gama de religiGes existentes (PRANDI,
2012, p.253-254).

O século XVIII trata-se, portanto, de um marco definitivo no estudo das religides.
O contexto iluminista europeu propiciou a percepcao de que, para que se pudesse
estudar a religido, era preciso antes dessacraliza-la. Assim, caminhou-se rumo a um
cientificismo positivista que, ao menos num primeiro momento, possibilitou que
se investigasse a religido como qualquer outro fendmeno cultural: dissecando-a e
esquadrinhando-a (BELOTTI, 2011, p.17).
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O século XIX, por sua vez, também produziu importantes frutos no que diz
respeito ao desenvolvimento das Ciéncias das Religides. Nesse momento, Ciéncias
Humanas e naturais se ramificaram tentando suprir as exigéncias impostas por esse
contexto que demandava uma reformulacdao na capacidade da leitura tanto da propria
sociedade europeia, quanto das sociedades com as quais ela estabelecia relagdes de
intercambio e dominio. Ha também outros dois importantes elementos que solicitaram
a instituicado desses novos parametros: o declinio da hegemonia cristd no Ocidente,
chamada por Max Weber de “desencanto do mundo”; e a exigéncia de se munir
de um instrumental mais critico e sistematico para confrontar a tradicao crista, tida
como superior, com todas as tradi¢des religiosas orais que agora ficavam acessiveis
(FILORAMO, 2012, p.6-7).

Conforme lembra Belotti (2011, p.15), foi também no século XIX que Max
Miiller, considerado o pai das Ciéncias das Religides, inicia o estudo académico das
religides ao criar a metodologia da religido comparada. Muller ndo so6 criou o método
do comparativismo com base na filologia comparada, como também lancou um
importante pressuposto que se tornaria imprescindivel as Ciéncias das Religides: o de
que nenhuma religido possuia o direito de alegar uma posicao elevada ou privilegiada
em relagdo as outras. Essa afirmacao minava aquele intuito investigativo confessional
de quem analisava as outras religides esperando provar a superioridade de sua propria,
ou entdo de produzir um conhecimento taxondmico que enxergava as outras religides
como aberracdes e distor¢des de um modelo ideal de religiao — geralmente o cristao-
(STRAUSBERG, 2011, p.24).

Neste mesmo contexto a obra de Darwin é publicada, impulsionando
investigacdes positivistas e evolucionistas das religides. Por um lado, ocorre a cisao
entre o sistema de pensamento religioso (no caso, o judaico-cristdo) e o sistema
explicativo cientifico-experimental, agora bem separados e delimitados. Por outro,
autores como Max Muller, James Frazer e Edward Tylor partiram de premissas
evolucionistas para hierarquizar povos e suas crencas, adotando um olhar enviesado
da religidgo. Segundo o olhar evolucionista da religido, aos povos primitivos pertencia
o dominio da magia, enquanto que nos povos civilizados era encontrada a religido
institucionalizada. Afirmavam, ainda, que os povos primitivos jamais alcancariam o nivel
evolutivo de organizagao religiosa presente entre os europeus, visto que 0s primeiros
eram desprovidos de uma verdadeira e complexa cultura (BELOTTI, 2011, p. 16).

Este cenario de declinio da hegemonia cristd somado a necessidade de
confrontar a tradicdo cristd com as outras religides recém-descobertas de maneira
mais sistematica e critica fez com que fossem criados novos parametros ao olhar
para a religido. Surge, como resposta a essa demanda, a disciplina de Historia das
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Religides. Basicamente, ela propunha o estudo comparado das diferentes religides
conhecidas até entdo, numa tentativa de reconstruir a histéria da evolucao religiosa
do homem. Paralelamente a essa Historia Comparada das Religides foram afirmando-
se outros estudos e interpretacdes dos novos fatos religiosos, que se aliaram a outras
disciplinas das ciéncias humanas em ascensao no momento, como a Psicologia, a
Linguistica, a Antropologia Cultural e a Sociologia. Aos poucos surgiu a necessidade,
tipicamente iluminista, de que se consolidasse uma ciéncia capaz de reunificar as
diversas contribuicdes que vinham sendo oferecidas por essas varias disciplinas para o
conhecimento cientifico das religides. A partir dessa exigéncia epistemoldgica, nasceu
a Ciéncia da Religido (FILORAMO, 2012, p.7).

Corroborando essa visao, Greschat (2006, p.47) afirma que desde cedo a
Ciéncia da Religido estabeleceu-se sobre duas bases, que seriam a Histéria da Religido
e a Historia Comparada da Religido. Além disso, o autor também reconhece ser um
consenso considerar Max Muller como o “pai” da Ciéncia da Religido: em sua busca
pelo desenvolvimento historico da lingua, Miller buscava também descobrir suas
origens, origens essas ligadas a astronomia, a sociologia e a religido de um povo. Uma
importante heranca deixada pelo fildlogo nesse aspecto foi a valorizacao dos textos
sagrados, considerados muitas vezes como a matéria-prima da producao académica
na Ciéncia da Religido.

Durante o seu comec¢o, contudo, a Ciéncia da Religido foi fortemente pautada
pelo positivismo — até que o mesmo entrasse em declinio no fim do século XIX-
, tornando-se uma espécie de prisioneira do cientificismo rigido e simultaneamente
da apologética. Assim, a Ciéncia da Religido visava simultaneamente uma defesa
argumentativa de que a fé podia ser sustentada pela razdao, ou entao, sem correr a
apologética tradicional, mas fazendo uso dos dados que outras disciplinas traziam
sobre as religides, perseguia o objetivo de provar a superioridade do cristianismo
frente as demais religiGes. Nessa fase, a Ciéncia da Religido mostrou-se como uma
substituta da antiga Teologia Natural. Outro tipo de uso dado a ela era visando
encontrar e apontar uma ndo-essencialidade das religides, numa tentativa cientificista
de empurra-las rumo a um desaparecimento que, em tese, seria inevitavel. Ambos os
usos eram reflexos do positivismo e do evolucionismo cientifico que, somente com o
fim do século XIX e o inicio da crise do positivismo é que tiveram seus pressupostos
epistemoldgicos radicalmente questionados (FILORAMO, 2012, p.8).

Notamos que, mesmo adentrando o século XX se livrando das amarras do
positivismo, a Ciéncia da Religido deparou-se com aquele que seria seu problema
epistemoldgico basico: se deveria explicar ou compreender a religidao. Foi nesse
momento, inclusive, que certos pensadores acreditaram ser possivel estudar os
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fendmenos culturais — como a religiao — recorrendo a modelos tirados das ciéncias
da natureza. Posteriormente, as ciéncias do espirito, que gerariam os modelos da
compreensao da religido, se contraporiam as ciéncias da natureza — que tentariam
explicar a religido — e, portanto, essas diferentes abordagens se diferenciariam uma da
outra a nivel de objeto, de método e pelo tipo de relacdo situada entre sujeito e objeto
(FILORAMO, 2012, p.9).

Ainda segundo Filoramo (2012, p.9), o modelo da explicagdo possuia a premissa
insuprimivel de que a religido, por ser distinta do objeto de fé — que possuia uma
natureza inacessivel a pesquisa empirica -, € uma manifestacdo antropoldgica e
historica que, como qualquer fendbmeno humano, pode sujeitar-se aos métodos da
pesquisa critica. Sendo assim, como qualquer outro objeto, a religido possuiria uma
estrutura prépria que poderia ser descomposta e recomposta em subestruturas
elementares. Este caminho de pesquisa possibilitaria que a verdade por tras da religiao
fosse progressivamente desvelada ao reduzi-la a dados elementares subjacentes. Este
método de pesquisa prega a imparcialidade, a neutralidade e a objetividade.

Diferente deste ultimo modelo, a investigacdo compreensiva consistiria numa
espécie de técnica psicoldgica que visa captar a experiéncia germinal, livre e criadora
que seria a base das producdes espirituais e religiosas do ser humano. Seu pressuposto
basico € a autonomia absoluta da religido, carregando uma imposicdo tautegérica
que, ao contrario da alegorica, afirma que a religido nado diz de outra coisa senao de
si mesma. O intérprete ndo pode, neste caso, colocar-se de maneira neutra, pois esta
desde o comeco inserido num plano de coparticipagao vivida no e com seu objeto de
estudo. Busca-se, assim, atingir um método que corrija e supere os limites intrinsecos
a explicacao do tipo cientifico, que, devido a sua natureza, permaneceria na superficie
do problema (FILORAMO, 2012, p.9).

Como é possivel perceber, o principal problema epistemoldgico da Ciéncia da
Religido gira em torno dessa dificuldade de se definir um Unico método, um Unico
modo de se aproximar de seu objeto. Alias, como veremos adiante, o proprio objeto
nao esta claramente definido e delimitado, podendo-se inclusive questionar se é
realmente possivel definir o objeto religido:

As alternativas em jogo sdo, substancialmente, quatro: no plano ldgico, elas
nascem da possibilidade de cruzar uma singularidade (ou pluralidade) de
método com uma singularidade (ou pluralidade) de objeto. Quem fala de
ciéncia da religido tende, de um lado, a pressupor a existéncia de um método
cientifico e, do outro, também de um objeto unitario. Quem, ao contrario,
prefere falar de ciéncias das religides, o faz porque estd convencido tanto
do pluralismo metodoldgico (e da impossibilidade de reduzi-lo a um minimo
denominador comum) quanto do pluralismo do objeto (e da ndo liceidade
e até impossibilidade, no plano de investigacdo empirica, de construir sua
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unidade). Entre esses dois extremos ha duas soluc¢des intermediarias. Assim,
haverd quem fale de ciéncia das religides, ou, entdo, quem prefira falar de
ciéncias da religido. Contra os que sustentam a unidade do objeto (a religido),
é preciso lembrar que sé podem ser objeto de investigagdo empirica as
religides histéricas ou, se preferir, os aspectos humanos das religides, em
seu concreto devir histérico. Qualquer tentativa de levar essa multiplicidade a
uma unidade -licita no plano dedutivo e axioldgico de uma filosofia da
religido, ou teoldgica no plano de uma teologia da religido — ndo pode deixar
de desembocar justamente numa filosofia ou numa teologia da religido (ou
pressupo-la). Quanto aos defensores da unidade de método (...) temos
de nos defrontar ndo com um método cientifico unitario, mas, ao contrario,
com um “politeismo metodolégico”. A unidade do objeto contrapde-se uma
multiplicidade de métodos (FILORAMO, 2012, p.13).

Dessa forma, podemos falar de uma Ciéncia da Religido -unidade do método e
do objeto - ou de Ciéncias das Religides — pluralidade de métodos e visdao abrangente
do objeto -. Além disso, ha duas alternativas intermediarias: Ciéncia das Religides ou
Ciéncias da Religiao, propondo, respectivamente, um Unico método de investigacao
para abordar a pluralidade do objeto religidgo, ou entdo adotar uma pluralidade de
métodos para abordar o objeto religiao, no singular.

Outra importante distingdo a ser feita é entre dois dos ramos da Ciéncia da
Religido: a Ciéncia da Religido Historica e a Ciéncia da Religido Sistematica. Segundo
Hock (2010, p.69), embora essa separacao rigida entre as duas seja artificial, elas
possuem diferencas significativas, por mais que uma ndo possa atuar sem a outra,
visto que estdao entrelagadas e sao co-dependentes. Ainda assim, parece que a
abordagem historico-descritiva possui sua primazia sobre o viés sistematico, pois sem
uma pesquisa histérica e detalhada da formacao e da transformacao das diferentes
religides e tradi¢des religiosas, a Ciéncia da Religido correria o perigo de desembocar
avidamente em especulagdes abstratas que teriam pouco a ver com o mundo real
onde as religides se encontram. Foi gragas a descoberta da Histéria da Religido e de
seu método historico-critico, alias, que a Ciéncia da Religidao pode se libertar da tutela
filosofica, teoldgica e especulativa.

Por muito tempo, a Ciéncia da Religidao Historica preocupou-se em descrever as
religides encarnadas num tempo e contexto historico, coletando um enorme acervo de
dados. Desviando-se de interpretagdes dos fatos religiosos, ela se focou na descricao
de religides especificas (HOCK, 2010, p.69). No entanto, Filoramo (2012, p.15) elenca
algumas problematicas que surgem quando se enfoca no eixo histérico das Ciéncias
das Religides, como por exemplo a dificuldade em abranger ndo sé o momento
diacrénico de uma religido, mas também possuir um instrumental tedrico para que se
leve em conta seu momento sincrénico. Mesmo que se adote uma concepgao aberta
e dinamica da Historia, € necessario questionar se um estudo puramente descritivo e
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positivo do dado religioso ndo acabara por reduzi-lo a uma linha cronoldgica de causas
e efeitos, negligenciando questdes relacionadas a sua continuidade, sua duracao, seus
modelos e estruturas.

Ademais, é preciso questionar se a Ciéncia da Religidao Histérica tem, de fato, a
possibilidade de trabalhar de modo puramente descritivo ou se ndo precisa adicionar a
sua abordagem alguns elementos interpretativos. Pode-se questionar em que medida
uma analise historico-descritiva que se aproxima das religides enquanto fendbmenos
historicos e empiricos consegue captar as peculiaridades do objeto de pesquisa que
se propoe analisar, considerando que as religides possuem uma autocompreensao de
serem mais do que algo empirico e historico. Portanto, pode ser que o trabalho da
Ciéncia da Religido Histdrica precise ser feito num quadro mais amplo, inserindo em
seu instrumental discussdes que envolvam, também, generalizagdes, sistematizacdes,
classificagOes, abstracdes, interpretacdes e comparacdes (HOCK, 2010, p.70).

O interesse por essas Ultimas coisas supracitadas advém justamente da Ciéncia
Sistematica da Religido. Basicamente, visa-se deduzir, a partir de dados especificos,
aquilo que nasreligides é geral, essencial: é a propria busca pelos elementos subjacentes,
por aquilo que se mostrou invariavel nas diferentes religides, seja em termos de tempo
ou de espaco. A Ciéncia Sistematica da Religido visa analisar os dados e descri¢oes
das religides e sistematiza-los, decifrando sua esséncia e os elementos irrefutaveis
presentes em sua origem (GRESCHAT, 2006, p. 107).

Ainda segundo Greschat (2006, p.108), sdo trés os caminhos que conduzem a
uma Ciéncia da Religido Sistematica: o da teoria da religido, que postula hipdteses e
ideias iniciais sobre a existéncia e a esséncia da religido, na tentativa de comprova-los;
o da comparagdo entre religides, que visa coletar material historico e descritivo sobre
as religides, objetivando em seguida compara-los e sistematiza-los para evidenciar
0 que € comum a todas elas; por fim, o da fenomenologia da religido, que propde
descrever as religides segundo sua esséncia, conduzidos por um olhar da religiao
enquanto fendbmeno que pode ser despido de suas aparéncias e em seguida revelado.
Certamente que, assim como as correntes historicas da Ciéncia da Religido precisam
arriscar algumas generalizacGes e abstracdes algumas vezes, o trabalho da Ciéncia da
Religido Sistematica seria impossivel de ser realizado se nao fosse pelos dados historicos
e descritivos oferecidos pela Ciéncia da Religido Historica, pois qualquer tentativa de
captar a esséncia das religides pressupde, invariavelmente, pistas elucidadas por sua
existéncia historica.

As defini¢coes de religiao: problemas e limites em perspectiva historiografica
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Antes de partirmos para a religiao Sami propriamente dita, outra discussao se
faz necessaria: aquela referente a definicdo de religiao, eleita pela Ciéncia da Religido
como seu objeto de pesquisa. As definicdes sao tantas que, conforme afirma Greschat
(2006, p.20), cada uma a caracteriza ressaltando aquilo que deseja ressaltar. Ainda
segundo o autor, os cientistas da religido a enxergam em trés aspectos: que ela existe
como uma totalidade, que ela se apresenta de maneira quadrupla, e que ela é uma
totalidade viva que nao cessa de mudar e se transformar. Essa maneira quadrupla
dela se apresentar é o que a torna acessivel a pesquisa empirica e consequentemente
passivel de ser investigada. Esses quatro elementos sdo a existéncia da religido como
comunidade, como um sistema de atos, como um conjunto de doutrinas e como
sedimentacao de experiéncias (GRESCHAT, 2006, p.24-26).

As tentativas de definir a religido nos remetem ainda a Antiguidade. O proprio
nascimento da palavra religiGo se deu em um contexto cultural e histérico muito
especifico da histéria intelectual ocidental e, como tal, ndo poderia existir sem carregar
em sua definicdo essas marcas. Consequentemente, quanto mais tentamos aplicar o
termo religido como conceito universal a fendbmenos em outros contextos historicos
e culturais, mais dificuldades surgem. A palavra latina a qual religido remonta, religio,
descreve uma “atuacdo com consideracdo” ou uma “observancia cuidadosa”. Para
0s romanos, a palavra religio portava a ideia de exatidao ritual e de atuacao correta
durante o ato religioso (HOCK, 2010, p.17-18).

Nesse contexto a palavra religio, na época ainda associada a antiga religido
politeista de Roma, significava “cultivo” e "adoracao” aos deuses, conforme Cicero
escreveu em 45 a.C. Ela encontrava-se em relacao com a palavra relegere, sublinhando
o carater da religido romana que, por ser baseada na observancia escrupulosa do
rito, valorizava a precisdo repetitiva dos atos devocionais dirigidos as divindades.
Posteriormente, ja na Roma crista, Lactancio foi o responsavel por redirecionar o
termo religio de forma que este passasse a exprimir o conceito de transcendéncia
segundo o pensamento cristdo, bem como a natureza da relacao de fé instaurada
pelo cristianismo entre o homem e Deus. Assim, o termo religio a religando purificava
o termo latino de sua conotagdo original que remetia a ritualistica da antiga religido
politeista romana, caracterizando o aspecto de dependéncia entre criatura e criador
(PRANDI, 2012, p.256).

O étimo viria a sofrer ainda outras altera¢cdes durante a Idade Média. Agostinho
atribuiu a religere a conotacao de reeleger, de retornar a Deus. O filésofo cristao queria,
com isso, sugerir que o homem havia passado de uma posi¢do de negligéncia para
uma relacao diligentemente construida com Deus, antes descurado e, agora, escolhido
novamente, reeleito. Em seguida, Tomas de Aquino afirmou que a ideia de religido
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implicaria, impreterivelmente, em uma relacao com Deus. Nesse momento o caminho
estava aberto para o entendimento de que religio significava necessariamente uma
ligacdo entre homem e Deus, baseada na submissao e no amor entre Criador e criatura
(obviamente nos moldes cristaos, vale ressaltar). A partir dai, o nucleo interpretativo
da palavra religido permaneceu basicamente imutavel. A consequéncia desse fato nos
é conhecida: o Unico modelo de religido a disposi¢do da sociedade europeia foi, por
anos, o cristao. Assim, o problema da definicdo sé voltara a aparecer com a descoberta
de outras concepgdes totais de mundo as quais o termo era estranho e que, mesmo
assim, foram englobadas pela palavra religidao mediante uma operagdo etnocéntrica
que levou a reductio ad unum de todas as experiéncias religiosas (PRANDI, 2012, p.257-
258).

Uma das definicdes modernas mais influentes — e também mais debatidas — é a
do antropdlogo Clifford Geertz. Em sua tentativa de definir a religido como um sistema
cultural, o autor afirma que a mesma seria:

Um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da formulagdo
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepg¢des
com tal aura de fatualidade que as disposicdes e motivacdes parecem
singularmente realistas (GEERTZ, 2008, p.67).

Para Geertz, ndo ha como dissociar a religidgo da nogdo de simbolo, que seria,
para ele, qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como
vinculo a uma concepcgao — a concepgao é o ‘significado’ do simbolo — (GEERTZ, 2008,
p.68). Em sua teoria, apesar dos simbolos serem vistos como concep¢des, o autor
parece acreditar que os mesmos possuem alguma espécie de conexdo intrinseca com
eventos empiricos, sendo separaveis somente para fins tedricos. Assim, os eventos
sociais — dentre os quais a religidao se encontra — possuiriam uma dimensao simbdlica
que, do mesmo modo que a psicoldgica, seria abstraivel como totalidade empirica.
Paralelamente, por vezes, o antropdlogo ressalta a necessidade de manter simbolos
e objetos empiricos bem separados, para que ndo se confunda o trafico de simbolos,
dentro de um sistema cultural, com o préprio trafico de objetos ou seres humanos,
pois estes Ultimos, mesmo podendo funcionar como simbolos, nao sao, eles mesmos,
simbolos (GEERTZ, 2008, p.69).

Asad (2011, p.265) aponta essa contradicao tedrica em Geertz, dizendo que
o autor, por vezes, toma os simbolos como aspectos da realidade intrinseca e, por
outras, como aspecto de sua representacdo. Em seguida, oferece outra definicao
de simbolo no lugar da de Geertz, dizendo que eles na verdade ndo sdao objetos ou

Revista Agora . Vitoria . n. 27. 2018 . p. 208-228 . ISSN: 1980-0096



Victor Hugo Sampaio Alves

eventos que servem como veiculos para significados, mas s@o um conjunto de relagdes
entre objetos ou eventos agregados singularmente como complexos ou conceitos que
possuem, simultaneamente, significancia intelectual, instrumental e emocional.

Outro contraponto proposto por Asad (2011, p.264) é que, ao contrario do que
Geertz propde, nao poderia haver uma Unica definicdo universal de religido, ja que
seus elementos constituintes e relagdes sao historicamente especificos, e porque essa
prépria definicdo é um produto histérico de varios processos discursivos atrelados
a relagcdes de poder. Para o autor, que adota uma postura critica oriunda do pos-
colonialismo, o esforco para que se defina religidao como um fenémeno trans-historico
e transcultural converge com os interesses do discurso liberal que visa manter a religido
separada das esferas da politica, do direito e da ciéncia.

Essa critica fica mais visivel ao considerarmos o pensamento de Geertz sobre duas
atitudes que sao despertas pelo simbolismo religioso, as motivacdes e as disposicdes.
“A motivacao é uma tendéncia persistente, uma inclinacdo cronica para executar certos
tipos de atos e experimentar certos tipos de sentimento em determinadas situagoes”
(GEERTZ, 2008, p.71), enquanto que “[...] uma disposicdo descreve nao uma atividade ou
uma ocorréncia, mas uma probabilidade de a atividade ser exercida ou de a ocorréncia
se realizar em certas circunstancias” (GEERTZ, 2008, p.70). Dessa forma, soa como se
os simbolos religiosos possuissem essa capacidade, inerente e essencial, de conterem
uma verdade independente de sua efetividade. A relacdo entre poder e a verdade
concedida ao simbolismo religioso torna-se, assim, negligenciada, pois nao responde a
duas perguntas: Quais sdo as condi¢cbes em que os simbolos religiosos de fato podem
produzir disposi¢des religiosas? E, como o poder religioso cria a verdade religiosa?
(ASAD, 2011, p.267).

A férmula de Geertz que se debruca sobre certo essencialismo seria, de
fato, simplista para acomodar a forca desse simbolismo religioso e explicitar suas
relacdes com o poder. Nao sdo apenas os simbolos que implantam disposi¢Oes
verdadeiramente religiosas, mas todo o poder das leis, da sociedade, das san¢des, das
atividades institucionais e até mesmo das praticas corporais, elementos que Geertz
nao considerou ao tratar a religidao como sistema cultural (ASAD, 2011, p.268). Dessa
forma, Asad defende uma visao da religido sempre ancorada na antropologia, para
que, ao ser abordada, ela ndo passe de “[...] um conjunto concreto de regras praticas
ancoradas em processos especificos de poder e conhecimento, em algo universalizado,
naturalizado e, portanto, abstraido de tais processos (ASAD, 2011, p.271).

Por fim, oura critica veemente de Asad ¢ a respeito do que Geertz alega sobre a
necessidade de toda religido afirmar algo:
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O que qualquer religido particular afirma a respeito da natureza fundamental
da realidade pode ser obscuro, superficial ou, 0 que acontece muitas vezes,
perverso; mas ela precisa afirmar alguma coisa, se ndo quiser consistir
apenas em uma coletanea de praticas estabelecidas e sentimentos
convencionais aos quais habitualmente nos referimos como moralismo
(GEERTZ, 2008, p.73).

Geertz faz dessa exigéncia - de que as praticas reconhecidas afirmem algo sobre
a natureza fundamental da realidade- a sua primeira condi¢do para determinar se estas
pertencem ao género religido. Contudo, ele ndo responde a pergunta de quais tipos de
afirmacao e de significado devem ser identificados a uma pratica para que ela possa ser
considerada religido. Essa concepgao mostra-se arraigada ao cristianismo que enxerga,
no ndo-evangelizado, alguém cujas praticas nao afirmam nada. O tratamento dado por
Geertz a crenca religiosa, a sua concepcao de religido, € um modo cristao privatizado
e moderno que enfatiza a prioridade da crenca enquanto um estado mental, ao invés
de uma atividade constitutiva no mundo (ASAD, 2011, p.273).

Em suma, ao definir a religido, Geertz ndo consegue livrar-se com sucesso desse
etnocentrismo, tanto europeu quanto cristao, e acaba por adotar um modelo, com base
na experiéncia e doutrina cristds, que tenta oferecer chaves de leitura para religides
de outros contextos historicos e culturais. Assumidamente uma religidao do Verbo, o
cristianismo é colocado, assim, numa posicao de superioridade e primazia em relacao
as outras religides que ‘nao afirmam coisa alguma’ simplesmente por ndo possuirem
um corpo dogmatico, uma escritura sagrada e uma ambicao missionaria que se realiza
por meio da Palavra. As religides de varios povos deixariam de ser categorizadas como
religides caso esse critério de Geertz fosse rigidamente aplicado: a prépria religido
Sami deixaria de ser considerada como tal. Dai se origina a importancia de debatermos
as diversas definicoes de religido e explorarmos suas lacunas e problematicas, para
evitarmos 0s mesmos etnocentrismos de outrora. Além disso, também reside ai a
importancia de trazermos para o debate das Ciéncias das Religides essas experiéncias
religiosas de povos que até entdo tém sido mantidos fora da discussdao desse campo, para
que essas religides, geralmente étnicas ou indigenas, ndo continuem marginalizadas,
periféricas, ou analisadas como objeto exdtico.

Outra importante e também polémica definicdo de religido, e que apresenta
parcialmente a mesma problematica que a de Geertz, é a de Bruno Latour. Falando de
um lugar assumidamente cristdao, e também de ‘um modo religioso’, o antropdlogo
afirma a impossibilidade de pensar a religido em termos completamente gerais, como se
fosse um assunto ou problema universal que permitisse a comparagao entre diferentes
rituais, crencas e divindades. Ainda assim, define que, para ele e sua tradicao, a religido
seria um modo de pregar, de predicar e de enunciar a verdade (LATOUR, 2004, p.350).
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Segundo o autor, a religido nao propde falar a respeito de ou sobre as coisas, mas,
na verdade, de dentro ou a partir de coisas, entidades, agéncias, situacdes, substancias,
relacdes ou experiéncias, a coisas, enfim, que sejam altamente sensiveis ao modo como
sao faladas. A religido constitui, assim, modos de fala e formas de discurso. Com base
nesse primeiro aspecto é feita uma diferenciacao: ao contrario de outros modos de fala
que visam a informacdo, a religido e seu discurso visam a transformacgéo. O discurso
religioso proporcionaria esse deslocamento na marcha ordinaria das coisas, mudando
a cadéncia do tempo e transformando o sujeito ouvinte (LATOUR, 2004, p.351).

Os conteudos religiosos seriam pertinentes, entdo, ndo pelo conteddo que
trazem, mas pela sua capacidade performativa. Em outras palavras, sua validade
encontra-se na transformacao causada naqueles que trocam a mensagem, trazendo
tanto ouvinte quanto falante a mesma proximidade e ao mesmo sentido renovado de
presenca. Ao contrario do que muitas vezes € divulgado, é objetivo da religido trazer
o crente ndo para o sobrenatural, o distante, o misterioso, o sublime eu eterno, mas a
proximidade e a presenca renovada. A religiao seria, por isso, um regime de enuncia¢do
que atua como discurso transformativo, mudando o mundo em que se fala, tanto
quanto aqueles que nele falam (LATOUR, 2004, p. 354-355).

Relembrando seu lugar assumidamente cristdo ao falar da religido, Latour se
utiliza do Evangelho para ilustrar seu ponto de vista acerca da religiao enquanto regime
de enunciacao que se difere dos demais:

(...) o Evangelho simplesmente aciona o mesmo raciocinio comum e o aplica
a uma espécie de diferente de situacdo: ndo tenta alcangar estados de coisas
distantes, mas trazer os interlocutores para mais perto daquilo que dizem um
do outro. (LATOUR, 2004, p. 357, grifos do autor).

Fica claro que, para Latour, religido teria a ver com a transformacéo, ou, segundo
a linguagem da tradicdo seguida pelo autor, uma conversdo. Ela ndo se refere a algo
além e sublime, mas ao aqui e ao agora. Contudo, essa nocao de transformacao e
conversao radicais, subitas e absolutas, sdo as mesmas que tém sido postas em duvida
por estudos de antropologia da religido devido a sua pobre abrangéncia. Sobretudo
em terras nao-ocidentais onde o cristianismo global ndo impera, esse modelo nao
encontra aplicabilidade (VELHO, 2005, p.301). Novamente, mesmo com todos os
seus méritos, esta € uma definicdo que ndo é capaz de abarcar principalmente as
experiéncias religiosas antigas, ndo-cristas, politeistas e sem o foco no Verbo, na Palavra,
no Discurso: seria impossivel encaixar a religido sami na definicdo e na descricao da
religido oferecidos por Latour. E fato digno de nota que, nos trechos que nos utilizamos
aqui, o autor preocupa-se mais em caracterizar e definir o discurso religioso do que a
religido propriamente dita. Ainda assim, sua propria definicdo deste discurso religioso
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pressupde um enquadramento que deixa de fora outras experiéncias religiosas que
nao possuam o viés cristao.

Latour, entdo, trabalha com a ideia de diferentes regimes de enunciacdao como
a base para sua argumentacao, principalmente ao fazer uma distin¢cao entre o regime
de enunciacao cientifico — baseado na transferéncia de informacao — e inversamente,
como é proéprio da religido, o regime de enunciagcdo da presentificacdo, na producao
da pessoa e na re-presentacao. Tal conceito baseia-se na nogao grega de parousia que
foi transliterada pelo cristianismo para referir-se a segunda vinda de Cristo. E preciso
proteger-nos dessa equivaléncia geral buscada por Latour, que utiliza o modelo cristdo
como primordial, e buscar, ao invés disso, uma ndo-equivaléncia geral que abarque os
outros (VELHO, 2005, p. 301-302).

Latour parte do discurso de que o cientificismo é o principal inimigo e coloca
as mediagoes feitas pelo regime cientifico em contraposicdo as feitas pelo regime
religioso. O cientificismo nao conseguiria oferecer informacgdes diretas, colocando suas
énfases nas mediacdes e nos mediadores que proporcionam trilhar o caminho até
a informacao. A religido e seu préprio discurso nao necessitariam dessa quebra de
conteddo em mediadores, alcancando a mudanca e a transformacgdo dos sujeitos por
possuir esse poder em seu regime de enunciagao.

Assim, Latour parece trabalhar com um discurso de separacao e de pureza do
discurso religioso em contraposicdao a mistura. Partindo de uma critica pds-colonial,
Velho (2005, p.302) afirma que nos, nos trépicos, somos estranhos a tais purificagdes
e purezas, pois sempre cultivamos as misturas. Como, entdo, imaginariamos uma
modernidade que ndo vise essa ruptura com o passado e ndo dicotomize o regime de
enunciagao religioso em oposicao ao cientifico?

Uma imaginacdo da modernidade mais préxima de suas praticas efetivas (...).
Até hoje, vimos essa auséncia de ruptura como uma falta em relacdo aos nossos
sonhos revolucionarios e aos discursos que compramos do Primeiro Mundo;
mas nesta era de ‘segundos pensamentos’ em relacdo a modernidade, quem
sabe se ndo serd, esse, um privilégio desse subdesenvolvimento: a exploracdo
de modernidades alternativas em relacao aos discursos; bem diferente — mas
talvez mais dificil — da tentacdo oposta (e sempre presente), de querer ser mais
realista que o rei, 'congelando’ a modernidade por meio de um ocidentalismo,
justamente na época de seu paradoxal desencantamento (VELHO, 2005, p.302,
grifos do autor).

Vimos, entao, que os pensamentos, conceitos e definicdes dos mais diferentes
autores envolvendo a religido caem, muitas vezes, num ocidentalismo, num
etnocentrismo ou em algum outro problema que, por questao do viés, ndo abarca
as experiéncias religiosas distintas das religides universais — cristianismo, judaismo,
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islamismo, etc. —. O fato é que este campo de estudo per se levanta suas complicacbes
a nivel de abordagem, de olhar e definicao frente ao seu objeto.

Esse é também o primeiro e mais central problema ao pretendermos abordar
a religidao sami partindo das Ciéncias das Religides, por dois motivos. Primeiramente,
porque sua religiosidade antiga era de cunho politeista e ndo dogmatico, fato que por
muito tempo suscitou um olhar de inferioridade por parte dos estudiosos da religido
— que consequentemente gerou suas marcas e estigmas até hoje -. Em segundo lugar,
devido a sua origem: apesar de viverem no norte da Europa, ao contrario dos seus
vizinhos noérdicos, os sami nao sao um povo de origem indo-europeia, mas fino-ugrica.
Encontra-se presente neste fato toda uma questao de ordem étnica e de uma suposta
hierarquia religiosa, filha do evolucionismo cientifico do século XIX, que categorizava as
religides de maneira atemporal, atribuindo valores e distinguindo entre as primitivas —
e pertencentes ao dominio da magia - e as civilizadas e/ou institucionalizadas (BELOTTI,
2011, p.74). Resgatar o estudo das religides dos diversos povos fino-ugricos se faz
necessario ao notarmos como as interpretacdes e descricdes de suas crencas estdo
mergulhadas em intensos etnocentrismos. Em meio a esse processo, chegou-se até
mesmo a questionar, por exemplo, se a religido sami sequer possuiria qualquer traco
original que nao tivesse sido aprendido e adotado de seus vizinhos indo-europeus,
tidos como superiores por natureza (RYDVING, 2014, p. 359).

A religiao sami antiga: a construcao de um olhar a partir das Ciéncias das Religioes

Os sami sdo o Uunico grupo étnico reconhecido pela Unido Europeia como
indigenas. Atualmente vivem numa regido chamada Sapmi, que engloba partes de
quatro paises: Noruega, Suécia, Finlandia e a Peninsula Kola, na Russia. Eles possuem
sua prépria cultura, identidade e seus idiomas — existem varios dialetos sami muito
diferentes entre si —. Os idiomas sami pertencem ao ramo linguistico fino-ugrico, o
que significa que ele esta relacionado ao finlandés, e nao aos idiomas de seus vizinhos
russos, escandinavos, ou a qualquer idioma Indo-Europeu (LEHTOLA, 2005, p.10-11).

Poucos povos foram tao descritos ao longo da historia quanto os sami,
que eram chamados de lapdes em escritos mais antigos. Como é de se esperar, 0
contexto cultural e social dos diferentes autores que vieram a reportar sobre os sami
frequentemente influenciava sua visao, preenchendo suas descricdes com parcialidade
e com percepgoes distorcidas e fantasiosasz Em seu livro Germania, Tacito, por volta de

2. Nao dispomos de nenhuma fonte primaria para estudo da religido e mitologia sami que tenha sido escrita por
eles proprios, que transmitiam esse tipo de conhecimento fazendo uso da oralidade. Contudo, varios autores em
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98 d.C, ja havia descrito os sami como um povo selvagem, primitivo e cacador. Outros
autores como Olaus Magnus, em seu Historia de gentibus septentrionalis (por volta dos
anos de 1500) e Schefferus em seu Lapponia (1674) trouxeram novas informacdes sobre
esse povo, informacgdes essas que, apesar de relevantes e importantes, manifestavam
também as proéprias interpretacdes dos autores acerca do que observavam, fazendo
com que certos mitos e estigmas envolvendo os sami fossem perpetuados, tornando-
os conhecidos, por exemplo, por serem feiticeiros primitivos (LEHTOLA, 2005, p.16).

Conforme explicita Lehtola (2005, p.28), a historia, tradicao e religido dos povos
Sami sao dificeis de serem tracadas e desvendadas:. Isso acontece devido as violentas e
intensas mudancas religiosas e culturais dos quais foram alvo, durante os anos de 1600
aos de 1700, pelas maos de missionarios cristdos que ofuscaram de forma agressiva
a religido original desse povo. Portanto, temos o fato de que os Sami ndo possuiam
qualquer texto religioso ou registro escrito de algum corpus dogmatico de sua religido,
somado ao fato de que as fontes que temos disponiveis sobre sua religido foram
escritas e compiladas por estrangeiros cristaos. Assim, devemos nos aproximar com
cuidado dessas fontes, especialmente quando o autor, apesar de colocar a religido do
outro enquanto objeto, ndo se contenta em meramente descrever o que vé, oferecendo
interpretacdes e comparacdes que degradam o outro em prol de seus proprios motivos
proselitistas (GRESCHAT, 2006, p.123).

Algo importante de apontarmos é a questao da variacao e da multiplicidade
da religido sami. Inclusive, é necessario lembrar que o termo sami remete varias etnias
e ndo a um povo constituido numa unidade expressa em forma de nagdo: hoje, sao
reconhecidas 10 etnias diferentes (LEHTOLA, 2005, p.11). Consequentemente, as
religides dos diversos povos sami possuiam uma série de tracos em comum, permitindo
agrupa-los dentro de um mesmo grupo, mas também possuiam suas variagoes
regionais e histéricas. E o mesmo caso, por exemplo, de seus vizinhos escandinavos
durante a Era Viking: é possivel falar em uma religiosidade ndrdica pré-crista enquanto
conceito, visto que os nérdicos possuiam a linguagem, a etnia e o seu pantedo de
deuses em comum, mas as variacdes eram um fato. No caso da Escandinavia pré-crista,
é dificil tomar todas suas formas de politeismo por uma Unica religido, consideradas

diversos periodos histéricos escreveram sobre esses povos, muitas vezes influenciados por uma visdo hegemonica
cristd ou no minimo etnocéntrica. Numa tentativa de amenizar esse problema e poder se aproximar do que
realmente era a religido desses povos, tende-se a focar em descri¢des ritualisticas/cerimoniais e em nomes de
divindades que sejam recorrentes em varias dessas fontes primarias, revelando, entdo, possiveis apontamentos
concretos que foram observados ao longo da Histéria pelos estrangeiros que entraram em contato com os sami.
Nesse aspecto, as principais fontes primarias de que podemos fazer uso para pesquisar essa religido sdo as obras
de Tacito (98 d.C); Olaus Magnus (1500); Schefferus (1674) e Laestadius (1845).

3. Para leituras introdutérias e analiticas sobre os Sami e sua religido, indicamos os estudos de Kent (2014); Lehtola
(2005); Broadbent (2014); DuBois (1999); Tolley (2009); Collinder (1949) e Frog (2017).
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suas variagoes, ainda que minimas, de acordo com a regido, cronologia e organizacao
social (ANDREN; JENNBERT; RAUDVERE, 2004, p. 13 — 14)-.

Por muito tempo, teorias de base linguistica trabalharam com a hipotese de
que teria existido uma religido pan-sami, a qual posteriormente teria dado origem
a todas as expressoes religiosas e idiomas dos povos sami. Portanto, as teorias mais
recorrentes afirmam que a ocorréncia dessa dispersdo e ramificacdo da religido
pan-sami em diferentes religides e idiomas ocorreu na Escandinavia, durante a Era
Viking, devido ao contato com outros povos e o desenvolvimento interno gradual
de cada povo sami que se separou dos outros. Contudo, teorias dessa espécie tém
sido questionadas com base em estudos filolégicos recentes que comprovaram que
o idioma proto-sami ja tinha se dispersado em diferentes dialetos antes ainda do ano
de 500 d.C., combatendo a concepcdao de uma homogeneidade religiosa e linguistica
ideal desse povo que teria se mantido até a Era Viking (FROG, 2007, p.36-37). Para
Frog (2007, p.37), talvez seja necessario substituir a ideia de uma religidao pan-sami
que tenha se desmembrado, pela probabilidade de que o idioma proto-sami tenha se
espalhado primeira e principalmente como um meio de comunicagao linguistico que
nao carregava necessariamente elementos religiosos e culturais de maneira inteira e
plena.

Seja como for, apesar de todas as suas variagdes, possiveis peculiaridades e
vicissitudes, as religides dos diferentes povos sami possuiam alguns tragos em comum,
tornando possivel arriscar um breve enquadramento dessa experiéncia religiosa,
mesmo que brevemente e sem visar muitas amarras, visto seu carater multifacetado.
Se fossemos enquadra-la, terminariamos por chama-la de uma religido étnica, ou seja,
suas modalidades magico-religiosas sao autorreferenciais e visam somente o préprio
grupo que as colocou em ato. Dessa forma, o ethos é seu Unico referente: a religiao
dos sami parte desse ethos, existe em funcao desse grupo e desse habitat especifica
e unicamente, identifica-se com ele e recai sobre ele. Eles ndo possuem um fundador
religioso, uma personalidade historicamente identificavel (um messias, por exemplo) e
nem uma vocacao missionaria. Assim, encaixam-se nos padrdes de definicdo de uma
religido étnica (PRANDI, 2012, p.276).

E possivel delinear alguns tracos que as antigas religies sami provavelmente
possuiam em comum. Animista em esséncia, a religido sami era baseada na crenca de
que os deuses de seu pantedo teriam infundido o que ha de animado e inanimado
no mundo natural, criando o cosmos. Os deuses e seres desse pantedao poderiam
ser benevolentes ou malevolentes em relacaéo ao Homem (ndo da maneira dual do

4. Questdes de variacao da Religido Nordica Antiga, ver Langer: A Religido nérdica antiga: conceitos e métodos de
pesquisa (2016).
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cristianismo, vale ressaltar), mas encontravam-se sempre em interacao indissociavel
com ele a natureza. Varios fendmenos naturais eram considerados como portadores de
implicagdes espirituais e os sami possuiam uma conexao religiosa importantissima e
muito forte com paisagens naturais feito cavernas, ravinas, e lagos — estes Ultimos eram
conhecidos por sdjvva no idioma Lule Sami e acreditava-se que possuiam entradas
para o submundo. Animais presentes em territdrio sami, como ursos e lobos, eram
tidos como personificagdes de seres de outros reinos espirituais e, portanto, a caca
e matanca ritualistica desses animais era proeminente também no sentido religioso
(KENT, 2014, p.79).

Sendo politeistas, os sami manifestavam a crenca num vasto pantedo de
divindades que exerciam influéncia direta na sua compreensao da vida e do mundo
natural. Um dos mais importantes deuses era Veralden-radien, que regia o Universo
e era provedor da fertilidade que sustentava todo o mundo; Bieggalmmai, deus dos
ventos de suma importancia para os sami que rebanhavam renas, pois seus ventos
eram capazes de coordenar a direcao em que elas se moviam procurando pelo pasto;
Afruvvad, deusa cultuada pelos Sami da Costa, semelhante a uma sereia, capaz de
proteger das tempestades e dar avisos sobre o clima; Jabmiidahkka, deusa venenosa
do submundo que era capaz de proliferar o mundo com doencas e tormentas; Beaivi,
deus do sol — para alguns sami, seria uma entidade feminina —, responsavel por trazer
calor, luz e o processo de degelo, imprescindivel para a criacao de renas, dentre muitos
outros deuses (KENT, 2014, p.81-82). Havia também uma série de outras entidades
sobrenaturais que nao eram divindades, mas convivam com os sami e possuiam suas
proprias fungdes e propriedades: Juovlagazzi, espiritos pacificos, que ajudavam com
atitudes benevolentes durante os meses escuros do inverno; Kaddz, espiritos guardides
e protetores que se manifestavam como os mais variados animais; e os Myandash que
por vezes apareciam como renas, outras como homens, ensinando técnicas de caga
aos sami (KENT, 2014, p.83).

E imprescindivel ressaltar que a religido sami também era de carater fortemente
xamanico.Os noaidi-nome dado aos xamas - eram capazes de acessar diferentes mundos
espirituais ao entrar num estado de transe por meio de rituais, sacrificios e cangdes.
Acreditava-se que possuiam a habilidade de mudar sua aparéncia, transformarem-se
em animais e viajarem dessa maneira, ou entdo até mesmo enquanto fenébmenos da
natureza, como rajadas de vento. No contexto ritualistico, os tambores sami eram de
suma importancia, pois as batidas e musicas por eles entoadas auxiliavam os noaidi
a alcancarem o estado de transe; além disso, muitos desses tambores continham
desenhos de animais, como baleias e renas, ou entdo de objetos como barcos e skis
(KENT, 2014, p.104).

Revista Agora . Vitoria . n. 27. 2018 . p. 208-228 . ISSN: 1980-0096



Victor Hugo Sampaio Alves

A religidao sami também possuia um vinculo fortissimo com a natureza e o
ambiente que os cercava. Varios sitios eram considerados sagrados e era neles em que
os diversos rituais e invocagoes de espiritos, para os mais diversos fins, eram conduzidos.
Basicamente, existem dois tipos de locais sagrados para os sami: alguns lugares eram
destinados as oferendas (ato de dar presentes aos deuses) para as divindades, enquanto
que em outros eram realizados os cultos (sacrificios, por exemplo). Dentre esses ultimos,
encontramos locais de enterros de humanos, ou entdo de ursos, que eram enterrados
ritualisticamente pelos sami (AIKAS, 2015, p.19). De grande importancia eram também
0s siedid. (sieidi no singular), grandes pedras que eram tidas como portais de conexao
para os outros mundos, e onde podiam ser realizadas ceriménias sacrificiais e oferendas
as divindades e espiritos (KENT, 2014, p. 84).

E relevante apontar para o fato de que a religido sami antiga continua a se
manifestar até os dias de hoje, dentro do que se costuma entender como o continuum
da experiéncia religiosa. Apesar desses povos terem se convertido ao cristianismo,
vale lembrar que uma religidao nunca é substituida por completo, e, portanto, a antiga
religido sami apresenta os seus modos de ser ressignificada, mantendo uma relagdo
dialética com a praxis religiosa desses individuos que, de fato, adotaram o cristianismo
mas cujo passado cultural e a memoria social é indissociavel dessa experiéncia religiosa
antiga. Como exemplo ilustrativo, temos relatos de samis assumidamente cristdos que
ocasionalmente sacrificam renas para algum deus da antiga religido, pedindo pela cura
de doencas ou a resolugcao de suas mazelas, ou entao que deixam dinheiro como
oferenda ao passarem por certos locais conhecidos por serem antigos pontos de
culto e sacrificio. Ha, por exemplo, um acontecimento que virou noticia de jornal em
Jaurekaska, de um pescador sami que fez uma oferenda aos espiritos locais para que
obtivesse sucesso na sua pesca, bem como relatos de que haveria um xama em algum
lugar proximo a Peurare, e que ele inclusive possuia uma fonte especial onde fazia seus
rituais (KJELLSTROM, 1984, p.24-26). Trouxemos esse exemplo para que nao se
sustente a ilusdo de que uma religido pode ser apagada por completo; na verdade, ela
possui a capacidade de se diluir em meio a outras experiéncias religiosas dominantes
(no caso dos sami, o cristianismo) que se impdem por questdes atreladas a historia,
a politica, a cultura e as relacbes de poder. Ainda assim, essas religides possuem um
continuum que necessita ser levado em conta e que, inclusive, deve ser estudado
pelas Ciéncias das Religides. Como funcionaria essa coexisténcia entre dois sistemas
religiosos? Como essas religides se reorganizam e se ressignificam, conseguindo de
algum modo se manter presentes no universo de expressoes religiosas dos individuos?
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Consideracgoes finais

No que concerne a religido sami, o assunto certamente esta muito longe de
ser esgotado. E necessario, a partir desse momento, que se voltem os olhares para seu
estudo. Esperamos, com isso, que nosso objetivo primeiro de inserir e contextualizar
essa religido no debate das Ciéncias das Religides tenha sido alcangado, constituindo
um primeiro esforco para abordar esse povo ainda pouquissimo desbravado por
estudos académicos, até mesmo por conta de questdes étnicas que ainda insistem,
mesmo nas entrelinhas, em tratar os povos indigenas como constantes coadjuvantes
no processo histérico da humanidade.
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