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Resumo: Este artigo é resultado de um trabalho em conjunto que agrega duas pesquisas
complementares. A primeira centra-se na mudanga nos parametros da polémica cristd-judaica
a partir do segundo milénio da Era Comum, em que altera-se o foco das Escrituras partilhadas
entre as duas religides - ou seja, a Biblia hebraica - para a tentativa cristd de ingressar na
literatura rabinica e no Talmude, inicialmente condenando-o, mas logo usando-o como
evidéncia da verdadeira interpretagdo religiosa, a saber, a crista. A segunda pesquisa penetra
no terreno de dois debates que sdo paradigmaticos: o debate de Paris (1240), em que se ataca
o Talmude, e o debate de Barcelona (1263), em que se concentram esfor¢os para provar que a
lei oral judaica admite, em suas entrelinhas, a verdade sobre Cristo, servindo de comprovacao
para a messianidade de Jesus e a vitéria do Cristianismo.
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Abstract: This article is the result of a joint work that brings together two complementary
researches. The first is focused on changing parameters in the Judeo-Christian polemics from
the second millennium of the Common Era, when the focus is shifted from the shared Scriptures
between the two religions - namely the Hebrew Bible - to the Christian attempt to enter into
rabbinic literature and the Talmud, initially condemning it, but soon using it as evidence of the
true religious interpretation, namely the Christian one. The second research penetrates the
terrain of two paradigmatic debates, the Paris debate (1240), in which the Talmud is attacked,
and the Barcelona debate (1263), where efforts are made to prove that the Jewish oral law
admits, between the lines, the truth about Christ, serving as proof for the messiahship of Jesus
and the victory of Christianity.
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Introducao

A polémica crista-judaica é antiga e remonta as origens do Cristianismo. Pode-
se afirmar que as divergéncias e o debate comegam com as escolhas de Paulo de Tarso,
que opta por abrir o Judaismo aos “povos” (goim) das cidades helenizadas da Asia
Menor, do Egito e Mesopotamia: aceitar os “prosélitos da porta”, como membros do
Judaismo e inclui-los na congregacao.

O processo de separacao da Igreja em formacdo e da sinagoga que tera de
articular novos elementos para sobreviver sem a existéncia do Templo de Jerusalém
e dos sacrificios rituais ali executados sera gradual. Houve um tempo em que os
pesquisadores entendiam que teria sido ao final do primeiro século da Era Comum (d.
E. C.), ou em meados do segundo século, que se definiria a separagdo. Essa posicao
perdeu espaco.

As dores "do parto” da concepcgao da Igreja sao bem mais duradouras e nao
desapareceram de maneira imediata e simples. Havia algumas coisas a acertar: uma
delas seria a heranca da Revelacao e a escolha divina. Quem seriam os herdeiros dos
patriarcas, de Moisés, da casa de David? Quem seria o povo eleito, ou o ‘verdadeiro
Israel’? O pacto com Deus seguiria em qual dos dois grupos?

A patristica nos revela gradualmente seu incOmodo com a resisténcia judaica
a conversao ao Cristianismo. Esta teimosia judaica sera tema de muitas obras da
patristica. Muito pensamento, muito discurso foi vertido, analisado e direcionado aos
judeus que teimavam em seguir persistindo na compreensao ‘carnal’ das Escrituras.

Muitos dos competentes Padres da Igreja,* despenderam muitas reflexdes
e analises para explicitar a razdo da teimosia judaica em ndo reconhecer o carater
messianico de Jesus, a sua condicao de Filho divino e humano e a condicdo de herdeira
do pacto associada a nova Igreja. A cegueira judaica foi tema de tratados, de textos
literarios e de imagens iconograficas diversas. Os judeus eram vistos como elementos
marginais, perigosos e dotados de caracteristicas malignas em funcao de sua
incapacidade de reconhecer a verdade crista. Mas o que seria esta ‘cegueira’ judaica?

Alguns dos Padres da Igreja foram discipulos de rabinos com quem aprenderam
o hebraico, o estudo da Lei (Tord)’ e podemos citar exemplos. Clemente (c. 150 — 215

3 Termo relativo aos que eram simpatizantes e frequentadores das sinagogas e que ndo eram judeus e ndo se con-
vertiam em funcdo da exigéncia da circuncisdo e da pratica de 613 preceitos (mitzvot). Tratava-se de uma estratégia
paulina, ou da negagdo da importancia destes elementos basilares do Judaismo? Talvez ambas as coisas, mas aqui
comeca a lenta separacdo da Igreja e da Sinagoga.

4 Termo que define os pensadores religiosos cristdos de cerca de meio milénio, comegando na geracdo posterior
aos apéstolos e chegando a Isidoro de Sevilha (sec. VII). Ha cronologias diferentes, de acordo aos historiadores, mas
em esséncia sdo os criadores da Igreja, definidores dos dogmas e crencas.

5 Lei ou Tora é um termo quase polissémico. Seria o Pentateuco, os cinco livros iniciais da Biblia Hebraica, cuja au-
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d.E. C.) e Origenes (c. 184-253 d. E. C.), que elevaram a metrépole Alexandria a condicao
de escola de exegese alegorica, foram discipulos de rabinos alexandrinos. Isso eles
admitem e é documentado amplamente.

O erudito monge Jerénimo (c. 347 — 420 d. E. C.) que viveu no ocidente e depois
migrou para Belém, na Judéia, estudou com rabinos para poder traduzir a Biblia na
versao denominada Vulgata. Os judeus eram a fonte de inspiracao e do conhecimento
biblico que se denomina hebraica veritas.® Hd uma certa dose de respeito pela erudigdo
rabinica. Isto lado a lado com uma tensao continua pela titularidade do pacto.

Ao nivel da populacao denominada leiga (em oposicao aos clérigos), a atracao
judaica é imensa. Inicialmente ha os judeus cristdos, ou seja, acreditam em Jesus como
0 Messias e sao circuncidados e praticam os preceitos (mitzvot). Esta seita transitava
entre o Judaismo e Cristianismo e a vertente mais conhecida dos judeus cristdos
sdo os ebionitas. Para eles Jesus era judeu, os preceitos seriam validos e ndo haveria
rompimento entre as duas vertentes.

Depois este grupo é gradualmente excluido e demarcado como herético e
nao tarda a desaparecer. O Judaismo era uma das religides toleradas, por ser antiga,
tradicional e pré-existente quando a conquista romana do Oriente se consolidou. Estas
religides toleradas eram denominadas religio licita.” Por isso, respeitadas juridicamente
e consideradas legitimas. Muitas religides tradicionais do oriente foram tornadas legais
sob o dominio romano. O Cristianismo, quando considerado uma vertente judaica, se
abrigava sob esta legalidade. Mas esta condi¢do comega a se desfazer.

O império nao tarda em diferenciar as duas religides e eis aqui uma das diversas
razOes das persegui¢des ao Cristianismo. Entre outros motivos, era uma dissidéncia
interna, ou seja, poderia ser vista como uma vertente herética e ndo protegida como
religio licita. No momento das perseguicdes aos cristdos, os judeus ora se omitiam, ora
ajudavam seus vizinhos. Ha por vezes tensdes entre os dois grupos, mas a convivéncia
se mantém.® Apesar das perseguicdes imperiais, as relacdes entre a populacdo crista

toria seria atribuida a Moisés. Derivada deste seria a traducdo do termo como Lei, pois esta é a base da lei judaica,
pois no Pentateuco estdo registrados os 613 preceitos judaicos. E numa explicagdo ampliada seria a Biblia Hebraica
como um todo, no que os judeus denominam TANACH (sigla que acolhe trés conjuntos: Pentateco ou Tord; Profetas;
Escritos)

6 Seria algo como “a verdade hebraica” admitindo que o Judaismo é o ponto de partida para a leitura crista das
Escrituras, ainda que tenha se direcionado de maneira incorreta.

7 Religio licita seria uma religido legal no conceito juridico romano. Deveria ser uma religido consolidada e tradicio-
nal no periodo que os romanos irromperam na regido leste do Mediterraneo, onde se alocavam diversas religiGes
consideradas ‘licitas’ ou legalmente protegidas e toleradas. Essa condigdo, no caso judaico, permitira aos judeus ndo
cultuar o pantedo imperial e apenas fazer sacrificios no seu templo ao Imperador e a Roma. Depois da destruicdo
do segundo templo (70 d. E. C.), estes sacrificios serdo substituidos por ora¢cdes em prol do governo do local, seja
imperador, rei ou presidente (na contemporaneidade), que persiste até hoje nos livros de oracdo judaicos. Estas
oracoes sdo feitas logo apos a leitura dos trechos da Lei (Tord) e dos profetas.

8 Nas perseguicdes aos cristdos na segunda metade do século Ill, no que se convencionou denominar ‘anarquia

Revista Agora . Vitoria . n. 30. 2019 . p. 174-191 . ISSN: 1980-0096



Regilene Amaral & Sergio A. Feldman

e seus vizinhos judeus seguem amenas, num clima de boa convivéncia. Dialogam,
interagem e nao se hostilizam de maneira acentuada. Nao surpreende que a Igreja, a
partir do século IV, emita diretivas diversas através de epistolas, canones e pregacdes
que ‘separem os judeus’ dos cristaos.

Um exemplo é o concilio de Elvira (Hispania romana — c. 306) anterior ao edito
de tolerancia de Mildo (311) e a aproximacgao da Igreja ‘em constru¢do’ com o Império.
Nele ha canones que proibem: casamentos exogamicos entre membros das duas
‘religides’(c. 16); refeicdbes em conjunto (c. 50); que judeus abencoem os campos dos
cristaos (c. 49) (FELDMAN, 2017, p. 70).

O medo do contagio judaico, tema que ja explicitamos em artigos anteriores,
nunca desaparecera. Um dos melhores exemplos ocorre na cidade de Antioquia,
considerada como um dos polos fundadores da Igreja no espaco imperial. O pregador
Jodo Crisostomo profere sermdes antijudaicos no sentido de afastar os fiéis da
convivéncia que tinham com seus vizinhos judeus (FELDMAN, 2017, p. 55-56).

O modelo do debate embasado na Biblia

A Biblia é considerada a revelacdao divina, a palavra de Deus a Moisés e aos
profetas, e a palavra do filho Jesus aos apdstolos. Neste contexto, urge esclarecer
alguns detalhes: para os judeus, o texto sagrado € apenas o conjunto denominado
TANACH, uma sigla que resume trés conjuntos que compde a Biblia hebraica: Lei ou
Tora,® Profetas ou Neviim," e escritos ou Ketuvim."

Este mesmo conjunto, para os cristdos, € denominado Antigo ou Velho
Testamento. Seria a primeira parte da revelacdao divina e serve como um proélogo ou
uma espécie de 'trailer’ do ‘filme completo’ que se revela nos Evangelhos ou Novo
Testamento. Assim, cria-se uma exegese crista que conecta trechos de cada um dos
pretensos testamentos: um versiculo ou trecho do antigo/velho testamento se revela
no novo e se justifica.

Criam-se assim duas ou mais interpretacdes exegéticas que conflitam entre si.

militar’, os judeus eram isentos, por serem uma religio licita, de sacrificar aos deuses imperiais e ao imperador. Ja os
cristdos sdo perseguidos e martirizados por se negar a participar dos sacrificios.

9 Tord ou Pentateuco equivale aos cinco livros iniciais da Biblia hebraica: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros, Deu-
terondmio. Considerados como revela¢do divina e tendo sido entregues a Moisés, compdem a Lei de Moisés. O
Judaismo retira deste conjunto os 613 preceitos (mitzvad: singular/ mitzvot: plural): 365 proibicdes e 248 ordenagdes.
J& Tanach é a Biblia hebraica completa com a Lei (Tord) + Profetas e Escritos.

10 Profetas é um conjunto de livros histéricos, como Josué, Juizes, Samuel | e I, Reis | e I, Cronicas | e Il + livros es-
pecificamente proféticos, como os profetas maiores (Isaias, Jeremias, Ezequiel) e os menores (cerca de uma duzia).
11 Escritos é um conjunto multifacetado que agrega Salmos, Provérbios, Cantico dos Canticos, lado a lado com os
rolos de Ester, Ruth, Lamentacdes e outras obras canonicas.
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Ha uma exegese judaica e uma exegese cristd. Ambas extrapolam o texto biblico, seja
do 'antigo’ ou do ‘novo’ testamento: sdo interpretacdes, criacao de novos significados
nao embasados em contexto de producao ou realidades.

Os judeus tenderiam, de acordo aos Padres da Igreja, a fazer uma leitura literal,
ou seja, entender e explicar o texto apenas na superficie, no senso estritamente ‘ao
pé da letra’. Efetivamente, os judeus tinham uma variedade de niveis de interpretacao
exegética no que se conveniou a denominar PARDES (sigla que significa ‘pomar’, em
alusdo ao Jardim de Eden). Sao quatro letras ajuntadas que vem de: a) a letra Pei (p) é
a inicial de pshat, que significa senso literal; b) a letra Resh (r) é a inicial de remez, que
seria um indicio ou o que denominamos em linguagem coloquial de 'dica’; ¢) a letra
Dalet (d), inicial de drash, se refere a uma analise exegética ou a busca de um sentido
alegorico; d) ja a letra Samach (s), é a inicial de sod, que significa segredo, ou seja, uma
exegese de carater mistico, na qual segredos sdo revelados fazendo uso de diversos
‘caminhos’, entre as quais jejuns, meditacao e rezas.

Estas interpretaces alegoricas judaicas, ja existentes no século | e Il da Era
comum, inspiraram a exegese cristd, em especial a alegodrica desenvolvida a partir dos
Padres da Igreja alexandrina. Nesta ha niveis: literal, animico (ou moral), e espiritual
(ou mistico). Isso se obteve mesclando a exegese judaica com elementos do helenismo,
o que configura uma exegese alegorica crista. Assim nos diz Feldman (2017, p. 217):

Origenes amplia seu entendimento do texto biblico e conceitua trés sentidos:
o corporal (somatikos), que corresponde ao sentido literal; o animico (psyjikos),
de carater moral, que tinha a ver com as relagdes entre o ser humano e o
proximo; e o espiritual (pneumatikos), que se refere as relagdes entre o ser
humano e o divino, entre 0 homem e Deus. Em outras palavras: a escritura
pode entender-se segundo a carne, quer dizer, compreendendo somente seu
corpo, o que nos da o sentido literal; mas pode ser entendida também de
acordo com a sua alma, o que nos da o sentido moral ou psiquico; e pode ser
entendida de acordo com seu espirito, com o que chegamos a seu sentido
espiritual ou mistico.

A partir deste momento, a polémica judaico-cristd se dara através da exegese
do texto biblico, considerado revelado por Deus. O que o Cristianismo ndo considera,
mesmo se nao ignorasse, € que todas as vertentes religiosas, incluidas as duas religides
monoteistas, ndo sao imutaveis e nem fossilizadas. Ha nelas reflexdes, debates internos
e influéncias externas. As religides em geral sdo dinamicas, se alteram e ampliam seus
significados de acordo aos contextos e demandas de seus fiéis.
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A lei oral judaica - mishna, guemara e o talmude

O caso judaico era que apos a destruicdo do Primeiro Templo em 70 d. E.C. (da
Era Comum), os judeus envidaram esforcos para preservar sua identidade através da
sinagoga e do rabinismo. Sem o Templo que, pela tradi¢do, um dia seria reconstruido,
havia que se manter através do cotidiano e das regras do Judaismo normativo,
embasadas na Biblia Hebraica, a continuidade e a identidade. Para tal, se reordena e
cataloga-se uma ampla coletanea de regras, de exegese, de debates rabinicos e muito
mais que se denominara Talmude. Composto por duas partes: Mishna e Guemara.'

Este € um acervo cultural de muitos séculos, que acaba se superpondo a Biblia,
sua fonte inspiradora e base. Nada no Talmude é contraposto a lei biblica, ao contrario,
dela deriva. Mas isto obtido através de amplas exegeses e discussdes rabinicas em
muitas geragdes e através do tempo.

O Talmude é multifacetado e foi composto por muitas geracbes de sabios
judeus que foram criando camadas de analises exegéticas que se complementavam ou
mesmo se contrapunham, mas sempre tendo como base a lei biblica, em especial 0s 613
preceitos. Uma imensa coletanea de escritos que perfaziam muitos e muitos volumes
de tratados. O Talmude é um ‘oceano’ de conhecimentos, regras e ensinamentos.

Os sabios cristdos poucas vezes se relacionaram com os judeus, fazendo alusdo
ao Talmude. Sabiam que havia uma lei oral judaica, mas nao percebiam a real dimensao
do rabinismo e de sua mega obra — o Talmude.

A polémica cristd com o Judaismo segue antepondo a Biblia Hebraica com a
sua versao crista, com dois supostos testamentos. O judeu da Antiguidade Tardia ja
nao é um judeu biblico, mas sim um judeu talmudico. Ha uma falta de sintonia entre a
realidade judaica tardo antiga e/ou medieval e a representacdo que a Cristandade faz
dos judeus.

O judeu 'real’ segue a lei oral, encara o mundo sob a o6tica do Talmude, e a
representacao crista do judeu percebe o judeu tal como este teria sido no contexto
do mundo biblico. Para além dos preconceitos antijudaicos que compunham a classica
imagem de deicida, usurario e aliado do Diabo, os cristdos ndo percebiam que os judeus
eram regidos muito mais pelo Talmude, do que pelo texto biblico que o embasava.

O Judaismo normativo, praticado pelos judeus a partir dos séculos Ill e IV da

12 Mishna ou Mischna (e/ou Mishnah) é a ampla obra inicial do Talmude, nas suas duas versdes. Organizada e
compilada no final do Il século da era comum (E.c.) pelo rabino e lider do Sinédrio, lehudé ha Nassi. Ja a Guemara
é a continuagdo da Mishna e tem duas versdes; a Guemara elaborada em Israel, e a organizada na Babilonia. Assim
Mishna + Guemara compdem dois Talmudim (pl. de Talmude): o de Israel, ou Talmude de Jerusalém, e o Talmude
babilénico ou Bavli. Sdo imensas coletaneas juridicas, religiosas, literarias e culturais. Compde um acervo cultural
imenso e determinam o ‘caminho de vida’ judaico ou halachd.
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Era comum, tinha como base os preceitos (mitzvot) que estavam relacionados nos
cinco livros de Moisés, mas devidamente analisados, ampliados e desenvolvidos pela
Otica rabinica, e adaptados a realidades distantes do tempo do mundo biblico. A
representacao crista dos judeus era anacronica, além de estar repleta de preconceitos e
portando uma percep¢ao que os judeus eram cegos, maldosos, deicidas e demoniacos.

O anacronismo seria causado por multiplas razdes. Citaremos algumas delas: a)
a imagem do judeu estava acoplada a construcdes retoricas articuladas pelos Padres
fundadores da Igreja (patristica), e pelos pregadores posteriores, nelas inspirados; b)
a exclusao social e as pressdes eclesiasticas para evitar os contatos dos judeus com
os cristdos ndo foram completas e ndo impediram o contato entre os dois grupos,
mas restringiram bastante; c) a maioria da populacéo era iletrada, portanto sua fonte
de conhecimento dos judeus era pelas imagens iconograficas nas igrejas ou pelos
sermoes dos clérigos; d) os judeus ndo queriam compartilhar o Talmude com seus
vizinhos cristdos, que nao o entenderiam de qualquer forma.

A descoberta do Talmude comeca a ndo ser restrita, inicialmente a alguns poucos
sabios, na virada do primeiro para o segundo milénio da Era comum. Um converso
cristao de origem judaica tem papel importante neste reconhecimento: Pedro Afonso
(anteriormente Moisés), nascido judeu em c. 1062 em Huesca/Aragdo e convertido ao
Cristianismo na mesma cidade. Era um sabio judeu que através da reflexao racionalista
optou pela troca de religido. Foi batizado e recebeu o nome de Pedro Afonso.

Escreveu muitas obras e transitou em varios paises do ocidente. Uma de suas
obras é um pretenso debate entre um judeu (Moisés) e um cristdao (Pedro), sendo
ambos os personagens, o proprio autor do texto: ele era Moisés e se tornou Pedro. E
faz uma ampla critica do Judaismo e a defesa de sua nova fé. Relata-nos Ruy Afonso
da Costa Nunes:™

Pedro Afonso passou, entdo, a ser vilipendiado e caluniado pelos seus
antigos correligionarios judeus e para lhes refutar as falsas acusa¢des compos
um Didlogo em doze partes (titulos): Petri Alphonsi ex judaeo christiani
Dialogi, lectu dignissimi, in quibus impiae Judaeorum opiniones... confutantur,
quaedamque prophetarum abstrusiora loca explicantur. Os didlogos decorrem
entre um judeu, Moisés - seu nome antes do batismo - que faz as objecdes, e o
cristdo, Pedro Afonso - seu nome de batismo - que lhe responde vitoriosamente.
Relevo especial cabe ao Quinto Didlogo, onde Pedro aduz os motivos que o
levaram a abracar a religido cristd de preferéncia a mugulmana, ja que vivera
entre os arabes desde a infancia, e cuja lingua conhecia perfeitamente.

13 Disponivel em: <http://www.hottopos.com/mirand8/ruynun.htm> Acesso em: 3 dez 2019.
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Na mesma obra, Pedro Afonso comeca a revelar aos pensadores cristaos do
século Xl a existéncia do Talmude. E aqui se delineia a mutacao do olhar e do contelddo
da polémica. A discussdao enfocada no texto biblico permanece, mas comeca um novo
foco que gradualmente se tornara o eixo central da polémica crista-judaica.

Gilbert Dahan (1999, p. 13) recorda que as discussdes entre os representantes
das duas religides eram embasadas na ‘Revelacao’, ou seja, no texto biblico seguindo
o modelo de auctoritas e ratio." O Talmude e a imensa obra rabinica nele contida nao
apareciam. Uma mudanga comega a ocorrer.

Como ja enfatizamos em artigo recente (FELDMAN, 2019), o pesquisador Amos
Funkenstein (1971, p. 373-374), de forma elucidativa, divide os estilos de debates entre
judeus e cristdos, mostrando as formas pelas quais cristdos e judeus polemizaram, a
partir do século Xll, e aponta quatro modelos de polémicas:

(1) [..] o modelo antigo de Dialogi cum Judaeis ou Tractatus contra Judaeos
— uma repeticdo estereotipada de argumentos voltando-se para o uso de
Tertuliano, Cipriano e Agostinho; (2) a polémica racionalista objetivando a
comprovacao do dogma cristdo ou a demonstracao da superioridade filoséfica
do Cristianismo; (3) o ataque contra o Talmude, ou, mais exatamente, contra
a totalidade da literatura religiosa judaica p6s biblica: a acusacao de que esta
era herética mesmo se analisada sob os termos do Judaismo propriamente
dito. Esta é, eu creio a mais perigosa parte dos julgamentos do Talmude
ocorridos a partir do século Xlll, ainda mais que as acusacbes de trechos
(topoi) de blasfémia; (4) a tentativa de demonstrar com a ajuda do Talmude,
que a propria literatura judaica pos biblica, especialmente o Midrash, contém
alusdes explicitas da veracidade do dogma cristao [traduc¢do nossa]."™

O contexto cristao e suas conexdes com os judeus e o judaismo (séc. XlI e XIlII)

O Cristianismo, nos séculos Xll e XllIl, tem um de seus momentos marcantes,
transitando na direcdo da hegemonia da auctoritas eclesiastica por cima da potestas

14 [..] J'ai rappelé lés deux axés principaux de la discussion religieuse, qui dans les textes chrétiens sont appelés
auctoritas et ratio [...].

15 (1) [...] the older pattern of Dialogi cum Judaeis or Tractatus contra Judaeos-a stereotype repetition of arguments
usually going back to Tertullian, Cyprian and Augustine (2) The rationalistic polemics, attempting a deduction of
the Christian dogma or a demonstration of the philosophical superiority of Christianity. (3) The attack against the
Talmud, or, more exactly, against the totality of post biblical Jewish religious literature: the accusation that it is he-
retical even in the terms of Judaism proper. This, | believe, was the most dangerous part of the Talmud trials since
the thirteenth century, by far more detrimental than the accusation of blasphemous topoi in the Talmud. (4) The
attempt to demonstrate, with the help of the Talmud, that even post biblical Jewish literature, especially the Midrash,
contains explicit hints of the veracity of the Christian dogma [trecho assemelhado ao do artigo recém-publicado
por ser fundamental].
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de imperadores e reis no ocidente medieval. A reforma da Igreja’ vai gradualmente se
impondo: inicialmente ao delimitar o poder imperial e controlar as investiduras laicas
em cargos eclesiasticos; paralelamente tratando de regrar os diversos segmentos do
clero, moralizando o clero regular e tentando direcionar o clero secular ao celibato e a
continéncia sexual.

A Igreja direciona seus esforcos também para a sociedade laica, tratando de
regrar os comportamentos definidos como desvios ou pecados. Dinamiza e expande
os esforcos de controlar o laicato ao definir e restringir os usos do corpo. A sexualidade
passa a ser um tema de interesse clerical: através da confissdo, o clérigo ‘coloca olhos
e ouvidos’ no quarto do casal. Isto no que tange a conjugalidade, entdo o que dizer da
extraconjugalidade e outros desvios ‘da carne’ (MAZIOLI, 2019).

Assim também, num movimento que percebemos ser originario da cultura
popular e num processo de circularidade das ideias, galga os espacos da cultura clerical,
a atitude da Igreja diante das minorias, e especificamente da minoria judaica se altera.

No ambito geral, salientamos a obra de Moore (2007) que demonstra que a
intolerancia a diferenca (ou as diferencas) € um processo social de uma sociedade
que se transforma e adquire identidade e comeca a discriminar a alteridade. Esta obra
paradigmatica nos oferece um entendimento das razdes do crescimento da intolerancia
no ocidente medieval.

Diante das demandas sociais a Igreja assume o controle e define que as minorias
sao uma espécie de enfermidade social, que contagia e deve ser controlada, tal como
se controla uma epidemia.

O pontificado do papa Inocéncio lll (1198-1261) é a clara demonstracao disto. Os
judeus eram tolerados pela Igreja desde os tempos do Império Romano. Considerados
entao religio licita, e a partir de Agostinho definidos com uma funcgdo historica, na
teleologia agostiniana: seriam convertidos no final dos tempos, como pré-condigdo
para a segunda vinda de Cristo. A escatologia se mesclava com o direito romano e
gerava aos judeus um status de ‘cidad@os de segunda categoria’, tolerados em funcao
de seu papel no Juizo Final.

A realidade social e econdmica do século XI e inicio do século Xl gerou um
movimento paralelo as Cruzadas do Oriente, no que se fez conhecer como cruzadas
populares. Movimento espontaneo, ainda que estimulado pelo baixo clero, iletrado e
a revelia do alto clero que protegia os judeus, seja pela doutrina agostiniana, seja pela
fungdo socio econdmica que eles preenchiam nas cidades bispados.

Multidbes de fanaticos, desajustados e marginais do sistema feudal entdo vigente,

16 Optamos por ndo fazer uso dos termos reforma gregoriana ou reforma de Cluny para evitar polémicas que nos
desviariam de nosso objeto e problematica.
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se deslocam através do norte do reino da Franca e nos espacos do Império Germanico
e atacam os judeus que estavam sob a protecao de nobres e bispos. Instados a se
converter, e receando que seriam mortos e suas familias forcadas a conversao, optam
por autoimolagdo no que se conveniou denominar Kidush Hashem, ou 'santificagdo do
Nome Divino’ (SOUZA, 2018).

Os massacres geraram multiplas reacdes e houve conversdes forcadas de
parcelas dos judeus (SOUZA, 2018). Entre outras atitudes, consideramos afirmar que a
Igreja, através do alto clero, condenou a violéncia contra os judeus, se op0s a qualquer
tipo de conversdo forcada, e quase todos os papas emitiram bulas ou epistolas em que
condenavam estas atitudes, que foram todas iniciadas com a expressao Sicut judaeis
non (FELDMAN, 2012).

Do lado judaico também ocorrem multiplas rea¢des: tentar ajudar os convertidos
a forca a voltar ao Judaismo. O imperador apoia e protege os que optam por revogar
o batismo forcado; ja a Igreja ndo admite o cancelamento do batismo e ameaca os
envolvidos nesta derrogacao de um sacramento com as chamas do inferno.

Outra atitude é a escrita de obras de carater teoldégico que contrapde o
Judaismo ao seu opressor, num primeiro caso o Cristianismo, mas de forma paralela
sob o Islamismo. Estas obras surgem em multiplos espacos e demonstram que o
tema das conversdes forcadas e do martirio judaico ocorre de forma simultanea nos
espacos cristdos (Cruzadas) e nos espacos de dominio mugulmanos (ex. almoravidas e
especialmente almbades).”

Ja tinham sido redigidas obras de defesa do Judaismo ha muito tempo, mas
se modula uma postura judaica cada vez mais agressiva. A obra Cuzari, de Judah
HalLevi (Toledo/Castela 1075- Jerusalém 1141) é uma descrigdo ficcional do processo
de conversdo do rei da Cazaria, um reino distante localizado entre o Mar Negro e o
Mar Caspio, préximo a atual Ucrania. Ha tragos de historicidade, mas a narrativa é uma
representa¢do apologética de uma memoria nebulosa de fatos.

Na narrativa, o rei convoca representantes das trés religibes monoteistas
(Judaismo, Cristianismo e Islamismo) e um filésofo. Os quatro polemizam e ao final da
polémica o rei opta por converter-se e trazer junto com ele os seus suditos ao Judaismo.
A superioridade do Judaismo é enfatizada por Halevi, pelo fato de ser a Unica religido
revelada e que as outras duas seriam apenas derivadas da legitima e verdadeira religido
que embasa as outras duas. A filosofia € também defenestrada no tratado apologético
que simula um debate. HalLevi ndo aceita a filosofia neo aristotélica, pois é mistico.

17 Ver nosso artigo recém-publicado no periédico Acta Scientiarum — Education (de 2019/1° semestre). No artigo o
foco sdo os espacos sob dominio do Isla e o personagem é um rabino renomado conhecido como Moisés (Moshé)
ben Maimon (e pela sigla RAMBAM que faz uso das iniciais de seu nome hebraico) ou Maimoénides (Cérdoba (Al
Andaluz) 1135- Fustat/Cairo 1204).
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Um novo modelo comeca a ser construido, mas ainda sob o foco das Escrituras. A
ousadia de autores como Judah Halevi, que vivendo sob o dominio seja da Cristandade,
seja do Isld, descreve e postulam sobre a superioridade do Judaismo em relagdo as
religides dominantes e majoritarias é evidente e extrapola os limites da tolerancia.

Outro autor do séc. XIl é Moisés ben Maimon (conhecido como Maimonides
ou Rambam) que viveu sob governos islamicos. Ele faz a defesa de sua fé e de seus
irmaos que sofrem em dois contextos (lugares e momentos diferentes) processos de
conversao forcada. O primeiro no espaco marroquino, sob a dinastia dos almodades, e
o segundo caso no lémen, extremo sul da Peninsula Arabica.

Nos dois textos de Rambam que analisamos em artigo recente (FELDMAN, 2019),
percebemos uma cuidadosa e contida defesa da superioridade do Judaismo diante
do Islamismo. As entrelinhas do texto compdem uma apologia defensiva diante da
radicalizagdo da atitude dos governantes islamicos em relacdo a minoria judaica. Esta
claro que € uma autodefesa, mas o contrataque ja € uma forma de ofensiva. Percebemos
que os judeus ndo agem passivamente diante do crescimento da intolerancia e das
tentativas de conversao forcada, tanto no Isld quanto na Cristandade.

No contexto seguinte, século XllI, duas obras de carater teologico sdo escritas
em defesa das investidas cristds no Talmude: O Vikuah, de Rabi Yehiel de Paris, e o
Vikuah de Nachmanides. Ambas escritas em momentos diferentes, mas como resultado
de uma pressdo externa semelhante: o debate publico entre rabinos e clérigos, que
aconteceu primeiro em Paris, 1240, entre o rabino Yehiel e o cristao Nicolas Donin,
e depois em Barcelona, 1263, entre o rabino Moises Nachmanides e o cristdao Pablo
Christiani.

Tanto Donin, como Christiani tem origens judaicas, de certa forma. Um é caraita, uma
seita dissidente do Judaismo rabinico; Pablo Christiani € um judeu que apostasiou e se
tornou frade dominicano.

Do Debate de Paris ao Debate de Barcelona

Os atores precedentes do Debate de Paris foram: o dominicano Nicolas Donin
(judeu converso™ e conhecedor/critico do Talmude) e o Papa Gregério IX. Donin,
apresentou ao papa um memorial com trinta e cinco teses nas quais tentava provar
que o Talmude era ofensivo ao Cristianismo e consistia na principal causa da descrenca

18 Ha fortes indicios de que Donin seja de origem caraita, uma cisdo do Judaismo rabinico/talmudico, um pequeno
grupo que ndo aceitava o Talmude, mas se considerava o verdadeiro herdeiro da revelagdo do Sinai. O caraismo
surgira na regido da antiga Babildnia, no periodo dos Gaonim (c. séc. X). Negava a validade do Talmude e do rabi-
nismo. Ha indicios de caraitas no ocidente, durante o medievo.
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judaica.

O Papa, por sua vez, enviou uma circular a todos as autoridades do ocidente
medieval decretando que franciscanos e dominicanos examinassem o conteldo
anticristdao dos livros judaicos (FLANNERY, 1968, p. 118; ORFALI LEVI, 1998, p. 13).
Apenas o rei francés, Luis IX, o Santo (1214-1270), deu crédito a circular papal e julgou
viavel, além de examinar os livros judaicos, convocar um dos principais rabinos do reino
da Franca em seu tempo, rabi Yehiel, para esclarecer como poderia haver contelddo
anticristdo no Talmude. Este foi coagido a ir e trouxe alguns outros rabinos.

As acusacdes de Nicolas Donin contra o Talmude foram tematizadas por Hyam
Maccoby (1996, p. 30-42) nas seguintes categorias: 1) A acusacdo de conteudos
anticristdos: a) blasfémia contra a religido cristd; b) supostas observacbes contra os
cristdaos. 2) A acusacao da existéncia de material nocivo no Talmude: a) blasfémias
contra Deus; b) passagens supostamente frivolas ou obscenas.

Nessa sequéncia, Maccoby (1996, p. 30-42) levanta alguns pontos da defesa
do rabino, esclarecendo que ele tentou demonstrar que as passagens talmudicas que
supostamente falam sobre Jesus se referiam a outro Jesus e ndo a Cristo, pois 0 nome
Jesus era muito comum nos tempos de escrita dos textos rabinicos.

O autor continua dizendo que o rabino também tentou demonstrar que nem
as referéncias aos ‘akum’’® poderiam ser aplicadas aos cristaos, como Donin estava
acusando. Para rabi Yehiel, em seu contexto original, o termo se referia aos ‘gentios’ e
‘idolatras’, membros dos povos da antiguidade que foram inimigos de Israel.

Seguindo para a categoria 'blasfémias contra Deus’, segundo Maccoby, foram
feitas a partir da acusacao do Talmude apresentar uma concepcao de um Deus ‘passivel’,
0 que por sua vez, Yehiel esclarece ser uma compreensao totalmente possivel em uma
exegese da Biblia hebraica, acrescentando que a nogao cristd de um Deus ‘impassivel’
foi tirada da filosofia grega.

Por fim, ao tentar se defender da acusacdo de que o Talmude possuiu
passagens obscenas e frivolas, o rabino afirma que ha certas passagens que devem
ser interpretadas como figuras de linguagem, ou seja, entendidas de forma alegérica e
nao literal (MACCOBY 1996, p. 30-42).

Todas as tentativas de defesa de Yehiel foram refutadas pelo seu opositor e o
Talmude foi condenado por possuir conteudo anticristdo. E ainda, dois anos apds o
evento, Luis IX condenou as chamas em torno de dez a doze mil volumes do Talmude,

19 Sigla que através das iniciais categoriza religides pagas. Seria Y2iTN 2i22'D 1NN (avodat kochavim u mazalot),
que literalmente significa “cultuar estrelas e constelacdes”. Refere-se ao paganismo e a astrologia, ou, de maneira
mais especifica, a ‘idolatras’. Mas como os cristdos cultuavam imagens, poder-se-ia ter uma interpretacdo ampliada.
Vale dizer que a astrologia controlada era comum entre judeus. Ha noticias de astrélogos judeus nas cortes cristas
medievais. Ainda assim foi condenada por autores como Maiménides.
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na Place de Greve (local de execucao que simbolizava a justica francesa medieval), em
frente a Igreja de Notre Dame (FELDMAN, 2019, p. 189; EISENBERG, 2008, p. 13).

Importa notar que até aquele momento os judeus ha muito estudavam seus textos
extra-biblicos sem serem questionados e impedidos de fazer exegese e comentarios
pelas autoridades cristas. A interferéncia do papa Gregorio IX nos assuntos internos
judaicos foi um impacto negativo no status dos judeus e do Judaismo. Porém, sua
posicao era reflexo do afastamento radical da politica de tolerancia promovida anos
antes pelo Papa Inocéncio lll, que havia estabelecido "[...] uma degradacao da posicao
dos judeus aos olhos do papado” com sua definicdo da sociedade europeia como
Universitas christiana, que sO permitia em seu seio aqueles que aceitassem o batismo
(RICHARDS, 1993, p. 100).

Aléem disso, como observa Eisenberg (2008, p. 90-114), a inteferéncia das
autoridades cristas nos textos judaicos também foi motivada pelo medo das produgdes
intelectuais dos eruditos judeus. O autor compreende que os procedimentos
desenvolvidos no Debate de Paris apresentam técnicas de monitoramento das possiveis
ameacas dos textos de tradicao pos-biblica e seus respectivos intérpretes.

Isso pode ser explicado por dois motivos: primeiro, devido a legitimacdo da
pericia judaica, que corresponde ao reconhecimento cristdo da habilidade exegética
judaica superior em textos biblicos escritos em hebraico;?° segundo, em consequéncia
do contexto marcado pela proliferacdo de comunidades textuais, particularmente entre
grupos heréticos, que comegaram a organizar e moldar a pratica religiosa, substituindo
figuras eclesiasticas autorizadas.

Deste modo, os objetivos que motivaram a convocagado do Debate de Paris foram:
retratar os judeus como uma comunidade textual independente aos olhos da Igreja;
provar que no seio do Judaismo o Talmude havia suplantado o Antigo Testamento e
representava o principal motivo de os judeus permanecerem em sua perfidia e ndo
aceitarem a Cristo (EISENBERG, 2008, p. 150-151).

Essas acusacdes vieram a calhar na compreenssao de que os judeus estavam
negligenciando o Antigo Testamento em favor do Talmude. Assim, foi anulada
efetivamente a razdo de ser dos judeus na teologia cristad. Apoiados no ideario
agostiniano, o imaginario cristao da época identificava os judeus como os guardides da
Lei Antiga e entendiam o Judaismo como uma versao fossilizada do Antigo Testamento.

20 Compreender o sentido literal da Escritura exigiu, para muitos exegetas cristdos, compreender a Biblia em sua
lingua original. A medida que a Igreja lutava contra as comunidades textuais independentes, como os cataros e
valdenses, recorrer a legitimacdo da pericia biblica judaica a deixou mais exposta e dependente da exegese dos
eruditos judeus. Além disso, havia as tensdes religiosas internas com as questdes de doutrina, mais notavelmente
a encarnacado e a transubstanciacdo da hostia. Durante dois séculos antes da transubstanciacdo se tornar doutrina,
no Quarto Concilio de Latrdo (1215), a Igreja lutou para entender por que e como Deus se tornou homem. Nem o
Quarto Concilio de Latrdo terminou essa luta (EISENBERG, 2008, p. 151-154).
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Na teleologia agostiniana, os judeus preenchiam um papel crucial no passado e
no futuro do Cristianismo, pois como os primeiros destinatarios do Antigo Testamento
eram importantes para documentar a historicidade e autenticidade do Cristianismo.
Sua situacao degradante e dispersao eram vistas como provas de sua perfidia e da
divina verdade cristd, mas no fim dos dias eles iriam reconhecer seu erro historico e
aceitar a Cristo como o Messias, possibilitando o retorno de Cristo e o estabelecimento
do governo milenar sob a égide crista.

A partir do julgamento de que os judeus atribuiam maior reveréncia ao Talmude,
houve uma mudanca na forma de percepcao dos ‘judeus biblicos’ para os ‘judeus
contemporaneos’. Estes abandonaram aquela funcédo historica, de guardides da Lei
antiga, que lhes fora atribuida, viabilizando a denuncia de que a reveréncia judaica
pelo Talmude era um desvio herético do Antigo Testamento (FOLLADOR, 2009, p. 23;
ORFALI LEVI, 1998, p. 65).

Para Szpiechp (2014, p. 11), os ataques de Nicolas Donin as fontes rabinicas
apresentavam os erros dos judeus e do Judaismo, que deveriam ser rechacados pelas
autoridades cristas, o que em nada diferia da maneira como os cristaos haviam feito
durante mais de um milénio ao rechacar e classificar as interpretaces judaicas do
Antigo Testamento como erréneas. Por isso, para o autor, Donin ndo apresentou
nenhuma mudanca na metodologia dos argumentos polémicos.

Foi na regido da Hispania, quando ocorreu o Debate de Barcelona, em 1263,
que se observou uma mudanga notavel em termos metodolégicos e argumentativos.
Contando com a adeséao de judeus convertidos ao Cristianismo, os frades dominicanos
haviam adotado uma nova postura na evangelizacdao dos judeus. Na Escola de Linguas
Orientais,?’ judeus recém-convertidos e cristaos estudavam os livros de tradigdo judaica
e a lingua hebraica. Ali, se desenvolveu um novo método dialético e apologético,
totalmente original, voltado para o estudo dos livros sagrados dos infiéis que deveria
ser feito com o objetivo de “[...] conseguir conversdes genuinas” e “[..] penetrar na
cultura e na mente de seus futuros conversos” (MACCOBY, 1996, p. 45).

Assim, de uma controvérsia parisiense que visava o ataque exclusivo ao Talmude
a controvérsia barcelonesa, acontecera algo inédito e sem precedentes nas disputas
teologicas judaico-cristas: “[...] uma investida contra o Talmude, combinada com sua
afirmacdo como fonte de provas a favor da verdade do Cristianismo” (MACCOBY, 1996,

21 A Escola de Linguas Orientais foi um lugar em que aconteciam pequenos encontros onde eram feitos estudos das
literaturas de ficcdo polémica e estudos linguisticos do hebraico e arabe. Aconteciam nesses encontros considera-
veis trocas culturais e producdo intelectual. Todavia, a apropriacdo do conhecimento nao implicava necessariamente
na producao/propagacao de igualdade social, ou que houvesse qualquer sentimento de uma identidade comum
entre os membros da cristandade (SUAREZ FERNANDEZ, 1992, p. 42-43). A referida apropriagdo acontecia para
que, através de referéncias talmudico-midrashicas, fossem encontradas passagens cristologicas e, assim, obtida a
conversdo genuina dos judeus (SANTOS, 2019, nota de rodapé 3).
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p. 23).

Essa nova interpelacdo foi uma ameaca para a identidade judaica, pois o
Talmude é a base do Judaismo. Além disso, a metodologia de converter os judeus
em seus proprios termos, ou seja, usar referéncias talmudico-midrashicas em sentido
cristologico, foi sem precedentes nas discussdes judaico-cristds (SANTOS, 2019, p. 218).

Para a defesa do Cristianismo, o organizador do evento, Raimundo de Pefaforte,
contou com a participacao do judeu converso, Pablo Christiani. Este apostata dizia
conseguir provar que no Talmude havia conteldo cristdo ndo ‘contaminado’ pela
oposicao judaica ao Cristianismo. A partir de referéncias talmudico-midrashicas ele
argumentou que o Messias ja havia vindo, que foi ao mesmo tempo divino e humano,
que morreu para expiar os pecados da humanidade e que os preceitos do Judaismo
foram abolidos com o advento do Messias cristdo (BEINART, 1992, p. 107-108; ROTH,
1950, p. 123).

No entanto, tendo a liberdade de defesa da sua fé, garantida pelo rei Jaime |
de Aragao (1213-1276), que convocou o rabino e participou do debate, Nachmanides
rechacou os argumentos de seu oponente, dizendo que era preciso compreender o
estilo dos textos discutidos para poder interpreta-los, pois certas passagens possuiam
duplos ou multiplos sentidos, permitindo a qualquer um pensar o que quisesse. Cada
referéncia deveria passar pelo crivo da legitimacgdo rabinica para saber se tem ou ndo
autoridade.

Assim, ele diminuiu ou anulou a importancia de todas referéncias utilizadas em
sentido cristologico por frei Pablo, afirmando que ora ndo possuiam base legal, ora
nao passavam de alegorias. Ele ainda ironizou seu oponente, atenuou a importancia do
Messias para o Judaismo e criticou a historia do Cristianismo. Por varias vezes sugeriu
que seus argumentos foram mais plausiveis e racionais (MACCOBY, 1996, p. 47-58;
FUNKENSTEIN, 1971, p. 382).

Como aconteceu com Yehiel, os argumentos de Nachmanides foram refutados
pelo lado cristdo. No entanto, as circunstancias favoraveis de Barcelona permitiram que
o lado judaico tivesse tanto liberdade de defesa garantida quanto que ndo houvesse
perseguicao e queima do Talmude apds o evento. Em Barcelona, aconteceu um debate
de fato, ndo um interrogatério como foi em Paris.

Quanto aos escritos hebraicos sobre os eventos, estes também apresentam
disparidades em seu estilo e publico alvo. Yehiel, por exemplo, adotou um estilo de
escrita deliberadamente complicado, o que indica que ele estava se dirigindo a jovens
intelectuais de uma coorte de liderangca que, provavelmente, eram mais coagidos
a conversao. Yehiel ajuda o futuro debatedor em busca de orientacao, fornecendo
respostas multiplas a possiveis incriminacdes levantadas contra ele (EISENBERG, 2008,
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p. 4).

Ja na obra de Nachmanides, percebemos o tom orgulhoso de seu texto, que
geralmente ndo era comum nas relacdes entre judeus e cristaos na Alta Idade Média
e nem seria durante muitos séculos posteriores. Este foi seguramente dito a todos os
judeus das geragdes seguintes e de varios lugares do ocidente medieval cristdo e fez
apresentar, além de um porta-voz de um grupo minoritario defendendo ardilosamente
sua propria fé, o Debate de Barcelona como um categérico triunfo judaico sobre o
Cristianismo (MEYUHAS GINIO, 1998, p. 1533).

Breves reflexoes finais

As relagdes cristas judaicas tém elementos de longa duragdo e refletem uma
disputa milenar em torno da heranca das Escrituras. A mudanca na Idade Média central
é marcante, e reflete as novas condicdes de vida, de pensamento e da alteragdo dos
usos dos judeus pela sociedade crista.

A funcionalidade judaica,®* seja para os reis e imperadores, seja para nobres
e/ou alto clero, ndo sdo suficientes no sentido de proteger os judeus. Estes serdao
gradualmente perseguidos ou até exterminados em casos extremos e, no limiar de
sua presenca, acabam sendo expulsos do ocidente medieval e migram para o leste
europeu.

A representacao do judeu na literatura adversus judaeos segue estigmatizando o
personagem que teima em ndo aceitar a veritas crista, que combate a ‘cegueira judaica’
com veeméncia e dedicacao.

O efeito do debate de Barcelona e seu resultado levemente ‘proé judaico’?® € uma
severa e sistematica investida dos pregadores mendicantes, que investem fortemente
no combate ao ‘inimigo interno’ e, ndao conseguindo converté-lo, o defenestra
gradualmente, praticamente de todos os paises do ocidente medieval.

Esta simbdlica e anacrbnica ‘limpeza’ € um modelo que servira num futuro
remoto como exemplo para a¢des mais radicais contra minorias em geral e contra os
judeus em especifico.

22 Ha uma historiografia que ressalta a resisténcia judaica como resultado do fato de serem, estes, pegas
fundamentais na administragdo, no comércio e nas finangas. Portanto, os reis (e por vezes alto clero e nobreza) os
protegeriam. Ndo negamos esta perspectiva, mas ndo damos a ela énfase neste texto.

23 Nao ha consenso nesta percepcdo, mas de maneira geral é o debate em que os judeus puderam se defender e a
defesa de Nachmanides é consistente e constréi um discurso que aumenta a autoestima judaica que, com certeza,
nao foi e nem sera tdo positiva nos debates posteriores.
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