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O culto Candomblé ¢ conhecido no Brasil por sua organizacao estabelecida
com hierarquias de poder que se ddo por relagdes de senioridade e por
distribuicdes de cargos e suas respectivas tarefas discriminadas por género.
Em toda a literatura disponivel considerada classica acerca da ritualistica
candomblecista, encontraremos, por exemplo, mengao aos cargos dos alabés
e ogans de toque, como cargos honorificos exclusivos masculinos destinados
aos cuidados técnicos e ao aprendizado e transmissdo da liturgia sonora que
envolve os tambores consagrados de um lado e de outro o refor¢o de uma
crenga em que a presenca das mulheres nesse territorio simbolico nao ¢
permitida. A revelia desse pretenso tabu temos encontrado com mulheres
tamboreiras do sagrado subvertendo uma pretensa “interdicao secular” nos
dias de hoje em terreiros de candomblé baianos e a partir dos seus relatos
biograficos, também de uma revisdo bibliogréafica aprofundada sobre o tema,
de uma anélise de algumas textualidades mitopoéticas e de uma selegdo
iconografica pretendemos com o presente trabalho compreender se essas
presencas femininas nos tambores consagrados de alguns candomblés
tratam-se de um fendmeno novo e crescente ou sdo resquicios de uma
dimensao do culto que foi apagada ante o impacto das culturas patriarcais.

Palavras-chave: Problemas de género; Candomblé; Tabu cultural; Afro
religiosidade.

The Candomblé religion is known in Brazil for its established hierarchy of
power based on seniority and the distribution of roles and tasks according to
gender. In all the available literature considered classic on Candomblé
rituals, we find, for example, mention of the positions of alabés and ogans
de toque, as honorary positions exclusively for men, intended for the
technical care, learning, and transmission of the sound liturgy involving the
consecrated drums, on the one hand, and on the other, the reinforcement of
a belief that the presence of women in this symbolic territory is not permitted.
Despite this supposed taboo, we have found female sacred drummers who
subvert a supposed “secular prohibition” today in the Candomblé terreiros of
Bahia and, based on their biographical accounts, an in-depth bibliographic
review on the subject, an analysis of some mythopoetic texts, and an
iconographic selection, we aim to understand whether these female
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presences in the sacred drums of some candomblés are a new and growing
phenomenon or vestiges of a dimension of the cult that was erased by the
impact of patriarchal cultures.

Keywords: Genders problems; Candomble; Cultural taboo; Afroreligiosity.

El culto candomblé es conocido en Brasil por su organizacion establecida
con jerarquias de poder que se dan por relaciones de antigiiedad y por
distribuciones de cargos y sus respectivas tareas discriminadas por género.
En toda la literatura disponible considerada clasica sobre la ritualistica
candomblecista, encontramos, por ejemplo, mencion a los cargos de alabés
y ogans de toque, como cargos honorificos exclusivos masculinos destinados
al cuidado técnico y al aprendizaje y transmision de la liturgia sonora que
involucra los tambores consagrados, por un lado, y por otro, el refuerzo de
una creencia en que la presencia de las mujeres en este territorio simbodlico
no esta permitida. A pesar de este supuesto tabu, hemos encontrado mujeres
tamborileras del sagrado que subvierten una supuesta «prohibicion seculary
en la actualidad en los terreiros de candomblé de Bahia y, a partir de sus
relatos biograficos, también de una revision bibliografica en profundidad
sobre el tema, de un andlisis de algunas textualidades mitopoéticas y de una
seleccion iconografica, pretendemos con el presente trabajo comprender si
estas presencias femeninas en los tambores consagrados de algunos
candomblés son un fendmeno nuevo y creciente o son vestigios de una
dimension del culto que fue borrada ante el impacto de las culturas
patriarcales.

RESUMEN

Palabras clave: Problemas de género; Candomble; Tabll cultural;
Afroreligiosidad.

INTRODUCAO

Uma pergunta polémica nos faz ir e vir em fluxo e contrafluxo sobre 4guas atlanticas,
escavando fosseis narrativos afogados no corpo liquido da memoria desde o ano de 2015. Uma
pergunta que fala sobre o processo de masculinizacao da historia e cultura dos povos lorubé e
sobre como isso impactou a constitui¢do do culto candomblé e o modo como os cultos aos
ancestrais africanos se reconfiguraram ao longo do tempo e seguem se configurando conforme

as demandas internas de seu publico.
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A pergunta é a seguinte: se a cultura ioruba niio faz género, como Oyeronke Oyewumi!
argumenta com um denso trabalho de pesquisa que remonta a anos ¢ que se debruga sobre a
histéria dos povos lorubas na Nigéria, como o candomblé veio a se tornar em uma organizagao
religiosa cujas tarefas e cargos sdo distribuidas a partir da senioridade, isto ¢ do tempo e
maturidade de cada pessoa na caminhada religiosa, mas também em fun¢do do género dos seus
participes que por vezes restringe a possibilidade de que todos possam realizar qualquer tarefa

desde que tenho o tempo de experiéncia necessario?

Essa pergunta abre possibilidade para outras, por exemplo: no que tange os tambores
consagrados do culto candomblé, quando a presenga feminina tocando se tornou em um tabu?
Afinal, a essa altura da pesquisa ja sabemos que esse territério nem sempre se configurou assim
e reconhecemos a pertinéncia desse tema quando vemos as discursividades presentes na
microesfera afro-religiosa extrapolarem os limites, adentrarem no universo da cultura
percussiva como um todo e ajudarem a construir o imaginario coletivo que associa a pratica
percussiva ao virtuosismo, a forga e a resisténcia fisica que, por sua vez, serdo, frequentemente,

consideradas atributos masculinos.

O presente trabalho se constitui em um dos desdobramentos iniciais de um trabalho
investigativo mais extenso que temos desenvolvido no doutorado, cujo objetivo ¢ estabelecer
uma critica sobre a generificagdo dos cargos religiosos do candomblé e construir didlogos
tedricos capazes de nos revelar até que ponto esse processo de generificacdo se deu por
influéncia da colonizagao cultural europeia ou ja configurava a cultura dos povos africanos em
tempos pré-coloniais e apenas se acentuou com a passagem do colonialismo. Tomamos por
base analitica a pratica percussiva de cunho sagrado, as suas textualidades mitopoéticas, os seus

tabus e rituais de fundamento.

Por se tratar de uma pesquisa situada em um programa interdisciplinar, a natureza da

nossa metodologia segue o mesmo fluxo, interseccionando disciplinas, ferramentas e fontes de

1 OYEWUMI, O. 4 invencido das mulheres: construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de
género. Rio de Janeiro: Editora Bazar do Tempo, 2018.
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diferentes naturezas a fim de constituir um campo tematico ainda pouco explorado no ambito
académico que se detém a olhar para a presenga/auséncia femininas assumindo os tambores
consagrados da tradicao candomblé, e as justificativas ritualisticas que ocasionam o tabu para

as mulheres tocarem nos tambores sagrados.

Sendo assim, o nosso método se divide em quatro abordagens diferentes: (i) revisao
bibliografica, que se detém sobre a literatura classica e atual acerca do candomblé e das praticas
culturais de culto ao ancestral que o formaram em perspectiva de gé€nero; (ii) entrevistas
semiestruturadas com sete mulheres que tocam nos tambores sagrados nos dias de hoje em
diferentes territorios do estado da Bahia; (iii) andlise mitica por uma perspectiva simbdlica que
se debruga sobre os Itans*a fim de interpretar os elementos constitutivos dessas narrativas e os
seus sentidos na constituicdo das sociedades por eles fundamentadas. (iv) iconografia da
presenca feminina no campo dos tambores sagrados afro religiosos, que se trata de uma cole¢ao
das culturas percussivas femininas de diferentes contextos culturais, a qual temos intitulado
Iconografia Mulher-Tambor. Com o nosso trabalho iconografico buscamos representar o campo
tematico sobre o qual estamos falando e criar, concomitante a nossa produgao tedrica, um atlas

fotografico que mostra essa relagdo feminina com os tambores consagrados além do candomblé.

Nosso texto se divide em trés secOes de andlise e um encerramento que buscam
encontrar as raizes textuais e culturais que fundamentam a proibi¢ao para mulheres tocarem nos

tambores rituais.

A secdo 1 se dedica a tragar um panorama da presenca feminina tocando nos tambores
consagrados do candomblé nos dias de hoje relacionando-o com pistas textuais, excertos da
memoria ancestral, que mostram essa dimensado da tradi¢do presente nas praticas culturais dos
povos africanos desde tempos remotos. Ainda nesta se¢do estabelecemos um breve olhar sobre

as dinamicas de género presentes em alguns contextos africanos que influenciaram o modo

2A palavra Itan aparece como “mito” ou “lenda” em referéncias tais como: NAPOLEAO, E. Vocabuldrio yoruba:
para entender a linguagem dos orixas. Rio de Janeiro: Pallas, 2011; p..121; PRANDI, R. Mitologia dos orixas.
Sdo Paulo: Companbhia das letras, 2001. p. 20-25. Enquanto em OYEWUMI, 2018; e SANTOS, J. E. Os nagé e a
morte: pade, asese e o culto égun na Bahia. Petropolis: Vozes, 2012. A palavra se destaca na obra como sindnimo
de narrativa oral.
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como o candomblé se organizou no Brasil a fim de compreender de que modo também a
generificagdo dos cargos afro religiosos podem ter sido influenciados por isso; com a se¢ao 2
buscamos estabelecer um dialogo com referenciais tedricos que se debrucam sobre a presenga
do isla no Brasil e sobre a sua influéncia na constitui¢ao do candomblé, acreditamos que o modo
como as relacdes de género em perspectiva patriarcal como ocorre na cultura islamica podem
ter ajudado a produzir textualidades que associam o corpo feminino a nuances de abjecdo; a
secao 3 se dedica a entender o grau de influéncia que a religido crista legou as praticas culturais
africanas e seu impacto sobre a configuracdo destes sistemas simbolicos; nas consideracdes
finais buscamos fazer um arremate breve das discussdes feitas ao longo do texto e defender a
ideia do culto candomblé como um dispositivo religioso contextual que se recria conforme as
demandas de seu publico. Também como pratica performativa que se da em tempo espiralar,

permitindo o retorno continuo de caracteristicas aparentemente extintas.

Aqui, nosso intuito € problematizar os fundamentos que instituem a proibi¢ao feminina
aos tambores sagrados do candomblé por meio de didlogos transversais com tedricos
especializados nas culturas afro religiosas (classicos e modernos), tedricos dos estudos culturais
e dos estudos de género e sexualidades e com as vozes das mulheres tamboreiras do sagrado.
Além disso, trabalhamos especialmente com o conceito de “performances do tempo espiralar”
cunhado por Leda Maria Martins® e o de “Atlas Mnemosyne” forjado por Aby Warburg®, pois
ambos tocam na condicao sensivel da memoria humana em sua dimensdo poética, o que nos
interessa. De formas diferentes, ambos pesquisadores buscam no gesto, na cartografia do
intangivel, pistas da circularidade temporal inscrita no corpo, tragos de continuidade entre
praticas culturais e poéticas do humano que ndo se condicionam a uma legenda especifica que

possa ser salvaguardada apenas pela tradicao escrita.

O desafio de construir a presente pesquisa estd, principalmente, no fato de o candomblé
se forjar no territorio movente da oralidade e ter a maior parte da escrita construida a seu

respeito, encabegada por tedricos brancos, europeus, homens em sua grande maioria. Como

3 MARTINS, L. M. Performances do tempo espiralar, poéticas do corpo tela. Rio de Janeiro: Cobogo, 2021, p.17-
108.

4 WARBURG, A. Atlas Mnemosyne. Madrid: Ediciones Akal, 2010, p.3-6.
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construir uma investigacdo sobre um problema aparentemente “irrelevante” como a interdicao
feminina aos tambores do candomblé, que deflagra o territorio afro religioso como um campo
em disputa simbolica e territorio de tensdes de género (sim!)? Como construir uma pesquisa
sobre um tema nunca citado com seriedade pelos tedricos “de referéncia” no campo afro

religioso? Apoiando-se em quais bases ou fontes?

Aberturas feitas, podemos comecar a adentrar esse campo de visualizagdo e analise, em
busca de compreender primeiro como o corpo feminino foi tornado corpo-tabu dentro da

perspectiva candomblecista.

SANGUE MENSTRUAL E TABU?

Todo tabu, como Monique Augras aponta, possui a capacidade de nos causar fascinio e
medo, afinal “por que proibir o que ndo se quer?”. E constitui-se nessa ambivaléncia o seu
poder. Mora ai, nesse jogo e disputa por diferentes significagdes, por valoragdes opostas, o
desejo/ repulsa que manifestamos por tudo aquilo que parece transgredir o comum. O tabu ¢
esse algo “tao universal, tdo antigo, tdo arraigado em nossos valores e costumes” que pode ser
visto em diferentes praticas culturais humanas e em distintas temporalidades exercendo um

mesmo papel de atragio e medo sobre as pessoas.

O corpo-tabu, arriscamos essa imbricacao de palavras como um suporte conceitual que
nos ajuda a pensar nas entidades humanas, espirituais, objetos magicos, seres miticos ou
naturais que trazem consigo a enunciagdo do “perigo”, pois convocam acima de tudo a nossa
vontade de transgredir normas e leis, e assumirmos o risco de sermos amaldigoados por
ultrapassarmos os limites que o segregam em relagdo a comunidade. Um corpo-tabu a luz da
nossa concepgao seria essa entidade ambigua que intercepta significacdoes de abjecdo,

sacralidade e poder.

Se por um lado restituimos-lhe for¢a na medida em que atualizamos os seus valores por
meio de repetigdes rituais, por outro lado sdo essas repetigdes que servem, na verdade, como

um lembrete de que sagrado e amaldi¢oado sdo faces de uma mesma moeda e nao podemos

5 AUGRAS, M. O que é tabu? Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1989. P.28.
6 AUGRAS, 1989, p.12-13.
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tocar nesses objetos/pessoas e nem eles em nos, independentemente da intengdo que nos

tenhamos, sem que isso acarrete-nos consequéncias.

Certos corpos-tabus ndao podem sequer ser mencionados, gerando melindre entre os
iniciados aos seus ritos e segredos. Um misto de respeito e medo que muitas vezes se confunde
com textualidades culturais modernas que reforcam esteredtipos e lugares de poder
historicamente estruturados. Sobretudo quando o corpo-tabu para o qual uma série de

proibigdes, interdi¢des e resguardos se dao, possui inscri¢des femininas.

A luz desta concepgdo de tabu que dialoga muito com o pensamento de Augras,
buscamos compreender os fundamentos que proibem as mulheres de tocar nos tambores rituais
do candomblé de nagdo Ketu/ Nago e Angola em decorréncia dessas sujeitas experimentarem
a condicdo de serem menstruantes. Como se tal experiéncia dissesse respeito a todas as

mulheridades existentes e se tratasse de um fendmeno exclusivo das mulheres cisgénero.

Conforme Maité Gil De Muros

La prohibicion que determina que las mujeres no pueden tocar los tambores
consagrados existe, pero las razones ain no son claras. [...] Las respuestas de Los y
Las praticantes consultadas son variadas, pero coinciden en que el problema central
estd en la menstruacion’.

Um pensamento que logo nos suscita o desejo de investigar as significagdes e valores
atribuidos ao sangue menstrual dentro da perspectiva mitopoética que respalda a pratica

candomblecista.

Juana Elbein dos Santos® nos apresenta um itan de alto fundamento de origem Ioruba
que pode ser uma pista para a nossa busca, pois revela a dimensdo sagrada que o sangue
menstrual possui na cosmopercepcao destes povos. No itan em questdo [ya Oxum protagoniza

um episodio prodigioso que envolve a transmutacdo do sangue menstrual de uma de suas

" Gil de Muro, M. “Menstruacion y atabaques: una aproximacion a las practicas musicales del candomblé afro-
bahiano”. Divulgatio. Perfiles Académicos De Posgrado, 6(16), 30-46. Nov/2021. Disponivel em:
https://doi.org/10.48160/25913530di16.193. Acesso em: 20 de outubro de 2024.

8 SANTOS, 2012, p. 92-94.
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sacerdotisas nas penas sagradas da ave Edidé ou Ekodidé. Essa mulher havia sido enredada em
uma contenda por ciumes da parte de suas inimigas, incomodadas com a predile¢do que
Orisanla® manifestava por ela, e estas recorreram a um trabalho magico para desprestigia-la em
frente ao orixa Funfun, fazendo-a sangrar copiosamente manchando as suas roupas brancas
justo durante um evento honorifico dedicado ao orixa que sé veste branco e cujo tabu ¢ o
vermelho. Orisanlé ficou possesso e escorragou a sacerdotisa da sua presenga. A mulher foge e
pede guarida na casa de cada um dos orixas sem éxito, sendo Iya Oxum a tnica a recebé-la e a
acolher em seus aposentos. Banha -lhe o corpo e as vestes transformando gota a gota do seu
sangue nas penas do passaro edide, também chamadas de ekodidé ““[...] e diante desse mistério
-awo- todos regozijaram-se, comegando os tambores a rufar e a correrem de todas as partes para
assistir ao acontecimento [...] Finalmente o proprio Oxala foi atraido pelas festividades,
apresentou-se na casa de Oxum, saudou-a fazendo dédébalé'® apanhou um ekodidé e o prendeu

em seus cabelos”.!!

A passagem citada chama-nos a ateng¢ao, principalmente, pelo ato de Oxala quebrar o
proprio tabu em reveréncia ao poder de gestacdo e em reconhecimento ao valor supremo e a
dimensdo sagrada do sangue menstrual. Essa passagem, inclusive, fundamenta o uso das penas

da ave Edidé nos ritos iniciaticos do candomblé.

Com tais conotagdes atribuidas ao sangue menstrual a ideia de um tabu que busca na
menstruacdo um fator impeditivo para mulheres tocarem nos tambores s6 faria sentido se as
justificativas fossem pelo poder que esse fendmeno possui e que poderia entrar em concorréncia
com o poder do tambor. Isso nos faz retornar ao sentido que Augras confere ao tabu, como
ambivalente, constituido por dimensdes de impureza (que gera o medo da contaminag¢do) e de

poder (que causa medo da aniquilagdo). Seja por um viés ou por outro, a menstruacao, vista

9 Uma das variagdes de nome da divindade ioruba Oxald, entidade ancestral que so traja roupas brancas, €
considerado uma das entidades mais velhas e mais respeitadas do pantedo dos orixas.

10 Ato de “[...] alongar-se no solo, tocando-o com o peito em sinal de respeito e de submissdo.” (SANTOS, 2012,
p. 94).
1 SANTOS, 2012, p- 93-94.

MULHER NO TAMBOR E TABU? PROBLEMAS DE GENERO E PODER NO TERRITORIO SIMBOLICO DOS TAMBORES DO CANDOMBLE

SANARA ROCHA



REVISTA AGORA. v. 36, e-20253614, ISSN: 1980-0096

como um fator impeditivo para mulheres participarem de qualquer aspecto que seja do culto a
orixa ou em outras praticas culturais, dentro da perspectiva loruba nao tem respaldo.

Oyeronke Oyewumi'?

estabelece uma critica a pesquisa de Ayodele Ogudimpe,
pesquisadora e autora africana que se debrucou sobre os rituais em devogao ao orixd Exu em
duas cidades da Nigéria. Ogundipe garante que a condi¢do da menstruagao impoe restricdes de
género as mulheres no que tange as tarefas rituais dentro desses cultos. Oyewumi, além de
desconhecer tal pratica cultural como uma caracteristica autdctone da religido Iorub4, critica a
sua suposi¢do tedrica que considera o sangue menstrual como um tabu impeditivo para
mulheres na organizagao ritualistica do culto a Exu. Oyewumi recomenda a necessidade de
“[...] investigar a influéncia das religides mundiais (islamismo e cristianismo) que possuem tais

restricdes”!?

, pois acredita que possivelmente foram esses sistemas culturais religiosos que
influenciaram algumas praticas que passaram a fazer parte da organizagao do culto a orixd em

Africa e na didspora brasileira.

De fato, vamos encontrar em Leviticos, por exemplo, mengdes @ menstruagdo feminina
como sinal de “impureza” além de uma série de medidas profilaticas a fim de isolar esta mulher
do seu grupo durante esse periodo e preservar as pessoas do seu grupo de uma possivel
contaminagao. O curioso ¢ que o sémen (interpretado na biblia como um corrimento masculino)
também € considerado “impuro”, assim como recebe as mesmas medidas de precaucdo e
isolamento que a menstruacao, contudo tal visdo ndo se manifesta em nenhum aspecto da vida
social que compartilhamos em uma macro esfera, recaindo sobre & menstruacao, bem como

sobre a mulher, todo tipo de tabu em decorréncia dessa concepgio de “corpo impuro™!*,

De outro lado encontraremos em um trabalho escrito pelos autores Irwan Ahmad Akbar,

Ahmad Izzuddin e Jamilah Jamilah'® e destinado a ser uma anélise dos sentidos primarios que

12 Socidloga nigeriana de maior notoriedade no entorno dos estudos de género em perspectiva africana e anti-
imperialista da atualidade.

13 OYEWUMI, 2018. p.422.

4 Biblia Sagrada. Sao Paulo: Paulinas Editora, 2011, pag. 115-116.

5 AKBAR I. A.; IZZUDIN A.; JAMILAH J. Women’s menstruation is a dirt: the application of ma’na-cum-
maghza approach in Qur’an. Atlantis Press, 2022. DOI: https://doi.org/10.2991/978-2-38476-002-2_60. Acesso
em: 20 de outubro de 2024.
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a categoria mulher e suas especificidades recebem no alcordo'®. O trabalho ¢ interessante por
se debrugar ndo apenas sobre o livro sagrado que fundamenta a cultura islamica, mas também
por construir um didlogo com diversos autores que ja se debrugaram anteriormente sobre os

significados atribuidos as mulheres e a menstruagao no contexto do Islam.

As palavras “adha” e “qadhar” usadas para designar o sangue menstrual feminino,
segundo os autores, possui o sentido de sujo. Eles compreendem, ainda, que tal interpretacao
presente no Alcordo junto a visao sobre as mulheres serem “itens” ou “objetos” e ndo pessoas
ou sujeitos, decorrem de tais interpretagdes terem sido produzidas no contexto patriarcal de uma

sociedade arabe pré-islamica.!”

Consideradas as significativas mudancas de perspectiva que podem ser percebidas entre
a textualidade tradicional e as versdes contemporaneas do alcordo, os autores concluem que
“[...] quase ndo existe opinido contraditoria entre estudiosos classicos € modernos a respeito da
interpretagdo que diz que deve-se ficar longe da mulher durante a menstruagdo.”'® E entendem
que essa repulsa decorre de outras conotagdes negativas vinculadas ao sangue menstrual que
podem ser vistas nas investigagcdes de outros autores. Az-Zuhaili, por exemplo, segundo os
autores trazem entende que o sangue menstrual é considerado como algo “nojento”.!” Para At
Tarari a menstruagdo ¢ chamada de suja “[...] porque cheira terrivelmente [...] ndo ¢ limpa e por

isso deve ser evitada.”?*

Apesar destas concepcOes pejorativas, que por vezes se atrelam as proprias
corporeidades femininas, estarem presentes no Alcordo, os autores notam um radicalismo maior

da parte do judaismo, com relagdo as mulheres e ao sangue menstrual. Serd dentro desta Otica

18 Livro sagrado do Isla.
17 G‘[

...] From the historical aspect, the product of the interpretation above is understandable because the Qu’ran
itself was revealed in the context of patriarchal pre-islamic Arab society, where women are often seen as objects.”
(AKBAR, IZZUDDIN e JAMILAH, 2023, p. 1)

18 “l...] There is almost no contradictory opinion between classical and modern scholars regarding the
interpretation of staying away from women during menstruation”. (AKBAR, IZZUDIN e JAMILAH, 2023, p.5)

19 “[...] In this contexts, women’s menstrual blood is considered disgusted.” (AKBAR, 1ZZUDIN e JAMILAH,
2023, p.5)

20 po original: “[...] menstruation is called dirty because it smells terrible, awful and unclean so it must be
avoided.” ( AKBAR, IZZUDIN e Jamilah, 2023, p. 5).
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simbdlica que a associagdo da menstruacdo com a deturpacdo moral ganhard alguma

notoriedade.

Dentro da perspectiva judaica tradicional presente na Midrash literature conforme
Akbar, [zzudin e Jamilah (2023) a menstruagao € vista como um mal e por isso o contato fisico
com as mulheres nesse periodo deve ser limitado. Nessa escritura ainda serdo encontradas
passagens que associam as “mulheres menstruadas” como “possuidas pelo demonio” e por isso
capazes de “amaldigoar o chdo com os seus pés descal¢os”. Por isso ¢ comum dentre os povos
judaicos sapatos especificos destinados as mulheres, chamados Jilas que devem ser usados
durante todo o periodo menstrual. Até mesmo as palavras ditas por uma mulher menstruada,
segundo as crencas partilhadas por povos judaicos (também arabicos e zoroastristas) seriam

capazes de transmitir sua impureza?'.

Entdo quando voltamos a adentrar a esfera do candomblé tradicional baiano e nos
deparamos com a existéncia de um tabu com o sangue menstrual que limita mulheres de
realizarem determinadas fung¢des ou ocuparem determinados cargos, também quando flagramos
a designacdo do sangue menstrual pela palavra ioruba bajé (ou bagé) que conforme Napoledo
(2011) significa, dentre outras coisas, estragar; apodrecer; ruim; mofar; azedar. Notamos que
tais conotacdes sao muito semelhantes com aquelas presentes nos universos simbolicos cristao,
judaico e islamico, € a0 mesmo tempo muito diferentes da concepgao cosmoldgica retratada no

itan narrado por Santos (2012) de origem loruba.

Seja pela ojeriza ou pelo respeito e temor, o que fragiliza os fundamentos desse tabu
atribuido ao sangue menstrual feminino no contexto da religido candomblé consiste no fato
revelador de que nem todas as mulheres sdo menstruantes. Mesmo aquelas que experienciam
essa condi¢dao ndo a fazem ininterruptamente ao longo de todos os dias de suas vidas. Entao por
que faria algum sentido a existéncia de um tabu com o corpo feminino mesmo fora do periodo

do ciclo de sangramento?

21 Livro sagrado hebreu.
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TABU E TRANSGRESSAO

Ao longo dos anos 2018, 2019 e 2020, durante a constru¢ao da pesquisa de mestrado
nos encontramos com quatro mulheres candomblecistas, trés delas tocam nos tambores nas
festividades ritualisticas e a partir de um didlogo com cada uma delas chegamos ao
conhecimento de pelo menos outras sete, que também tocam nos tambores do candomblé do
Sul ao Reconcavo e Litoral Baianos. Sdo elas Mae Rose de Ogum, do 11é¢ Axé Ogum Marinho
sediado em Sao Francisco do Conde, no reconcavo baiano, Ekede Sil Caldeira de Oya do Ilé
Ax¢é Ewa, sediado em Ilhéus, no Sul da Bahia, Ekede Odara Oy4 do Ilé Axé Omin Oro, sediado

em Salvador e Mie Marcia de Nana, 116 Axé Guarani de Ox6ssi sediado em Cachoeira?.

Através de suas experiéncias biograficas tocando nos tambores dentro e fora do contexto
religioso, enfrentando violéncias de género ao transitarem por esse territorio de poder em que
o tambor consiste, compreendi também como ¢ desafiante tentar analisar um dispositivo
cultural compreendido como afro diaspdrico, afro descendente quando na verdade, como
artefato forjado a partir da imbricacdo de diferentes culturas desde Africa, ele também traz

consigo elementos do sistema simbolico candnico europeu e islamico.

Em uma extensa pesquisa construida no sentido de provar que os candomblés brasileiros
nao podem ser considerados apenas como lugares de tradicdo oral tendo sido construidos
também por africanos letrados, Lisa Castillo traz muitos dados que nos permitem compreender
a participagdo islamica na constituicdo e sobrevivéncia do candomblé de tradi¢ao Ketu-

Nag6/lorubé na Bahia. 2

Através dos Haugd, que sdo povos sediados na Africa Ocidental, em um dos territorios
que constituem a Nigéria atualmente e sdo um dos principais povos que formam a identidade
afro-brasileira, muitos dos valores simbolicos islamicos ndo ortodoxos foram introduzidos no

sistema cosmologico lorubé (Ketu-Nagd) que respalda o candomblé.

22 ROCHA, S. S. Narrativas fosseis: do tabu a mulher no tambor. 2020. Dissertagdo (Mestrado em Cultura e
Sociedade) Programa Multidisciplinar de Pos-Graduacdo em Cultura e Sociedade - Instituto de Humanidades,
Artes e Ciéncias Professor Milton Santos, Universidade Federal da Bahia. 2020, apéndices.

23 CASTILLO, L. E. Entre a Oralidade e a Escrita: A Etnografia Nos Candomblés da Bahia. Salvador: Edufba,
2010.
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Lisa Castillo mostra que:

Nas primeiras etnografias do candomblé, quando se menciona o uso da escrita, ¢
geralmente com referéncia ao Isla. Sabe-se que no inicio do século XIX, o numero de
mugculmanos na populagdo africana da Bahia comecou a crescer. Foram conhecidos
como malés, do termo ioruba imalé. Segundo Jodo Reis (2003), este grupo incluia
haussas, bornos e nupes (conhecidos aqui como tapas), mas a maioria era nago
islamizado.?*

Michael Onwuejeogwu, no contexto do seu paper “The Cult of the ‘Bori’ Spirits Among
the Hausa”, prova que muito antes do processo colonizatorio inglés no norte da Nigéria, o Isla
ja fazia parte da cultura do povo Haug4.?> Na verdade, desde o século XI, existem registros que
mostram evidéncias do Isla nos territorios hoje compreendidos como estado da Nigéria, como

aponta o autor Emannuel M. Abar.?¢

Onwejeogwu nota, dentre outros aspectos, uma distingdo evidente no modo como as
mulheres exerciam sua autonomia em meio a cultura dos Hauga antes e apds o processo

colonizatério inglés.

Ao se debrucar sobre o culto do espirito Bori, uma pratica cultural de cunho religioso

entre os Haug4?” que consideramos ter algumas similaridades com a ritualistica que chamamos

é29

de Xiré®® no candomblé?, o autor prova que existe uma incidéncia feminina maior do que

masculina em termos de pratica de sacerdocio e na experiéncia do transe (possession). E

24 CASTILLO, 2010, p. 62.

25 Mary D. e Phyllis M. K. The cult of the “bori” spirits among the hausa: man in africa. New York: Anchor Books
Doubleday and Company, 1971, p. 279-305.

26 MEIHY, M. S. B.; “Xang0 vai a Meca: Isla, comércio e as religides tradicionais iorubas”, Exilium: Revista de
Estudos da Contemporaneidade, v. 1, n. 1, 2020, p. 35-55. DOI: https://periodicos.unifesp.br/index.php/
exilium/article/view/11290/8057. Acesso em: 20 de outubro 2024.

27 Embora existam grafias diferentes para designar o grupo étnico africano “Hausa” ou “Haussa” escolhemos
aderir a grafia mais utilizada por teéricos publicados em lingua portuguesa “Hauca”.

28 Xiré, algumas vezes grafado em Yoruba como “siré”, consiste em uma festividade que propicia dentre outras
coisas o transe mediunico e a conexdo ancestral entre entidades espirituais e pessoas encarnadas através de uma
celebragao.

29 Ceriménia de culto ao ancestral que tem origem africana ou afro-amerindia e desde metade do século passado
passou a se enquadrar nos moldes do termo “religido” como uma estratégia politica ante a persegui¢do racista do
estado e de seus aparelhos repressivos.
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acredita que essa propensao decorre da experiéncia de criagao das mulheres, desde tenra idade,
para o exercicio da submissdo, do cuidado e da reclusdo o que as tornaria mais aptas ao exilio

social e as exigéncias e dedicagdo ao culto.

Conforme o autor, embora no inicio do século XX pudesse ser encontrado um niimero
muito maior de mulheres do que de homens dentro do culto Bori, o exercicio feminino se
restringia a func¢do de subserviéncia dentro do culto enquanto os homens exerciam um
importante papel no dominio oracular e no trato das ervas medicinais, o que lhes concedia muito

prestigio e consultas.

Michael Onwejeogwu, afirma que esse papel masculino de destaque no culto se devia
a participacdo ativa de homens mugulmanos que dominavam o ritual. Antes da colonizagao
inglesa, no periodo pré-islamico, mulheres gozavam de participagdo mais significativa dentro
do culto, mesmo em quantidade pouco expressiva, chegavam inclusive a tocar na orquestra
ritual formada pelos calabash drums, as cabagas ritualisticas, junto as sacerdotisas a quem

serviam.

Isso se modifica quando findado o processo colonizatério, as fragilidades e tensdes
criadas entre os estados antes autonomos, agora unificados, propiciaram a ascensdo do estado
1slamico como viés de lideranca. Juntamente com este, vieram alguns principios sobre o papel
de subserviéncia feminina, também presentes no cristianismo que aos poucos se tornava na
pratica religiosa predominante. Um pensamento que vive em constante tensao com a concepgao
progressista também presente na cultura nigeriana com relagdo as mulheres e ao seu livre
exercicio no mundo dos mercados e dos negocios desde a origem dos povos loruba, o que para

muitas culturas € considerado impensavel.

Oyeronke Olajubu traz algumas pistas que nos ajudam a compreender a origem desta
tensdo de perspectivas acerca do papel feminino na sociedade Ioruba. Ao se debrugar sobre a
cultura Iorubana por meio de quatro perspectivas “[...] a cosmologica, a tradi¢do de divindades

femininas, a performance ancestral e a adivinhacao oracular” ela encontra a presenca feminina
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ancestral ocupando territorios de poder (hoje considerados masculinos) em constante conflito

com a figura do homem e seu desejo de dominagao.*

Indo de encontro a tese de Oyeronke Oyewumi que acredita que “as categorias de género
e sexualidades foram implantadas na cultura nigeriana” a partir do encontro com a cultura
ocidental®!, Olajubu defende em seu paper que as categorias de género sempre existiram na
cultura Ioruba e foram estruturantes no que tange posi¢des de poder, assim como a acepg¢ao de
senioridade. O que ela alega haver de diferente entre as tensdes de género entre os povos loruba
desde tempos pré-coloniais e apds a colonizacdo ocidental sdo as praticas de dominagdo e

opressao de género do homem sobre a mulher. Isso, para ela, seria novo.

Ocorre que a passagem da colonizacdo inglesa pelos estados nigerianos, até entdo
independentes uns dos outros, parece ter acirrado e ainda mais, justificado, a legitimidade da
dominagdo masculina sobre o ente feminino, algo que antes s6 existia como um conflito

permanente.

Olajubu cita alguns exemplos desse conflito permanente entre as € 0s ancestrais iorubas:
por exemplo, o culto Egungun (culto ao ancestral masculino) que antes era dominado pelas
mulheres e passa a ser relegado ao homem; o oraculo de If4 hoje concebido como um sistema
de adivinhagdo para o qual apenas homens podem ser iniciados, mas cujo elemento basilar a
esse sistema, sem o qual os Babalads®? nio poderiam interpretar as profecias, os Odus, e Odu
se constitui em uma entidade feminina; a disputa narrativa sobre o género/sexualidade de

Orunmila®® que em alguns contextos da Nigéria Ioruba ¢ visto como um ancestral feminino, o

30 Oyeronke O. Seeing through a Woman's Eye: Yoruba Religious Tradition and Gender Relations. Journal of
Feminist Studies in Religion, Vol. 20, N. 1, 2004, p. 41-60 DOI: https://www.jstor.org/
stable/25002489. Acesso em: 20 de outubro de 2024.

31 Oyeronké O. Conceituando o género: os fundamentos eurocéntricos dos conceitos feministas e o desafio das
epistemologias  africanas.  Codesria  Gender  Series. =~ Volume 1. 2004. p. 1-8 DOL
https://edisciplinas.usp.br/mod/resource/view.php?id=2156559&forceview=1. Acesso em: 20 de outubro de 2024.
32 Muitas vezes grafados do ioruba como “Babalawo”, os babalads sdo sacerdotes que conhecem os segredos
profundos do culto ancestral africano, dominam as profecias dos oraculos, também chamado de “pais do segredo”
sdo homens muito prestigiados na cultura ioruba e afins pelos seus conhecimentos.

33 Ancestral africano relacionado aos oraculos, mais comum no culto a Ifé do que no Candomblé.
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que se configura em um enorme foco de tensdo, pois Orunmild junto com Xangd>* se constitui
em um dos principais pilares da ancestralidade Ioruba e se esse ancestral emblematico ¢ uma

mulher significaria que a cultura e os povos Iorubé se ancoram em bases matriarcais.

E estes sdo apenas alguns dos exemplos trazidos por Olajubu que rememoram que a
Yorubaland ¢ territério em disputa por poder entre os géneros, sim! Género/sexualidade nio
seria, sob essa prerrogativa, um fendmeno cultural trazido pela ocidentalizagdo pés-colonial. O

conceito certamente, mas ndo as tensoes em decorréncia da fisiologia dos corpos.

No contexto da nossa pesquisa que se pauta no universo dos tambores ¢ na relacao do
ente feminino com essa tradi¢cao ao longo da histoéria, com énfase no contexto Ioruba, angolano
e Jeje/Nagd, durante a pesquisa de mestrado tivemos acesso a um itan que conta a historia da

criacdo do primeiro tambor ancestral por uma mulher nigeriana chamada Ayantoke.

O itan foi facilitado pela professora Dra. Inaicyra Falcdo Santos®® e narra a trajetoria
errante de uma mulher ancestral que vivia arrastando um pedaco de tronco oco nas costas e que
um dia, ao ser agraciada por Exu com tiras de couro de bode, criou o primeiro tambor da
historia. Pelo viés de Inaicyra, Ayantoke teria transmitido os seus conhecimentos percussivos
para seu filho Asearogi que por sua vez teria sido responsavel pela propagacdo desses primeiros

conhecimentos percussivos da historia.

Todavia, quando buscamos compreender os fundamentos da interdigdo para mulheres
tocarem nos tambores no ambito religioso, que impacta na propria dindmica cultural percussiva
onde persiste um preconceito com relagao a qualidade técnica da performance feminina, circula

outra textualidade que justifica a proibicdo. Uma que difere totalmente daquela narrada por

34 Xang0, ancestral africano de origem nigeriana. Seu culto balizou parte dos protocolos religiosos que
fundamentam o candomblé hoje. Dentro do candomblé, Xango ¢ concebido como uma entidade ligada ao fogo,
aos trovoes e ao senso de justiga.

35 SANTOS, I. F. Corpo e ancestralidade: uma proposta pluricultural de danca-arte-educag@o, Sdo Paulo: Terceira
Margem, 2006, p. 64-65.
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Inaicyra e traz ao centro da narrativa agora uma figura masculina, Ayom>® que seria 0 homem

ancestral criador do primeiro tambor ritual.

Por sua performance percussiva excepcional e sua forca fisica, ele teria se tornado
conhecido nos quatro cantos do mundo, gerando ciimes e inveja inclusive em sua propria
esposa que se aproveitou de sua distragdo durante o sono, pegou o seu tambor magico para tocar
e por estar menstruada fez com que o couro apodrecesse imediatamente. O ato de tocar no
tambor durante o seu estado “impuro” condenou todas as demais mulheres, a partir deste dia, a
serem proibidas de tocar no tambor ritual independentemente de estarem dentro ou fora do

periodo menstrual.

Essa narrativa também ¢ utilizada por alguns sacerdotes candomblecistas para explicar
o motivo de mulheres serem proibidas de tocar nos couros sagrados. Sendo assim, ¢ assertivo
que Olajubu aponte para a existéncia de uma disputa entre os géneros sobre os territorios de
poder dentro da cultura Ioruba, que implica em diferentes vieses narrativos. Qual dos vieses ¢

verdadeiro, importa menos do que a evidente tensdo entre o dominio de um sobre o outro.

O problema surge, quando a lente das culturas abradmicas elege uma parte dessas
energias complementares como balizadora para todo um sistema simbolico erigir. Tornando o
que era dindmico, mesmo a partir de tensdes constantes e de oposicdes que revezavam lugar de

poder, em uma dominacao intermitente.

No caso dos tambores rituais, por exemplo, ao longo da histéria de institucionalizagdo
do candomblé nos termos de uma pratica religiosa, com algum esfor¢o encontramos pistas de
que, aqui e ali, mulheres tocaram nesses elementos sagrados e agenciaram o transe meditinico
das suas sacerdotisas durante as celebracdes ancestrais. Mostraremos um exemplo dessa
presenca feminina nos tambores participando de praticas afro religiosas inicidticas mais adiante,

presente em um artigo do historiador Luiz Mott*’.

36 Também grafado como ayon que conforme Napoledo (2011) diz “€ o mesmo que ayan” que por sua vez seria a
“divindade protetora dos atabaques. Aquele que toca atabaque. Ayom, no imaginario popular ¢ também
considerado divindade protetora da musica e responsavel por ensina-la aos seres humanos.

87 COSTA, V.; GOMES, F. Religioes negras no Brasil: da escravidao a pds-emancipagdo, Sao Paulo: Selo Negro,
2016. p. 60-61.
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Nao obstante, este territorio simbolico tornou-se em um dominio masculino. Talvez isso
tenha ocorrido concomitante ao processo de “adequacgdo” ritual a uma ideia de “tradi¢do pura
ideal” “tradigdo africana verdadeira”, articulado pela propria comunidade afro atlantica durante
as COMTOC? ao longo da década de setenta. Talvez como um efeito da “nagocentrizagio”
que deu ao candomblé um sentido universalizante, algumas tradi¢cdes africanas que tinham
como caracteristica ndo permitir as mulheres tocarem em tambores consagrados se tornaram

em um modelo a ser seguido.

Afinal quando evocamos Africa para defender tradi¢des puras e originais, sobre quais

Africas nos estamos falando?

Figura 1. Female Caryatid Drum, Povo Senufo, Costa do Marfim, 1930/1950.

Fonte: Website do Instituto de Artes de Chicago.

38 Sigla usada para fazer referéncias as “Conferéncias Mundias Sobre A Tradi¢gdo Dos Orixa e Cultura” que
conforme Stefania Capone reuniu os iniciados ao culto ancestral brasileiros, cubanos, norte-americanos e
nigerianos. Consta em: CAPONE, S. Os yorubd do novo mundo: religido, etnicidade e nacionalismo negro nos
Estados Unidos. Rio de Janeiro: Pallas, 2011, p. 271-293.
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Figura 2. Mulheres Senufo Tocando Tambores, Costa do Marfim, 1973.

Fonte: Eliot Elisofon, Acervo do National Museum of African Art.

Na fotografia acima vemos mulheres, tambores e criancas reunidas diante da lente do
fotografo europeu. Um dos mais belos registros com o qual nos deparamos ao longo desses
anos pesquisando a presenca feminina nas praticas percussivas africanas e afro-atlanticas. A
cena fotografica pde em xeque qualquer argumento que busque validagdo nos territorios
culturais africanos para justificar a imposi¢ao da interdicdo feminina aos tambores rituais do
candomblé em decorréncia do tUtero, da menstruagdo, da responsabilidade com a criagdo da

prole ou por falta de forga fisica.

Seja qual for a textualidade discursiva que busque dar sentido ao interdito feminino aos
tambores respaldando-se na constituicdo biolodgica cisgénero feminino, encontra nas imagens
das mulheres Senufo, uma quebra de padrio.*® Fissura por onde infiltra-se em nosso hipocampo
frequéncias mnemonicas de outras narrativas sobre as culturas do tambor presentes em solo

africano.

39 Compreendemos o povo Senufo como aquele que ocupa os territdrios que compreendem paises africanos tais
como Costa do Marfim, Mali e Burkina Fasso, conforme Fabio Leite aponta. Consta em: LEITE, F. R. R.; 4
questdo ancestral: notas sobre ancestrais e instituicdes ancestrais em sociedades africanas: lorubd, Agni e Senufo.
1982. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Departamento de Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, 1982.
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Alguns dirdo que os tambores tocados pelas mulheres Senufo se distinguem dos
tambores rituais do candomblé por esses primeiros ndo se configurarem em tambores
consagrados. Mas, conforme Anita J. Glaze e o proprio texto descritivo disponivel na pagina
do Instituto de Artes de Chicago*’, onde podemos encontrar a fotografia da escultura do artista
Dunyime of Kobelio, a figura 1 ilustrada no presente trabalho representa a figura de uma mulher
Senufo da sociedade Sandogo carregando um enorme tambor consagrado as mulheres dessa
linhagem (Sandogo) de segmento matrilinear que o povo Senufo acredita que tenha sido

fundada por uma divindade chamada Kolocolo.*!

As mulheres que sdo membros desta sociedade teriam sido escolhidas por meio de
processos espirituais, segundo as crencas do povo Senufo, € a sua relagdo com os tambores teria
carater divinatodrio, tornando-as conexao entre o mundo espiritual e o terreno, por meio do toque
dos tambores. Concomitante a essa sociedade matrilinear existe a sociedade Poro, que embora
seja constituida por pessoas de ambos os géneros/ sexualidades sdo controladas por chefes
masculinos. Provando a existéncia da complementaridade e alternancia de poder sugerida por

Olajubu, anteriormente.

A préatica Senufo nos interessa aqui por muitas razdes, mas duas das principais, sdo as
seguintes: Os tambores tocados pelas mulheres Senufo na fotografia de Eliot Elisofon,
guardadas as devidas dessemelhancas, se aparentam, em muitos aspectos, com algumas
modalidades de atabaques encontrados nas casas mais tradicionais na Bahia ilustradas por

alguns tedricos de referéncia no que tange assuntos afro religiosos.

A ilustra¢do 3 extraida da obra de referéncia de Carybé, Pierre Verger e Waldeloir
Rego*? Representa em uma tratativa pictérica uma das modalidades do sistema de afinagio do

trio de atabaques caracteristico do candomblé. Enquanto a imagem 4 trata-se de uma fotografia

40 GLAZE, A. J. “Call and response: a senufo female caryatid drum.” Art Institute of Chicago Museum Studies,
vol. 19, no. 2, 1993. p. 119-98. DOI: https://doi.org/10.2307/4108736. Acesso em: 20 de outubro de 2024.

41 Nio encontramos muitas informagoes detalhadas sobre esta sociedade matrilinear, mas a partir dos dados que
obtivemos compreendemos a sociedade Sandogo como uma sociedade divinatdria constituida exclusivamente por
mulheres, cujos conhecimentos e segredos dos cultos sdo transmitidos de forma hereditaria. A sociedade Sandogo,
e 0 povo Senufo como um todo, sdo regidos por uma entidade de principio feminino.

42 CARYBE. Iconografia dos deuses africanos no candomblé da bBahia. BAHIA:Instituto Nacional do Livro,
1980.
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feita por Pierre Verger situada no contexto do culto a orixa presente na Nigéria em meados do
século XX*. Embora o corpo do tambor se mostre encoberto pelo suporte actistico de madeira,
¢ notavel a semelhanca entre ambos os sistemas de afinagcdo. E podemos seguir fazendo uma

analogia com o sistema de afinacdo dos tambores Sandogo.

Figuras 3 e 4. Iconografia de Carybé, Salvador, Bahia 1950-1980 e Trés Atabaques na Africa, 1999

Fonte: Carybé (1980) e Verger (2019)

Gostariamos de mencionar ainda que Verger estabelece uma relagdo de semelhanga com
base nestas fotografias entre um grupo de homens tocando tambores oriundo de uma
comunidade desconhecida do oeste africano e os ogans de toque do terreiro de um candomblé

na Bahia, no Brasil.**

Contudo os sistemas de afinacdo dos tambores relacionados sao totalmente diferentes o
que denota a pluridiversidade do universo candomblecista, obviamente, mas também um
desmazelo da parte dos pesquisadores que ajudaram a construir uma memoriografia
homogeneizante do culto candomblé. Sabemos hoje sobre as aproximacdes possiveis entre 0s
cultos aos ancestrais negros no Brasil com praticas de cunho religioso de diferentes territorios

africanos.

43 VERGER, P. F. Notas sobre o culto aos orixas e voduns na Bahia de todos os santos no Brasil, e na antiga
costa dos escravos, na Africa. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2019. p. 26.

44 Sacerdotes do culto candomblé consagrados pelas entidades espirituais para cuidar dos tambores sagrados e da
musicalidade ritual.
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O segundo aspecto consiste no fato de que a Costa do Marfim, como um dos territorios
habitados pelos povos sudaneses, se constitui em uma das localidades de onde mais foram
extraidas pessoas em situagdo de escraviddao do continente africano e deslocadas para o Brasil.
Ou seja, no DNA brasileiro, na nossa constitui¢ao cultural e fisioldgica, carregamos muito dos

povos nativos deste territdrio.

Nossos aquilombamentos culturais aqui, encontram no modo de ser de 14, bem como
nos seus costumes, as linhas de continuidade de uma memoria forjada em tempo espiralar.
Praticas cotidianas de culto e celebragdo a vida se reterritorializaram aqui, do outro lado do

oceano Atlantico, e ressignificaram os seus valores com os habitos culturais autdctones.

Seria a ocorréncia de mulheres tocando nos tambores rituais do candomblé, que embora
seja episddica e rara, um trago de continuidade dessa memdria ancestral matrilinear de origem
sudanesa? Levando-se em conta que por aqui, candomblé se constitui muito mais como um
guarda-chuva que retine uma série de praticas de culto ancestral de diferentes origens e
metodologias do que um dispositivo homogéneo de pretensdes universalistas que visa

amalgamar povos distintos em uma unidade.

Por mais que ainda ndo tenhamos encontrado até o0 momento nenhuma mulher iniciada
no culto candomblé como Alagbé ou Ogan de toque que sdo cargos destinados aos homens do
tambor dentro do culto®, isso nfio nos impediu de encontrarmos mulheres que tocam nos
tambores no contexto ritual, subvertendo a noc¢ao de “tradi¢ao secular” e reescrevendo capitulos

perdidos da histéria das culturas afro atlanticas.

Seguem abaixo as imagens de algumas destas mulheres com quem temos estabelecido
trocas e didlogos ou pesquisado acerca dos seus percursos biograficos a partir do trabalho de
outras pesquisadoras de referéncia sobre o tema, no esfor¢co de constituir um memorial

cartografico inédito, comprometido com o registro da trajetoria delas.

45 Dentre os ogans de toque, o alagbe (ou alabé€) € o lider desse naipe de sacerdotes, sendo responsavel por todo o
conhecimento secreto acerca da musicalidade ritual e da conexao desta com a trajetoria de cada entidade.

MULHER NO TAMBOR E TABU? PROBLEMAS DE GENERO E PODER NO TERRITORIO SIMBOLICO DOS TAMBORES DO CANDOMBLE

SANARA ROCHA



REVISTA AGORA. v. 36, e-20253614, ISSN: 1980-0096

Fig. 5. Candomblé de Caboclo, Itaparica, Bahia, 2020
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Fonte: Acervo pessoal de Adeloya Magnoni.

Fig.6. Candomblé no Ile asé Pde Nijewa, Salvador, Bahia, Brasil, 2022.

Fonte: Acervo pessoal de Adeloya Magnoni.

Sim, elas tocam!

A revelia do que alguns participes da cultura candomblé queiram dizer, “que a presenca
da mulher dentro do culto tocando nos tambores trata-se de uma novidade trazida com a

modernizagdo do culto” ou “ trata-se de uma ocorréncia datada da década de 1960 até os dias
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de hoje”,*® Ao longo dos tiltimos oito anos temos encontrado pistas anacronicas que refletem a
presenca feminina nos tambores rituais do culto ancestral afro brasileiro desde o periodo

setecentista, muito antes das primeiras levas dos povos Nagd/loruba atracarem no Brasil.

No principio de tudo isso que chamamos de periodo colonial brasileiro, quando as
praticas culturais espalhadas pelos territorios colonizados por aqui ou eram autdctones
indigenas ou africanas de ascendéncia congo/Angola (banto) e por vezes uma imbricagdo de
ambas, as praticas ritualisticas de culto aos ancestrais ja aconteciam em modalidades variadas

e no contexto destas praticas culturais, mulheres podiam ser vistas batendo nos tambores rituais.

Em uma passagem do artigo “Trés Sacerdotisas Africanas no Brasil Inquisitorial” de
Luiz Mott, podemos encontrar a descricdo de uma cerimdnia chamada de “calundu” no ano de
1739, no Brasil, liderada pela sacerdotisa de etnia angola Luzia Pinta, que ¢ descrita da seguinte

forma:

As cerimoénias do calundu demoravam em média duas horas: num canto da sala
estava armado “um altarzinho com seu dossel” e, debaixo do mesmo espaldar, ficava
uma cadeira onde Luzia pontificava. Iniciavam a cerimonia e seus acolitos “tocando
atabaque e timbales, tocando e cantando até ela ficar fora de seu juizo, falando coisa
que ningué¢m entendia... ai colocava um penacho de varias cores no ouvido e entdo
¢ que dizia que os ventos de adivinhar lhe entravam pelos ouvidos”. Comecava a
partir de entdo o ritual de curas, atividade peculiar das religides do Congo-Angola,
inexistentes nas cerimonias genuinas da Costa da Mina, como no Acotunda, como
veremos mais adiante: “sentada debaixo do dossel, com um alfange na mao, ela fazia
zurradas & maneira de burro, ¢ posta no meio do dossel, mandava tocar atabaques
por suas pretas e pelo preto, e tanto desentoava no toque ¢ canto, dava saltos como

cabra, € passava nesta forma uma ou mais horas.*’

A presenca feminina assumindo os tambores junto ao ente masculino na cerimdnia

ritual, prova que no contexto de algumas culturas de origem africana a imbricagdo entre

46 BRAGA, R. G. B. Batuque jeje-ijexa em porto alegre: a musica no culto aos orixds. Dissertagdo (Mestrado em
etnomusicologia) Escola de Mausica, Universidade federal da Bahia, 1997. DOI: 10.1590/S0104-
71831999000200014. Acesso em: 20 de outubro de 2024.

47 COSTA, V.; GOMES, F. 2016. p. 60-61.
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mulheres e tambores ndo se configurava em um tabu. Esse dado nos fez levantar a seguinte
questdo durante a pesquisa de mestrado: a partir de quando e quais fatores nos trouxeram até a
configuragdo atual da pratica de culto ancestral afro-religiosa onde os tambores sdo

compreendidos como elementos masculinos?

Algumas respostas surgiram dessa indagacdo. Por exemplo, o processo de
“reafricaniza¢@o” dos cultos ancestrais afro atlanticos ao longo da segunda metade do século
vinte, que na verdade consistiu em uma tentativa de homogeneizagao cultural nos moldes das
praticas religiosas de origem Nagd/Yorubéd contribuiram para com o abandono de algumas
dimensdes que também constituiam as ritualidades do culto ancestral, por se configurarem,

segundo alguns lideres religiosos, em uma “deturpacdo” da “pureza tradicional africana”.

Em Capone*® podemos encontrar alguns relatos destas tensdes que acompanharam as
conferéncias dos povos praticantes das religides de matriz africana na diaspora preta em
conexdo com Africa, que causou, por vezes, mal-estar entre participes e suas diferentes
perspectivas sobre o culto ou mesmo dissidéncias de algumas instituigdes religiosas desses

eventos por discordarem das criticas feitas aos seus modos de fazer ritual.

Foi durante esse periodo e no contexto destas conferéncias nomeadas COMTOC que o
entendimento do ato de cultuar os ancestrais indigenas nativo-brasileiros junto aos ancestrais
africanos foi considerada uma “degeneracdo” do culto “tradicional”; ou que a presenga de
homens nos cargos de lideranga do culto foi problematizado, pois esse cargo era entendido
como designado aos entes femininos e os homens que subverteram essa regra ou “rodaram” no

santo foram considerados “homossexuais degenerados”.*’

Outros “ajustes”, politicos, cosmologicos e estéticos desta natureza foram realizados

com a intencao de dar “unidade” a uma pratica cultural tao diversa.

Embora ao longo desta pesquisa ndo tenhamos encontrado nenhum dado referente a essa
“adequag@o” do dominio dos tambores como algo exclusivo aos homens segundo a “regra”

tradicional africana, acreditamos que tenha sido aqui mesmo, em solo brasileiro, durante esses

48 CAPONE, 2011. p. 271-293.
49 CAPONE, S. 2011. p. 271-293.
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processos de negociagdo politica com o canone religioso cristao por parte dos lideres religiosos
negros (ndo podemos perder de vista o periodo histérico em que essas conferéncias foram

realizadas) que os tambores passam a ser assumidos pelos homens.

No Brasil, estavam em voga discussdes cientificistas que abordavam a questdo da
miscigenacdo como degenerescéncia e as teorias de pureza racial e cultural. No campo afro-
religioso as persegui¢des policiais e intolerancias que a comunidade negra enfrentou tendo as
suas praticas espiritualistas consideradas “fetiche” ou “feiticaria” colaborou para que esta
comunidade buscasse “adequar” o culto aos moldes das praticas religiosas hegemonicas (crista

e mugulmana).

A busca pela “pureza” (que também poderia ser lida como “limpeza” ) de tudo aquilo
que parecia mais uma caracteristica propria das culturas afro atlanticas do que “copia” do
modelo africano de culto ancestral (oriundo dos territoérios nigerianos) funcionou como
estratégia politica frente as perseguigdes policiais outorgadas pelo estado brasileiro, mas essas
reformulagdes no sentido de dar ao culto candomblé um sentido religioso esteticamente
europeizado, arrefeceram (mas ndo extinguiram, como bem sabemos), esses ataques.
Entretanto, essas tentativas de unificagcdo s6 ndo foram mais catastroficas, porque € inerente a
cultura, mesmo as ditas tradicionais, ser dindmica, movente em seu sentido mais

Zumthoriano™.

TABU: TRADICAO INVENTADA

Em uma entrevista concedida por Mae Estella de Oxumaré, lider espiritual do Ilé Axé
Sougy Neud, sediado em Nova Itaparica, na Bahia no ano de 2022, quando indagada acerca da
proibi¢do feminina de tocarem nos tambores do candomblé ela reagiu com um enérgico aceno
de cabeca em negativa e afirmou que isso se tratava de um “modismo dos candomblés de
Salvador”. Ela, junto a Iyad Dédea Odelessi, que reside em Mar Grande, também na Ilha, ¢ uma
das poucas mulheres de candomblé que toca nos tambores por ali, porque aprendeu com as mais

antigas a participar do culto, inclusive presente neste dominio (dos tambores). Para ela, a

50 ZUMTHOR, P. Tradic¢do e esquecimento. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 1997.
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interdi¢cdo ndo faz nenhum sentido, pois ela sempre tocou e aprendeu com as suas mais antigas,

que também dominavam as expertises percussivas rituais.

Ja Iya Dedea Odelessi explicou durante a sua entrevista concedida no dia 03 de
novembro de 2022 que a interdicao existe e embora ela toque em muitos contextos religiosos,
compreende que o discurso do tabu com mulheres que tocam nos tambores rituais persiste. Ela
desconhece a origem dessa proibicdo, mas sabe que isso de fato é propagado dentro da

comunidade afro religiosa.

Mas, por que isso acontece? Algumas casas proibem, outras nao. Para algumas pessoas
da comunidade candomblecista a proibi¢do é conhecida, para outras ndo. Em algumas casas a
fundamentagao do tabu se origina na questdo com o Utero e a menstruagdo, enquanto em outras,
a interdicdo segue sendo um costume, um habito adquirido com os mais velhos que nunca foi

questionado. Por qué?

Maie Rose de Ogum, durante a sua entrevista que consta nos apéndices da dissertagdo
de mestrado de Rocha®!, quando indagada sobre o porqué desta dissidéncia de informacdes
acerca do tabu acontecia, chamou a atengdo para o fato de a pratica candomblecista ser muito
ampla e desde a sua origem em terras brasileiras sempre foi constituida por modalidades de
fazer distintos que ndo necessariamente se excluem, mas coexistem, em paralelo, enfrentando

o desejo de apagamento do racismo estrutural.

Ao mesmo tempo em que sempre existiram cerimonias rituais que permitiam mulheres
tocarem nos tambores, também existiram outras onde somente homens dominavam essa
expertise e esse dado para ela ndo € problematico. Sdo essas dissidéncias, inclusive, que tornam

a nossa comunidade tao viva e peculiar.

O problema consiste na tentativa de oficializar a existéncia de uma pratica ritual sobre
outra, assim como ocorre no que tange as tensdes de género na cultura Ioruba que discutimos

antes, tomando por base contribui¢des tedricas de Oyeronke Olajubu.

5T ROCHA, 2020. Apéndices.
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O problema nao ocorre quando as tensdes existem, pois estas sdo proprias da
coexisténcia entre diferengas. O problema surge quando o desejo de ser “Norma” de um, monta
guarda no campo da linguagem a fim de exterminar qualquer outra possibilidade que
deslegitima o seu ideal de “padrao”. Uma pratica viajante que ndo condiz muito com os habitos
ndémades, cosmopolitas e miscigenados caracteristicos de muitos dos povos africanos que para

ca foram trazidos.

Levando em consideragdao a participagdo dos povos islamizados na constituicdo do
candomblé na Bahia e como j& vimos antes na constituicdo da propria identidade loruba em
Africa, através do povo Hauga, podemos entender que o ato de resguardar mulheres de algumas
atividades sagradas dentro do culto em decorréncia da menstruacao ou por serem mulheres, tem

origem no islamismo?

SERA UMA QUESTAO ISLAMICA?

Durante uma entrevista por telefone com a pesquisadora e Doutora em letras e Cultura
Lisa Earl Castillo no ano de 2022 acerca do tema em questao, ela que ¢ considerada uma das
principais referéncias femininas na pesquisa acerca das culturas pretas no Brasil, ao ver-nos
sugerir a possibilidade de a proibi¢do feminina aos tambores dentre outros contextos sagrados
do culto em decorréncia da menstruacao se originar em costumes islamicos, pediu atengdo para

alguns fatos:

O islamismo que constitui a formac¢dao do candomblé brasileiro, ou mesmo aquele que
constitui a identidade iorubd nigeriana, ndo se trata de um islamismo ortodoxo, mas sim uma
variacao a partir de uma série de negociagdes, absorcdes e transformacdes resultantes de sua
imbrica¢dao com as praticas autoctones dos povos do ocidente africano de culto aos orixas. Ou
seja, ndo existe “pureza original” nesse Isla absorvido pelo candomblé, de modo que se torna
muito dificil atribuir a essa presenca alguns costumes que sob a lente dos estudos culturais e de

género podem ser consideradas machistas ou mesmo misoginas.
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A pesquisadora e doutora em estudos socioculturais Hannah Bellini*?, durante o
percurso de construcao da sua tese de doutorado, publicou uma entrevista que realizou com o
Sheikh Abdul Hameed Abu Bakr Ahmad.> E esta entrevista nos permitiu conhecer melhor a

perspectiva islamica acerca de alguns aspectos basilares a nossa pesquisa.

Sheikh Ahmad fala brevemente sobre o0 modo como as mulheres s3o vistas e tratadas
dentro da cultura islamica e pede atencdo para a necessidade de distinguirmos “o que € uma

2954

pratica cultural arabe e o que ¢ a pratica islamica ou mugulmana’" ndo apenas no tocante a esse

aspecto da relagao com as mulheres.

Ele explica, por exemplo, que no contexto da cultura 4rabe as mulheres sdo proibidas
de trabalhar, mas que isso ndo ¢ uma regra do Isla. Esse fundamento também justifica o episddio
que ele relata ter vivido, onde foi questionado por uma pesquisadora que o entrevistou junto a
um grupo constituido por homens e ao final do didlogo, tendo em vista que ele cumprimentou
a todos os homens com um aperto de mao e nao tocou na mao dela, problematizou a sua atitude
como de cunho machista. Ele explica que o ato ndo se deu pelo fato de ele ser um “sheikh” ou
por sua fé islamica, mas, sim por ser um homem nigeriano de geragdes mais antigas cujo héabito
de apertar nas maos femininas ndo ¢ comum e ressalta, que depois deste episddio com a jovem
pesquisadora, ao compreender melhor o contexto cultural baiano e brasileiro onde estava

inserido, ele modificou o seu comportamento.

Para o Sheikh Ahmad a questao da submissdo das mulheres “ndo tem nada a ver com o
Isl3, muitas vezes sdo questdes culturais de paises e comunidades”.>> Eu penso que talvez estes
aspectos tenham sido associados ao Isla como uma tatica colonial moderna de inven¢do dessa

fé e do universo simbdlico que ela evoca como um “eixo do mal”. Por outro lado, ndo podemos

52 Hannah Roma Bellini Sarno é Doutora em Cultura e Sociedade pelo Programa Multidisciplinar em Cultura e
Sociedade da Universidade Federal da Bahia, com tese de doutorado vencedora do Prémio Capes Tese 2021, na
area interdisciplinar. Fonte: Escavador.

53 Conhecido como Sheikh Ahmad ¢ o atual lider espiritual da comunidade mugulmana baiana.

54 SARNO, H. R. B. Iwalewa, entrevista com o Sheikh Abdul Hamed Abu Bakr Ahmad. Afro—A'sia, n. 6,2023. p.
530-581, 2023.

55 SARNO, 2023. p. 559.
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isolar a pratica islamica do contexto cultural no qual esta inserida e através da qual viaja e

perpetra outros territorios culturais.

Hébitos arabes também viajaram junto com a fé¢ mugulmana para os territdrios africanos
e além, e se adequaram com os modos de ser e fazer culturais autoctones. Afinal, um sistema

religioso pode anteceder a constituicdo dos povos enquanto sociedade e aos seus juizos morais?

Isto significa que a cultura da submissdo feminina perante o homem que adentrou
esferas da cultura Ioruba e pode ter influenciado a perspectiva do culto candomblé acerca da
presenca feminina em certos espacos sagrados ou realizando determinadas tarefas como um
tabu tem origem na 6tica islamica e nos fundamentos do alcordo? Testemunhamos com Akbar,
Izzudin e Jamilah>® interpretacdes do alcordo sobre a mulher que nos daria bases e argumentos
para dizer que sim, mas ¢ dificil dizer com certeza, pois ndo devemos perder de vista o
cosmopolitismo cultural proprio dos povos do norte africano desde o século VIII. Assim como,
nio podemos esquecer que, conforme Murilo Sebe Bon Meihy®’, a fé isldmica e a cultura 4rabe
disputam espaco com o cristianismo desde os anos oitocentos, sendo a primeira favorecida pelas
divergéncias politicas que os povos autdctones das regides costeiras do ocidente africano
tinham com os cristaos por considera-los “invasores agressivos”.

Ou seja, séculos antes da catastrofica passagem do colonialismo britanico sobre o norte
africano, a presenca cristd neste territdrio ja existia e esse dado ¢ importante para nao
incorrermos no erro de achar que certas configuragdes simbolicas conflitivas com as
textualidades cosmologicas e principios lorubanos sdo fruto apenas desse encontro recente com
a colonizagdo cultural europeia. E ao mesmo tempo € inquestionavel que durante esse processo
houve uma radicaliza¢do da agressividade e impeto de soberania do cristianismo europeu sobre

toda e qualquer diferenca cultural.

56 AKBAR; IZZUDIN; JAMILAH, 2022.
ST MEIHY, 2020, p.. 35-55.
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Entdo, sera sob influéncia da moralidade crista que o entendimento do corpo feminino
como impuro para tocar em objetos consagrados, presente no discurso do tabu com as mulheres

tocando nos tambores rituais, foi construido?

SERA UMA QUESTAO CRISTA?

Enquanto Lisa Castillo e Murilo Sebe Bon Meihy apresentam dados que apontam para
a presenga islamica na constituicdo do povo lorubd e consequentemente como participe da
continuagdo cultural desse povo na didspora preta latino-americana, Matory>®, Farias® e
Oyewumi® trazem a cena dois homens africanos, forjados em meio a cultura britanica e
praticantes do catolicismo anglicano (um misto de catolicismo e protestantismo) que retornam

a Africa e protagonizam a historicizagdo do processo de “constru¢do” da identidade loruba.

Dando bases conceituais para a forja do conceito de “na¢do loruba” na qual as afro-
religiosidades diaspdricas em toda a sua diversidade (inclusive geografica) se nutriram a fim de
tornar as suas praticas espirituais em levantes de resisténcia cultural e perpetuagdo da memoria

africana transatlantica.

Os autores mostram que a constitui¢do disso que hoje entendemos como “identidade
Iorub4d” ou “cultura Iorubd” se forjou a partir de um longo processo de resisténcia a
cristianizagdo e islamizac¢ao dos territdrios compreendidos no oeste africano no pos-colonial e
se deu sob o efeito “nostalgico” que pairava na regido apos o declinio do império Oyo, como

um levante de renascimento cultural e retomada de uma extinta “era de ouro”.

A necessidade de autovalorizagdo cultural colocou em evidéncia nesse processo de
recontagem historica, o repertdrio simbdlico, sonico, imagético, enfim, cultural, na qual a

Iorubanidade como uma identidade “essencial” nigeriana, uma identidade conectada com os

58 MATORY, J. L. Gendered agendas: the secrets scholars keep about yoruba atlantic religions, Malden: Gender
& History, v. 15, 2003. DOI: https://onlinelibrary.wiley.com/doi/abs/10.1111/].0953-5233.2003.00314.x. Acesso
em: 20 de outubro de 2024.

9 FARIAS, P. F. M.. History and consolation: royal yoruba bards comment on their craft”. Cambridge University
Press, 1996. DOL: https://doi.org/10.2307/3172001 Acesso em: 20 de outubro de 2025.

60 OYEWUML, 2004, p. 1-8.
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valores e principios autoctones “puros” livre da influéncia islamica ou crista, arabe ou europeia

era a disputa central deste, que acima de tudo foi um movimento de “retomada”.

O problema estd no desejo de retomada de alguma coisa que, se existiu, (0 que temos
sérias duvidas por ndo crermos em “purezas” ou "esséncias”), ja ndo fazia mais parte da cultura
dos povos locais havia muito tempo. Afinal, como retornar para uma origem cultural livre da
influéncia islamica ou crista, quando tais presencas ja transitavam no territdrio nigeriano (antes

deste ser instituido como um estado na¢ao) desde os anos oitocentos?

Como neutralizar a propria formagao ideoldgica e cultural a fim de rastrear uma “proto
cultura iniciatica” lorubd sem se deixar contaminar pela propria perspectiva cristianizada e

masculina em que estes homens se forjaram?

O resultado disso culminou no que autoras tais como Oyeronke Oyewumi®!, Claudia
Alexandre®® e Oyeronke Olajubu® compreendem como um processo de “masculinizagdo
cultural” que ndo se deu somente por meio da ética antropoldgica branca colonial racista, mas
também encontrou colaboragdes feitas a partir da propria seletividade e narratividade masculina

preta de homens africanos forjados em meio a cultura europeia e iniciados na teologia crista.

Este fato influenciou a propria constitui¢do do candomblé brasileiro onde, embora
mulheres possam ocupar o cargo de chefia maxima dentro do culto, e se constituam no grupo
de maior numero dentro da préatica religiosa, existe a convencao de que homens detenham poder
sobre os territorios do segredo, da matanca dos bichos e seus rituais e dos tambores sagrados,
além da chefia dos terreiros (que eles conquistaram com o tempo) e de participar das
festividades rodando com o santo® junto as mulheres (o que também foi conquistado com o

tempo).

61 OYEWUMLI, 2004.

62 ALEXANDRE, C. Exu-mulher e o matriarcado nago: sobre masculinizagao, demonizagao, e tensoes de género
na formag¢do dos candomblés. Rio de Janeiro: Fundamentos de Axé, 2023. p. 32-39.

63 OLAJUBU, 2004.

64 Rodar com o santo é a expressao que designa o transe de possessao e arrebatamento que o filho ou filha de santo
(orixd) com predisposicao a incorporar entidades espirituais experiéncia no ato. No inicio do século XX as casas
mais tradicionais de salvador ndo permitiam que homens experimentassem o transe pois tal vivéncia era
considerada de propensdo feminina, com o tempo esse tabu foi sendo quebrado e hoje os homens de candomblé
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Concomitante a isto, a figura feminina, principal responsavel pela propagagdo e
resisténcia do culto preto ancestral na didspora, foi sendo “reajustada” ao longo do tempo. De
tal modo que, sejam as mulheres nago e jejes que fundaram os primeiros candomblés brasileiros
ou sejam as mulheres angolanas e ijexa que batiam nos tambores junto aos homens, dando
continuidade a uma pratica cultural advinda dos territorios africanos, todas as mulheres, por

serem mulheres, foram destituidas do acesso a alguns espacos sagrados dentro do culto.

De todos, o que mais nos interessa aqui € o territoério percussivo porque muito antes de
investigarmos o impacto civilizatério africano na constituicdo das identidades culturais

brasileiras, percebemos o universo percussivo como um campo fortemente masculinizado.

O nosso interesse se ampliou quando nos aproximamos mais da pratica religiosa e nos
deparamos com o universo dos tambores sagrados como uma confraria masculina que inclusive
era um dos poucos cargos religiosos remunerados em muitas ocasides, junto com o de
Axogum® que ndo por mera coincidéncia também se constitui em uma fungio exclusivamente

masculina.

A cultura do tambor vista como intrinsecamente masculina permanece no nosso
imaginario apesar dos fatos, como se por tras desse arranjo ndo tivesse ocorrido uma série de
imposi¢des e contaminagdes culturais em desacordo com a presenga feminina em lugares de
poder- e sim, o tambor € um territorio de poder! - no contexto das muitas culturas africanas ao

longo do tempo.

CONSIDERACOES FINAIS

Durante o processo de fundamentagdo inicial desta pesquisa, estabelecemos dialogo

com algumas mulheres que tocam os tambores rituais no contexto sagrado do candomblé e

“rodam no santo”, inclusive com entidades femininas, sem suscitar grandes debates e nem causar nenhum
incomodo.

65 Axogum ¢ uma das variagdes do cargo de Ogan no contexto do culto Candomblé. Designa o sacerdote
responsavel pela matanga dos bichos, seus rituais e preceitos.
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pudemos conversar sobre as suas praticas subjetivas e sobre os desafios que enfrentaram ao

subverterem esse tabu.

A partir de cada uma das narrativas autobiograficas delas, bem como dos depoimentos
sobre episodios de violéncia ocorridos dentro e fora do espago religioso, ficou evidente para
nds o quao complexo pode ser a tentativa de se preservar ritos e cosmologias de tradi¢des lidas
como africanas e afro centradas sem levarmos em consideragio que estas Africas sdo hibridas

desde sempre e que as mediagdes coloniais se deram 14 antes de chegaram aqui.

O culto candomblé, no Brasil, ndo pode ser compreendido como uma religido
homogénea, e consideramos problematicos os discursos que conformam a pratica percussiva

2 <6

feminina como uma “deturpag¢do” da “verdadeira” “tradi¢do africana” sem considerar a
plurietnicidade que os termos afrobrasileiro ou afrodescendente evocam no Brasil e além. Se
por um lado, ao longo dos ultimos anos pesquisando sobre o tema da memoria feminina na
percussao afro religiosa, nos encontramos com tradigdes de tambor exclusivas aos homens, por

outro também encontramos com as tradigdes de tambor matrilineares.

Um exemplo disso sdo os talk drums, também chamados de Ayan. Em portugués sao
chamados de tambores falantes. Esses tambores, muito presentes em algumas tradi¢des de culto
a orixa na Nigéria, sdo comumente associados aos homens, mesmo a despeito da presenca
crescente das Ayanbirin, isto ¢, mulheres que tocam esses instrumentos entre os povos loruba
da Nigéria. Enquanto isso, os tambores Ilu, também chamados de Ijexd, sdo vistos
frequentemente nos contextos de culto a Oxum e Logun Edé. na cidade de Oxo6gbo (Nigéria), e
nas casas de candomblé de etnia Ijexd no Sul e Oeste baianos no Brasil. Além disso
encontraremos a tradi¢gdo das mulheres Sandogo, do povo Senufo em Costa do Marfim,
mulheres da Tanzania, na historia pré-colonial burundiana e em outros muitos contextos que

ndo caberiam ser aqui analisados.

Na verdade, ao voltarmos o olhar para as diversas tradi¢des percussivas africanas,
percebemos que a presenca das mulheres junto aos tambores € muito mais frequente do que o
patriarcado cristdo e islamico africano gostaria de admitir. E por mais que tentemos considerar

a interdi¢do para as mulheres nos tambores do candomblé por um prisma outro que nao os que

MULHER NO TAMBOR E TABU? PROBLEMAS DE GENERO E PODER NO TERRITORIO SIMBOLICO DOS TAMBORES DO CANDOMBLE

SANARA ROCHA



REVISTA AGORA. v. 36, e-20253614, ISSN: 1980-0096

a redirecionam aos problemas de género internos a comunidade candomblecista. Todo o
conjunto de temas que analisamos até aqui, junto aos depoimentos das mulheres do tambor € o
notério apagamento da sua presenca nos espacos da memoria sobre a cultura afro-religiosa, me
provam que isso nao € possivel.Além disso, vimos com Oyeronke Olajubu que independente
das mediagdes coloniais que normatizaram o apagamento feminino e a figura do homem como
figura de poder, as tensdes de género ja existiam na cultura lorubd e s6 se acentuou sob o prisma

simbolico cristdo.

O candomblé ¢ fruto de construcdes e negociacdes que se deram no contexto diasporico.
Reinvengdes, adaptacdes e mesmo releituras de signos do canone religioso cristdo também
estdo presentes na sua constituicdo. Por um lado, foram essas estratégias que permitiram a
existéncia do candomblé até os dias atuais. Sem elas, talvez o povo de axé tivesse sido dizimado

junto com as suas praticas de resisténcia, espiritualidade e aquilombamento.

Por outro lado, foram estas mesmas negociagdes com o canone que confundiram o que
era poesia com moralidade, o que era poder com abje¢do. Afinal, a concepgao cultural que 1€ o
corpo escarificado com inscrigdes femininas como um corpo tdo potente que precisa ser
resguardado em algumas ocasides, a fim de preservar a sua forca e a do outro (seja esse outro
uma pessoa, um objeto magico ou um ente divino) reflete uma cosmopercep¢ao extremamente
complexa e poética, a0 mesmo tempo. E inclusive restitui a condi¢do de ser natureza ao ser-

humano, aproximando-o de outros seres do reino natural, mineral e vegetal.

O encontro das concepgdes machista e moralista cristd com os costumes culturais
patriarcais arabes perpetrados na fé islamica, que veem a mulher como submissa, mundana e
perigosa ou como propriedade do homem (do pai, do tio, do marido), transformaram a
percepcao da corporeidade feminina, fundamentando uma interpretacdo desse corpo como

reduto de “impurezas”, “sujo” demais para tocar em objetos consagrados.

Tocar no tambor, ¢ um manifesto antinormativo praticado pelas mulheres tamboreiras
do sagrado candomblé muitas vezes de maneira inconsciente. Além das subversdes do género
que o ato de tocar no tambor promove, existe um incomodo generalizado com o fato de que

essas mulheres o fagam no espago da festa publica.
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Por vezes, ao longo das entrevistas, nos depoimentos de algumas autoridades religiosas
torna-se evidente que mulheres tocam nos tambores do candomblé em diversos contextos, nos
ensaios para as festas de orixa, em ritualidades internas de alto fundamento, algumas ensinam
aos ogans o0s toques sagrados. Permanecendo o interdito de sua presengca somente em

festividades ditas “publicas”, isto €, abertas a comunidade em geral.

Muito mais do que um ato de “subversdo” ou de “moderniza¢do” do culto, defendemos
que a presen¢a feminina tocando nos tambores rituais consiste em um “rastro residuo”,
conforme Glissant®®, de praticas femininas matrilineares que aqui aportaram e que também
constituem a nossa afro brasilidade. E, apesar de toda tentativa de apagamento, criou raizes
solidas debaixo da terra, sob os leitos das aguas e emergem agora em nossa memoria
preenchendo vazios e lacunas, reivindicando o seu lugar como energia e poténcia para

complementar a dindmica da vida. Sim, elas tocam!
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