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Dossié

Debates, polémicas e conflitos: relacoes entre estabelecidos e
outsiders no ocidente tardo antigo e medieval



Apresentacao

dossié tematico desta edicao, intitulado “"Debates, polémicas e conflitos: relagdes

entre estabelecidos e outsiders no Ocidente tardo antigo e medieval®, teve

como proposta, e objetivo principal, reunir trabalhos que discutam a Historia
do Ocidente tardo antigo e medieval, incluindo estudos sobre o pensamento. Foram
aceitos trabalhos sobre todos os tipos de debates, polémicas e tensdes entre poderes
em conflito, maioria e minorias, Igreja e dissidentes, que enfoquem os temas tratados.

O primeiro artigo é de autoria de Alvaro Alfredo Braganca Junior e versa sobre
um género literario, a Narrenliteratur (literatura dos insensatos), cujo principal objetivo
era advertir o homem de entdo dos perigos de uma nova instancia reguladora do orbe,
nao sendo a Igreja. Sebastian Brant com seu Das Narrenschiff (A nau dos insensatos)
critica os desvios de entdo, personificando os agentes sociais como insensatos, que se
deixam levar por novos modelos de comportamento. O espago é o Sacro Império e o
o recorte temporal é o século XV.

O segundo artigo é de autoria de Ana Paula Tavares Magalhaes (USP), que também
coordena este dossié e trata do franciscanismo, um tema que tem reaparecido e gerado
interesse na academia e na sociedade. Como ela explica, trata-se de uma “[...] controvérsia
fundamental no interior da Ordem Franciscana ao longo do século XIll e parte do século
XIV que opos duas formas de interpretacao da regra: ao passo que os “Conventuais”
eram defensores de uma observancia ampla, os “Espirituais” preconizavam a observancia
estrita, conforme o que imaginavam ser o projeto original de Francisco”.

O terceiro artigo nos vem do Parana e também trata do franciscanismo. E de
autoria de Angelita Marques Visalli e seu tema enfoca um dos espirituais franciscanos,
nos apresentando uma abordagem sobre o personagem Jacopone de Todi (1236-
1306) a partir das relagdes de poder tanto institucionais (relagao com o papado) como
pessoais. Alocado na Italia medieval, no século Xlll e inicio do XIV e no auge do conflito
entre conventuais e espirituais. Faz, portanto um conjunto, com o artigo anterior, pois
elabora um estudo de caso meticuloso, com analises de textos em italiano medieval e
reflexdes inéditas sobre este personagem.

O quarto texto é de um colega que colabora como nosso grupo de pesquisa ha
mais de uma década, sendo especialista em Inquisi¢do e autor de alguns livros. Trata-se
de Geraldo Magela Pieroni (UTP/PR) em conjunto com Alexandre Martins, doutorando
em Filosofia (PUC/PR). O artigo denominado “Heréticas a margem: os estabelecidos
inquisidores e as bruxas outsiders” faz um interessante contraponto entre a teoria de
Elias e Scotson e as inter relacdes entre inquisidores e as mulheres acusadas de bruxaria.
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Apresentacao

Como nos dizem os autores: “Muitas mulheres foram acusadas de praticas desviantes
que maculavam a ortodoxia religiosa. Quem determinava estas condutas consideradas
fora da lei? O que legitima a criminalizacdo de um grupo acusado de heterodoxo? As
leis sdo filhas do tempo no qual foram produzidas e, portanto, é inequivoco o embate
entre duas visdes de mundo, de um lado, a concepgao erudita dos juristas e tedlogos
os quais definem situacdes e comportamentos como “certos” ou “errados”; e do outro,
a da cultura popular do povo supersticioso”.

O quinto artigo nos vem de um dos discipulos do homenageado neste dossié,
que atingindo a titulagdo de doutor, pode homenagear seu mestre e amigo com esta
publicacdo. Trata-se de Germano Miguel Favaro Esteves (UNESP/Assis) com seu artigo:
“Entre a fé e o pecado: o olhar feminino na Incipit Obitvs cvivsdam Abbatis Nancti"
que através da analise de um classico da hagiografia do periodo visigotico, a obra
“Vida dos Santos Padres de Mérida” faz uma analise da aguda misoginia clerical do
personagem Nanctus. O tema é muito contemporaneo, mesmo sendo da Antiguidade
Tardia e espacialmente alocado no reino visigotico, pois mostra a visdo eclesiastica da
malignidade da mulher e dos riscos que elas apresentam a um homem santo.

O sexto artigo, alocado na Histéria das Mulheres enfoca a contribuicdo de uma
mulher a cultura medieval, mostrando a participagdo destas na sociedade. O artigo vem
do nordeste e é de autoria de Luciana Eleonora de Freitas Calado Deplagne (UFPB) e se
denomina: "As memorias de Leonor Lopez de Cordoba (1362/23-1430): inaugurando
linhagens”. Nas palavras da autora trata-se de: “[...] obra escrita nos primeiros anos do
século XV e considerada a primeira autobiografia em castelhano. Dada a importancia
desta obra, tanto do ponto de vista historico, quanto literario, o estudo busca evidenciar
a contribuicao das mulheres nos estudos sobre géneros autobiograficos [...]".

O sétimo artigo é de Mario Jorge Mota Bastos (UFF/Niterdi/RJ) e se denomina:
“Estabelecidos e outsiders na medievalistica contemporanea”, nos traz reflexdes
sobre o tema no ambito da historiografia. O autor visita a escrita da historia recente,
nos colocando a percepcao dos europeus, em relacdo aos medievalistas de outros
continentes e suas contribui¢cdes. Indaga e reflete sobre a visdo de quem vive nos
espacos outrora medievais, em relagdo a nds e outros como nds, e a nossa obra
desenraizada, ja que ndo tivemos medievo. Mario questiona, provocando a polémica:
“[...] Mas, sera que de fato lhes pertence, de alguma forma superior ou especifica,
0 “passado” em questao? Seremos, todos nds ‘outros’, outsiders ao promovermos a
medievalistica desde as "periferias” do mundo contemporaneo?”.

O oitavo artigo também vem da UFF (RJ) e é de autoria de Renata Vereza e
se denomina: "Revendo a ideia de tolerancia: os contornos da marginalizagdo das
comunidades mudéjares castelhanas no século XIII”. Um artigo que busca refletir sobre
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Ana Paula Tavares Magalhaes e Sergio Alberto Feldman

as relacdes dos castelhanos cristdos com os mugulmanos dos territorios ‘reconquistados’
pelos reis Fernando Il e Afonso X, além de outros anteriores e posteriores. A autora
revisita o conceito da ‘convivéncia’ tdo caro aos historiadores no periodo da celebracdo
dos 500 anos da reconquista/descoberta da América (1491/1992). Tenta demonstrar que
ja havia conflitos e tensées no século XlIl e que se tornardao mais fortes no século XVI.

O nono artigo nos traz o segundo discipulo de nosso homenageado, que foi seu
primeiro doutorando a defender na UNESP/Assis. Trata-se de Ronaldo Amaral (UFMS
— Campo Grande) e que nos apresenta um artigo denominado: “Entre a longa-duracao
e a ruptura: a consciéncia mitica medieval apreendida pela dialética do eu e do outro
no mesmo”. Traz no artigo uma ampla reflexdo da compreensdo de mundo no periodo
tardo antigo ( e diria também medieval). Como nds, hoje, podemos entender o homem
do passado? Seus codigos, sua concepcao do mundo sdo vistos, por nés através das
lentes do presente. O autor sugere: “Contudo, ndo havendo a possibilidade de encontrar
o pensamento e o modus desse pensar do homem do pretérito por ele e nele mesmo,
s6 poderemos apreendé-lo a partir de nds, no interior de nosso proprio espirito, e por
meio de uma dialética entre a alteridade e a identidade, quando, sobretudo esta Ultima
podera sobreviver ainda que obnubilada e ressignificada pela primeira”.

O décimo e ultimo artigo é de minha autoria, como coordenador deste dossié,
nao poderia deixar de homenagear Ruy de Oliveira Andrade Filho com um texto,
mesmo se humilde demais, para tal missdao. Como nos conhecemos estudando Isidoro
de Sevilha e o reino visigético de Toledo, ndo poderia ser outro o texto que agregaria
a esta coletanea de autores para homenagear Ruy. Meu texto se denomina: “A ética
e a concepcao religiosa de Isidoro de Sevilha: o livro das Sentencas”. O artigo analisa
a concepcao de mundo isidoriana, na qual o mundo é um palco do confronto entre
o bem e o mal, Deus e o diabo, chegando a se aproximar de um dualismo inaceitavel
para a Igreja. Nas palavras do autor, o artigo: “[...] pretende descrever e analisar a visdo
de mundo isidoriana, vista através do prisma da luta do Bem e do Mal, do confronto
entre as boas acdes e os pecados, que emana desta obra. A vida humana é o palco
da luta das virtudes contra os vicios/pecados (De pugna virtutum adversus vitia). Tudo
o que for prazer carnal, é definido como uma armadilha, uma tentacdo que leva o
homem a cair nos bracos do Diabo. Para vencer as tentacdes do Diabo e da carnalidade
deve se elevar aos céus, a Deus”.

Ana Paula Tavares Magalhaes
Sergio Alberto Feldman
Organizadores.
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Homenagem a Ruy de
Oliveira Andrade Filho

vida académica pode ser muito generosa, e hd momentos em que ela

efetivamente nos prova essa sua vocagdo. Nossa acdo e interacdo na

Universidade nos trazem bons mestres, 6timos colegas, grandes amigos. Mas,
para além disso, nosso transito na academia por vezes nos faz descobrir irmaos — de
intelecto, vontade e alma — que nos permitem criar lagos profundos com o outro e nele
reconhecermos a nGs mesmos.

Ruy de Oliveira Andrade Filho é alguém que tem reunido, para mim, ao longo
desses quase treze anos de convivio, todas essas caracteristicas. Creio que, neste
tempo nem tao longo, coube uma vida inteira. A mim sempre me parece que conhego
o Ruy desde sempre, tamanho o afeto que nos une, tamanha a transparéncia que nos
conecta. E este € um momento privilegiado para se afirmar que, para todos nds — seus
alunos, colegas, amigos e irmaos —, a generosidade da academia tem se materializado
na pessoa do Ruy.

A trajetdria de pesquisador e docente daqueles a quem admiramos arrisca a
sempre nos parecer distante e deslocada desta realidade. E como se o caminho que os
conduziu até aqui fosse uma manifestagdo quase imaterial, ja que tudo quanto teria
se passado antes deveria necessariamente conduzir ao momento atual, marcado pela
maturidade académica. Nao é este o caso em questdo. Seja porque a simplicidade de
sua forma de existir e relacionar-se desobriga os titulos e deferéncias, obrigando, pois,
todos a trata-lo, invariavelmente, por "Ruy”; seja porque ao préprio Ruy nunca teria
parecido proveitoso alimentar imaginagdes acerca de uma vida supostamente elevada,
e situada acima e além de todos; seja porque toda fantasia, qualquer que fosse ela,
jamais resistiria a realidade que se imp6s desde sempre — e que resultaria em valorizar
as conquistas e, ao mesmo tempo, humanizar o heréi.

A formacdo do magister foi trivial — os anos de curso noturno na Universidade
de Sao Paulo acompanhados de muito trabalho: o exercicio da profisséo acompanhou
a formacao do professor. Mas o trivial é matéria-prima valiosa para sensibilidades
elevadas — e Ruy acabou por aliar o exercicio da ars historica a uma percepcao finissima,
que conduziria, afinal, a um desempenho brilhante. Minha certeza é de que a musica,
sua grande paixao, forjou o historiador, modulando sua criatividade investigativa e sua
narrativa sedutora.

Acredito que, ao exercermos nosso oficio, criamos realidades pelo poder da
palavra. A capacidade criadora da ars poetica — entendida esta como todo ato de fazer
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Ana Paula Tavares Magalhaes

por meio da narrativa — nos estabelece, historiadores, como demiurgos — criando a partir
de sua prépria matéria, a saber, as palavras. Por essa razdo, o ato de escrever a historia
— a historiografia — é, implicitamente, criativo. O historiador, mestre dessa criacao &,
portanto, criador. Essa relacdo tem implicagdes fundamentais para a compreensao
do alcance e do poder de nossa producdo. Para além — e como decorréncia — da
questdo criadora, acredito que nosso oficio tenha implicacdes transformadoras. O agir
no mundo, a partir da palavra, implica — ao menos, prevé — a mudanca. Essa sempre
pode ser ampla, mas € imediatamente perceptivel na capacidade formadora de um
professor. O plantel constituido por estudantes e discipulos egressos representa nossa
capacidade formadora, multiplicadora e, potencialmente, transformadora.

Em sua trajetoria, Ruy tem sido um grande formador: seus atuais e antigos alunos
se encontram, hoje, como pos-doutorandos e docentes, em universidades por todo o
Brasil. O ensino e a pesquisa em Histdria carregam e carregardo sua marca indelével,
por todo o pais. Seus discipulos se tornaram mestres, e hoje sao seus colegas, amigos
— muitos sdao irmaos. Todos eles, certamente, conheceram sua generosidade. E a seu
modo, e por sua propria acao criadora, poderdo levar adiante uma transformacao.

A formacao do doctor, como se vé, dura muito além do tempo da feitura de
uma tese. O doctor esta para além dos scriptoria, e demanda uma vida para realizar-
se plenamente. Comemoramos, aqui, esta realizacdo. A ldade Média juntou nossos
caminhos e, a partir de um certo — e feliz — momento, nos reuniu em torno deste
personagem Unico, impar, indispensavel.

Sao Paulo, dezembro de 2017

Ana Paula Tavares Magalhaes.
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Homenagem ao professor
Ruy de Oliveira Andrade Filho

uando eu quis conhecer as coisas do espirito passei a conhecer pessoas que

me mostraram os caminhos que eu deveria seguir e que eu tanto procurava.

Foi assim que, apds os amigos das brincadeiras descuidadas, vieram os amigos
do coMfrecimento, amigos que aos poucos foram me revelando o lado atemporal da
vida. Sim, o lado atemporal do amor pela Historia e pelas Ideias que ela nos incute e
nos faz vibrar internamente, que nos faz sentir que podemos construir catedrais, que
nos conduz a sensacao do inefavel.

Carissimo amigo e colega, Sergio Alberto Feldman, que coordena estahomenagem,
saiba que, escrever acerca de um desses grandes amigos e grandes colegas da existéncia
se torna, entdo, uma tarefa arduamente agradavel. Ardua porque me situa diante de um
gigante, mas agradavel por ser este gigante um ser humano imbuido de miriades de
sensibilidades e com o qual a comunicacao é sempre agradavel ao extremo. Um ser que
é verdadeiramente humano na sua dimensao humana e verdadeiramente humano na sua
dimensdo temporal e espacial, ou seja, na sua dimensao historica e filosofica. Carissimo
Sérgio, amigo portador desta incumbéncia de tentar encontrar palavras e construcoes
que estejam minimamente a altura de tdo nobre pessoa, como é nosso Grande Ruy, devo
antes lhe expressar minha gratidao pela oportunidade com que ora me possibilita o estar
aqui, um aqui ora em Belo Horizonte, ora em Mariana, revivendo nossos encontros em
eventos e bancas, em momentos ora compenetrados, ora descontraidos, proporcionando
assim o ato de pensar com carinho acerca da realeza visigotica tao vivaz em nosso préprio
tempo e lugar. Isidoro de Sevilha e Ruy de Assis. Grande dupla!

Digo tempo e também lugar atualmente dificeis para todos nds, exigindo
sobrecargas de sacrificios, resignacdes, mas também nos proporcionando aquela
satisfacdo que € aquele diafano encontro com nés mesmos, para o qual contamos
com os seres humanos que conhecemos em nossas trajetérias pedagdgicas, lutando
juntos contra todas as evidéncias contrarias proporcionadas por uma realidade politica
de um pais abrumadoramente insensivel as coisas do espirito. Pois &, carissimos
Sérgio e Ruy, bem como todos aqueles que fazem parte da minha sagrada agenda de
convivéncia universitaria, sinto-me honrado ao extremo por esta incumbéncia, pois ela
me proporciona compartilhar com todos vocés o reconhecimento do quanto o amigo,
professor e musico, Ruy é para mim um ser humano completo na exuberancia de sua
sensibilidade espiritual. Ou, por que ndo, na sua espiritualidade sensivel aos meandros

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 12-13 . ISSN: 1980-0096



Celso Taveira

do que deva ser um mestre, um guia, uma estrela na constelagcdo dos seres que tém a
felicidade de um dia conhecé-lo. Como eu tive...

Ruy, quando nos conhecemos na banca da USP gragas ao convite a vocé feito
pelo meu querido orientador, professor Jonatas Batista Filho, e quando eu tremia de
medo diante de toda aquela responsabilidade, ainda ndo podia vislumbrar as luzes
dos desdobramentos posteriores, vindos através dos encontros em eventos do CEIAM
em Assis e em Franca, bem como num incrivel encontro em Mariana, o qual ainda
tenho duvidas se realmente existiu. Tais encontros acabaram por gerar uma frutuosa
correspondéncia neste outro dominio envolvente que é a musica, esse poderoso veiculo
portador do Sublime. Entédo, além de grande medievalista, passei a conhecer também
o grande musico que vocé é. Passei a conhecé-lo nas suas duas vertentes, a da Historia
e a de um grande conhecedor de musica. Além disso, como se ndo bastasse, descobri
com grande jubilo que tinha um amigo pianista, o qual, entre outras mensagens, me
proporcionou uma revisao total da minha percepcao da musica de Rachmaninoff,
compositor dotado de uma linguagem Unica na histéria da musica e que revalorizei na
sua justa medida. Gracas a vocé, Ruy, que é igualmente Unico... na multiplicidade.

Sim Ruy, depois daquela banca passei a conhecer um Humanista completo,
caloroso e afetuoso, um ser que acumula grandes conhecimentos para compartilhar,
e ndo para se erguer e se destacar tal como o fazem tantos habitantes do templo
da rotina que sempre se fazem presentes na manipulacdo do conhecimento, para
satisfacdo de meras vaidades pessoais. Construir e dividir poderiam ser seu lema, pois
vocé é um arquiteto que constréi os espagos nos quais vocé compartilha sua existéncia
com seus alunos e dos quais pude sempre sentir o carinho e a admiragdo manifestados
nos eventos de que participei no CEIAM. Eventos repletos de calor humano e nos quais
suas contribuicdes sao sempre marcantes.

Sim Ruy, pela concatenacao sabia de suas palavras enderecadas a seus alunos
e a todos nods, pela maneira sabia de sua concatenacao dos dedos deslizando pelas
teclas brancas e negras do piano, que imagino emitindo harmonias espaciais vividas
com paixao e, finalmente, pela sua carismatica presenca no mundo, pelo seu ser na
vida, finalmente por tudo que vocé ¢, dedico humildemente estas palavras, que brotam
como o minimo que eu possa fazer neste momento em que o grande Sérgio, paciente
e gentilissimamente me inclui nesta linda iniciativa de prestar-lhe a mais justa das
homenagens. Ruy, se Mahler utiliza versos chineses para entoar um brinde as tristezas
da terra, fago aqui o nosso alegre brinde, meu, do Sergio e de todos os demais amigos
que desfrutam do seu construtivo e estimulante convivio.

Dezembro de 2017
Celso Taveira.
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A MARGEM DA SABEDORIA: POR UM EXEMPLO DE CRITICA
SOCIAL DE FUNDAMENTACAO CRISTA NA IDADE MEDIA
TARDIA GERMANOFONA EM A NAU DOS INSENSATOS, DE
SEBASTIAN BRANT

Alvaro Alfredo Braganca Jiinior”

Resumo: Em tempos de mudancgas sociais, politicas e culturais no século XV surge na regido da
Alséacia, entdo pertencente ao Sacro Império Romano-Germanico, uma obra, iniciadora de um
género literario, a Narrenliteratur (Literatura dos Insensatos), cujo principal objetivo era advertir
o homem de entdo dos perigos de uma nova instancia reguladora do orbe, ndo sendo a Igreja.
Sebastian Brant com seu Das Narrenschiff (A nau dos insensatos) critica os desvios de entdo,
personificando os agentes sociais como insensatos, que se deixam levar por novos modelos de
comportamento. Este artigo traz reflexdes sucintas sobre este processo de automarginalizacao
através de um estudo de caso acerca da figura do erudito, o qual, ao capitanear a nau, conduz
seus passageiros a danagao eterna sem possibilidade de retorno a salvacao.

Palavras-chave: Narrenliteratur; Marginalizacao; Viagens imaginarias.

Abstract: at the time of social, political and cultural changes in the 15" century, it was published
a book in the region of Alsace, then belonging to the Holy Roman-Germanic Empire, which
created a new literary genre, the Narrenliteratur (Literature of the Fools), whose main objective
was to warn mankind about the dangers of a new regulatory instance of the world, not being
the Church. Sebastian Brant with his Das Narrenschiff (The Ship of the Fools) criticizes the
deviations of that time, embodying the social agents as fools, who are led by new models of
behavior. This article brings succinct reflections on this process of self-marginalization through
a case study about the figure of the scholar, who, by captaining the ship, leads his passengers
to eternal damnation without possibility of a return to salvation.
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Viajar é preciso,
viver ndo é preciso.

Introducao

o século XV, a Europa encontra-se em um franco processo de reorganizacao

social e de relagbes econdmico-politicas, que configurariam novos modelos

culturais para os reinos de entdo. Interessa-nos aqui, nessas concisas
linhas, esbogar alguns comentéarios acerca de uma manifestacao literaria presente
originariamente em regides do Sacro Império, no século XV, dentro daquilo que Cramer
(2000) dentro da historiografia alema denomina de Idade Média Tardia, e que se
constitui como rico testemunho historiografico de uma época em constante mutagao.
A literatura dos insensatos — em alemao Narrenliteratur — alcanca uma dimensao tal
extra muros, que transforma um jurisconsulto de Estrasburgo, Sebastian Brant, em um
nome internacionalmente reconhecido, apds ter publicado uma obra em alemao, em
que satiriza os desvios do Homem de fins de século.

A partir da metafora de uma viagem rumo a NarragOnia, ou Insensatolandia,
segundo a traducao brasileira de Volobuef (2010), descortinam-se na embarcacao
inUmeros tipos humanos, verdadeiros arquétipos de vicios, defeitos, posturas
divergentes da ortodoxia ainda defendida pela Igreja em tempos de mudancas. Todavia,
novos ventos impulsionavam o Homem a novos desafios, novas conquistas, ampliando
o conhecimento do mundo pos-cartografia ptolomaica. Desde a Antiguidade, contudo,
houve narrativas de viajantes rumo a lugares “nunca dantes navegados”: Luciano de
Samosata chega a viajar até a Lua em suas Das narrativas verdadeiras; ja Ulisses singrou
0s mares até retornar a sua terra, itaca; por outro lado, Enéias, de acordo com o calamo
virgiliano, é parte indissociavel da histéria de Roma. No medievo, apenas a guisa de
exemplificagdo, encontram-se viagens de santos, como a Navigatio Sancti Brendani
e entre os séculos Xlll e XV, deparamo-nos, por exemplo, ha relatos sobre a terra da
Cocanha, no mundo germandéfono a Schlaraffenland, terra de abundancia de viveres,
paraiso terreno para aqueles nao favorecidos dentro da cadeia estamental do medievo.
Nesse sentido pode-se falar de pessoas que estdo, de certa maneira, a margem das
ordines medievais.

' Em alemao, Schlaraffenland, literalmente “terra dos macacos preguicosos”. Segundo o imaginario medieval,
Cocanha era a terra do leite e do mel e o paraiso dos glutdes e dos beberrdes. Na Franga medieval, a terra era
conhecida como Coquaigne, na Inglaterra, Cocaygne ou Cockayne. Essa concepgdo também existiu na Holanda e
tornou-se muito popular na regido germandfona do Sacro Império do século XVI (Cf. FRANCO JUNIOR, 1998).
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Por uma definicao de marginalidade

Procurando uma definicdo etimoldgica para o termo “marginal”, verifica-se que
o mesmo é oriundo do vocabulo latino marginalis, que significa "relacionado com
a margem”. Destarte, analisando-se a palavra a partir de seu significado primeiro,
este remete a questao de limites naturais, como as margens de um rio, ou também
extensivos a acdo humana, como no caso das fronteiras politicas.

Caso se pense mais detidamente sobre a associacgdo do marginal aquele
individuo que vive a margem de um curso d’agua ou de outro importante acidente
geografico, constata-se um desdobramento semantico do termo, que adquire
contornos metaféricos para a analise historiografica. Nao entrando em discussao
sobre a Antiguidade, mas focando a atenc¢do para a Idade Média, percebe-se um claro
sentido de “exclusdo social”, como bem define o tedrico que nos serve de suporte para
este breve artigo, Bronislaw Geremek (apud LE GOFF, 1989, p. 233), ao refletir sobre
o marginal como sendo “[..] produto da negacao, individual ou de grupo, da ordem
dominante, das normas de convivéncia aceitas, das regras e leis vigentes”.

O texto de Geremek, em linhas gerais, mostra que o exilio (1989, p. 233) € uma
das formas de marginalizacao de um individuo, no caso de nossa fonte a analisar, de
um variegado conjunto de seres humanos representantes de papéis sociais dentro
do medievo do século XV. Deste modo, as viagens indiciavam também, de forma
metaforica, uma partida que simbolizava o afastamento do seio social de origem, no
caso, do universo cristao, com seus valores enraizados.

No tocante ao fim dos Quatrocentos, incluem-se na A nau dos insensatos, como
veremos mais adiante, todos aqueles que, em determinado momento de suas vidas,
comecaram a se comportar de maneira destoante daquela entendida como modelar
para a sociedade de entdo. Além disso, diversos outros fatores elencados por Geremek
formam o perfil do marginal de fins do medievo,® tais como a falta de estabilidade
profissional, o uso da delinquéncia como forma de vida, oficios de reputacdo péssima,
como a prostituicdo e as artes mambembes, as enfermidades, principalmente aquelas
que deixam marcas visiveis no corpo, como no caso da lepra, embora nao se deva
esquecer de que, conforme assinala Geremek (1989, p. 245) a “[..] marginalizacao
dependia, porém, das condi¢des econOmicas e do tipo de vida”, além de também
estar vinculada a contestacdao do establishment de fundamentagdo teoldgica crist3,
cuja aplicagao no tecido social ainda se considerava imperiosa.

Em sintese, o distanciamento do individuo da sociedade em que nasceu e o
consequente perigo da diversao dos caminhos condutores da vida levariam a perdicao

2 A listagem dos fatores segue o texto de Geremek (1989, p. 233-247).
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e a colocacdo daquele a margem do edificio social idealizado dentro do projeto
universal da cristandade. Unidos entre o desejo de aventurar-se por um mundo
novo, inerente a época das Grandes Navegacdes, e com isso tencionando viver suas
realidades de forma ndo mais condizente com uma visdo tradicionalmente embasada
pela palavra eclesiastica, homens e mulheres pdem-se a margem da seguranca da
palavra de Deus e acorrem a uma insensata viagem, cuja realizagdo se apresenta
sob uma tipologia textual eminentemente germandfona e de carater universalista, a
literatura dos insensatos.

Novos tempos: o século XV e a Narrenliteratur de Sebastian Brant

Desde os textos dos misticos® alemdes,* a alegoria nautica é empregada para
delimitar a relagdo do homem com o presente e o porvir. Johannes Tauler (1300-
1361), nas duas primeiras estrofes de seu poema Es kumpt ein schiff geladen, usa
abertamente os substantivos schiff (barco) e schiffelin (barquinho) para nomear os tipos
de embarcacao que trazem Jesus e Maria, respectivamente, até a terra firme. Nesse
momento, a chegada de ambos representa a salvacdo da humanidade. Um século
depois, porém, uma nau levara seus passageiros e tripulantes, por se desviarem da
correta rota, a danagao eterna.

O século XV ainda traz consigo dentro do Sacro Império as consequéncias
advindas da Peste Negra, que grassou em boa parte da Europa na metade da centuria
passada e remodelou as estruturas econdmicas e sociais dos burgos principalmente
através da importancia adquirida pelas Ziinfte — as corporagdes de oficio —ao inserirem
um contexto mais dinamico na circulacao do dinheiro, na prestagcdo de servicos e no
estabelecimento gradativo e inexoravel de estruturas mercantilistas, que romperiam
paulatinamente com o modelo econdmico caracteristico do sistema feudal. Saliente-
se, do mesmo modo, o crescente distanciamento de comerciantes e mercadores
do estamento dos laboratores no campo, pois 0s servicos dos primeiros se dirigiam
eminentemente as cortes feudais, o que acarretara, segundo Erwin Theodor (apud
MONGELLI 1997, p. 145) “[...] porcao consideravel da populagdo camponesa procurou
abrigo de seus males nas cidades, sempre em prejuizo da agricultura, desgraca que até
fins do século quinze tornou-se cada vez mais séria.” Em suma, as novas conformagoes

3 Misticismo, nome que engloba o fazer literario de eclesiasticos dominicanos, em especial Mestre Eckhardt, Johannes
Tauler e Heinrich Seuse, caracterizado pelo conceito de unio mystica, unido animica entre Criador e criatura, em
voga até meados do século XIV.

4 Embora ndo possamos falar ainda de uma unidade politica denominada “Alemanha” usamos o adjetivo "alemaes”
como sindnimo de “falantes de lingua alema”.
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econdmicas e sociais possibilitam novas formas de expressao no campo cultural,
grande parte deles divergentes dos moldes tradicionais.

A escolastica perde forca diante de novos procedimentos hermenéuticos de
decodificacdao da realidade e natureza circundantes, oriundos do conhecimento de
novas regides do globo terrestre. Os humanistas investigam o Homem e as criaturas
empiricamente e a Arte os coloca em lugar de destaque, o que abala os alicerces do
edificio social de fundamentacao eclesiastica. Nesse momento instaura-se a duvida e
a credulidade diante de antigas lectiones postuladas pela Igreja, centradas em dogmas
e verdades indiscutiveis.

A esta nova postura, reagiram os eruditos de formagao crista com escritos que
visavam advertir os seguidores dessas novas tendéncias através de historias curtas,
acompanhadasdexilogravuras, afim de facilitaracompreensdo damensagem.Lancando
mao como pano de fundo o mundo nautico, homens e mulheres “embarcavam” em uma
viagem sem volta rumo a propria perdi¢do, pondo-se a margem (in)conscientemente
das normas do projeto da cristandade, sendo “loucos” e “insensatos” a navegar para o
abismo, descritos e apresentados por Sebastian Brant!®

Nascido em 1457 em StraBBburg, Sebastian Brant estuda, a partir de 1475, Artes
Liberais e Direito na universidade de Basel. Em 1483 e 1484 leciona Direito e Poesia
naquela universidade e em 1489 alcanca o titulo de Doutor, tornando-se em 1496
professor de Direito Romano e Candnico. Em 1500 retorna a StraBburg e trés anos
depois € nomeado secretario do governo civil, vindo a falecer em 10 de maio de 1521.
Como homem de letras, Brant traduziu para o alemao as maximas latinas de autoria
atribuida a Catao e escreveu também para seu filho um livro de preceitos morais, em
forma de fabulas. Contudo, seu maior legado a Historia e a Literatura € sua obra Das
Narrenschiff (A nau dos insensatos), um auténtico best seller em alemao, vertido para
o latim com o titulo Stultifera navis e para outros vernaculos europeus como o francés,
baixo-alemao, holandés e inglés.®

O termo Narr pode ser traduzido como “louco”, "bobo”, “tolo”. Acrescentamos
ainda a essa gama de significados “insensato”. Através de um tipo de composi¢do com
versos rimados - Versreden — Brant une a simbologia a ele remetida’ a visualizagdo
permitida pelas xilogravuras e tematiza as acdes dos Narren centrando-as nos erros/
desvios cometidos por membros de diversas profissdes e grupos sociais de entdo. Hans
Rupprich (1970, p. 582) assim define o posicionamento do escritor: o Narr "[...] ndo é
apenas ridiculo, mas também deve ser repreendido e deplorado. Ele € um ser humano

> Os quatro paragrafos seguintes sdo adaptados de Braganga Junior (2010).

6 Somente no século XVIII com a publicagdo de Os sofrimentos de Werther de Goethe uma obra em aleméo superou
a fama do livro de Brant.

7 Aqui subentende-se o bobo da corte, com sua roupa especifica e o capuz com guizos.
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moralmente insuficiente.” Ja Wolfgang Stammler (1950, p. 204-205 apud BRAGANCA
JUNIOR, 2010, p. 37) assim define o conceito de Narr do jurisconsulto alsaciano:

A vida é um grande carnaval e como os homens vagueiam travestidos para
o carnaval e se apresentam como loucos, assim eles, de verdade, geralmente
sdo. Em todos os estamentos, em todas as idades, sem diferenca de sexo, o
autor vé insensatos. Contudo, ndo somente aqueles que por ignorancia ou
estupidez agem de forma tresloucada — mas também aqueles que faltam ao
respeito com os dogmas do credo cristdo, aqueles que cometem faltas contra
a moral humana sao insensatos.

As satiras estamentarias do medievo eram muito apreciadas, inclusive na época
de Brant. Este, entretanto, acentua uma zombaria, em uma linguagem popular e satirica,
dos vicios humanos e reline as gravuras em um livro de poesias de carater moralizante.
O carater moralizante das estrofes de Brant fica evidente e Hans Rupprich (1970, p.
582) acentua que, “[..] por tras disso ha a opinido, de que os pecados e os vicios tém
suas origens apenas na ignorancia e na insensatez, as quais podem ser suprimidas
somente através do ensino e da instrucao.”

Outros eruditos da época também foram influenciados pela verve de Brant
como Johann Geiler von Kaisersberg (1415-1510), Thomas Murner (1475-1537) e Hans
Sachs (1494-1576) com seu Fastnachtspiel® Das Narrenscheiden (O corte insensato).
Murner (apud GLASER, 1976, p. 72) cita, inclusive, o nome de Brant em sua obra Die
Narrenbeschwérung (O exorcismo dos insensatos):’

A Ordem dos Insensatos é tdo grande,
que enche todos os caminhos e vias,
vilas, cidades, lugares e terras.

A todos esses Sebastian Brant

levara consigo na nau dos insensatos...

Tripulantes e passageiros de tal embarcacao, trajados como bobos da corte,
rumam a Narragdnia, a Terra dos Insensatos, afastando-se em definitivo dos preceitos
de um mundo civilizado, conduzido sob a 6tica de Deus e pela palavra da Igreja, sua
representante no plano terreno. Como instrumento para facilitar a compreensibilidade
aliava-se o texto a figura, estando a invenc¢do dos tipos méveis de imprensa a cabo
de Johannes Gutenberg (c.1368-1468), o que permitiu ndo apenas a visualizagdo dos
personagens-tipo presentes em A nau dos insensatos, como também os objetivos
didaticos do texto de Brant.

8 Género burlesco, com aspecto e realizacdo teatral, comum no Sacro Império e originario de Nirenberg no século
XV. Em portugués, “pecas carnavalescas”, pois teriam sido primeiramente encenadas no periodo de Carnaval.
Possuiam tom popular, comico, porém englobavam tipos e temas do cotidiano.

° Para informagdes sobre os autores citados, cf. Braganca Junior (2010).
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A fonte e seus compartimentos

Das Narrenschiff foi publicada em 1494 em Basel por Johann Bergmann von
Olpe, sendo uma satira moral que elenca arquétipos de Narren — "insensatos” -, os
quais zarpam em direcdo a Narragonia.” O intento desta obra é conclamar, como
salienta Karin Volobuef (2010, p. 17), os “[...] leitores a aceitagdo incondicional da
doutrina crista, a devocao fervorosa a Deus, a purgacao dos pecados e a moralizacao
dos costumes — nisso estaria a verdade e a sabedoria”. Listam-se, a seguir, os cerca de
116 capitulos — compartimentos - com xilogravuras,'" desta nau:

01. Dos livros inuteis

02. Dos bons conselhos

03. Da ganancia / avareza

04. De novos modismos

05. Dos velhos insensatos

06. Da correta educacao infantil
07. Dos incitadores de discordia
08. De nao seguir bons conselhos
09. Dos maus costumes

10. Da verdadeira amizade

11. Desprezo pelas Sagradas Escrituras
12. De imprudentes insensatos
13. Do intercurso amoroso

14. Da insoléncia contra Deus

15. Dos planos insensatos

16. Da gula e da glutonaria

17. Da riqueza inutil

18. De servir a dois senhores

19. Da tagarelice abundante

20. Da descoberta de tesouros
21. Da repreensao e da incorréncia no mesmo erro
22. Do ensinamento da Sabedoria
23. De superestimar a sorte

10 Preferimos manter o étimo alemao, aportuguesando apenas o sufixo — gonien, pois 0 mesmo ja esta cristalizado em
“Patagdnia”, e mantivemos a raiz Narr, que, ao nosso ver, melhor soa em "Narragonia” ao invés de “Insensatolandia”.
" Embora haja divergéncia sobre o nimero total de capitulos da obra seguimos a proposta fixada por Junghans e
Mahl (1995).
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Do cuidado em demasia

Do pedir emprestado

Dos desejos inudteis

Dos estudos inuteis

Dos discursos contra Deus
Dos presunc¢osos insensatos
Dos beneficios em demasia

Da busca por ascensao na vida
Da protecdo as esposas

Do adultério

Uma vez insensato, sempre insensato
Da irritacao facil

Da teimosia

Do acaso da sorte

Dos enfermos desobedientes
Das armadilhas reconheciveis
Topar com insensatos

Nao considerar tudo o que se diz
Do escarneador

Desprezo pela alegria eterna
Barulho na igreja

Do infortunio intencional

Do poder dos insensatos

Do caminho para a bem aventuranca
Uma nau das corporacdes
Mau exemplo dos pais

Da luxuria

Guardar segredos

Casamento por interesse

Da inveja e do odio

Do nao querer ser criticado

Da farmacologia insensata

Do fim do poder

Da Providéncia divina

Do auto-esquecimento

Da ingratidao

Da vaidade
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Da danca

De cortejar a noite

Dos mendigos

Das mulheres mas

Da observacao das estrelas
Querendo explorar todas as terras
Nao querendo ser insensato
Nao entendendo brincadeiras
Querendo fazer o mal impunemente
Nao tendo precaucgao a tempo
Brigando e indo ao tribunal
Dos grosseiros insensatos

Do tornar-se eclesiastico

Das cacas inuteis

Dos atiradores ruins

Da grande ostentacao

Dos jogadores

Dos oprimidos insensatos
Bandoleiros e advogados

Da mensagem insensata

Dos cozinheiros e dos servicais
Das despesas do camponés
Do desprezo pela pobreza

Da persisténcia no Bem

Nao se precavendo contra a morte
Do desprezo por Deus

Da blasfémia

Da praga e do castigo de Deus
Das trocas insensatas

Honrar pai e mae

Do tagarelar no presbitério
Arrogancia da soberba

Usura e aprovisionamento

Da esperanca na heranca

Da tentacao em dia santo
Presentear e arrepender-se

Da indoléncia e da preguica
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98. Dos estrangeiros insensatos
99. Da decadéncia da fé

100. Acariciando o fulvo garanhao
101. Do sopro nos ouvidos

102. Da falsificacao e da fraude
103. Do anticristo

104. Omitindo a verdade

105. Impedimento do Bem

106. Descuido com as boas obras
107. Da recompensa da Sabedoria
108. A Nau da Cocanha

109. Desdém da desgraca

110. Difamacao do Bem

111. Dos maus costumes a mesa
112. Dos carnavalescos insensatos
113. A escusa do poeta

114. O homem sabio

115. Protesto

116. Fim da Nau dos Insensatos

O tema da insensatez humana parece estar presentificado praticamente
em todos os estamentos sociais a bordo da nau, o que torna plausivel a proposta
interpretativa da obra se caracterizar como um speculum mundi, .e., um espelho de
vicios e comportamentos ndo condizentes com uma sociedade pretensamente crista.
Note-se que o espelho é retratado em algumas xilogravuras como no capitulo 04, “De
novos modismos”, 60, "Da vaidade”, e 92, "Arrogancia da soberba”.

A insensatez, sindbnimo de loucura para Brant prende-se aos erros da sociedade
da época, pois os pecados e os vicios teriam sua causa apenas na ignorancia e na
insensatez, que poderiam ser suprimidas pelo ensino e pela instrucado, ainda consoante
a lectio divina ministrada pela Igreja. No Prefacio a obra, o autor assevera que a mesma
se destina a “[...] ser util e salutar, adverténcia e éxito da sabedoria, da razao e dos bons
costumes. Também para desprezar e punir a insensatez, a cegueira, o erro e a tolice em
todas as cidades, de homens e mulheres” (BRANT, 1995, p. 5).

Uma classificacdo tipologica das historias em Das Narrenschiff, em que se aponte
o descaminho da época, ndao é, contudo, o escopo destas reflexdes. Ater-nos-emos,
sim, a um exemplo de critica social, no caso enderecada a um erudito, cuja funcao
precipua esta bem descrita e ilustrada em texto e xilogravura abaixo estudados.
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A margem da sabedoria: por um exemplo para anélise em A nau dos insensatos

Ao verificarmos os textos e xilogravuras que retratam a partida dos navegantes
e a composicao da nau com seus tripulantes é digno de nota seus tracos fisionOmicos
e sua vestimenta. Rostos como que deformados, olhares perdidos ou esbugalhados,
vestidos com os tipicos trajes de bobo-da-corte, alguns a alegrar-se freneticamente,
outros com aparéncia de enjoo — a mera apresentacao dos tipos humanos induz o
espectador da xilogravura a vislumbrar o ndo pertencimento daqueles ao seio da
cristandade, o que os marginaliza, pois como comenta Geremek (1989, p. 123),

Os excluidos da comunidade cristd e, por conseguinte das estruturas
fundamentais da Europa medieval, ndo eram sé os heréticos, mas também
os infiéis, ou seja, pessoas que professavam uma fé diferente, e os pagaos.
O simples fato de ndo se aceitar a verdade da ortodoxia cristd era motivo
suficiente para se ser considerado diferente e ser excluido.

Como amostra dos transtornos ocasionados pelos estultos comportamentos
dos tripulantes, temos o frontispicio com as ilustracdes de Durer, representando os
preparativos para a viagem e a concentracao dos insensatos junto a nau (Figura 1)."

Em tal gravura percebem-se dois momentos distintos: no plano superior ha uma
carroga, na qual estao presentes os Narren a deixar suas terras e se por em marcha
rumo a embarcacao. No plano inferior encontra-se a nau que se destina Ad Narragonien
(Para a Narragonia). Dentro dela, os passageiros a bordo conclamam aqueles que, com
botes, se deslocam ao barco, ao falar har noch (Sigam-nos!) e, mais abaixo, Zu schyff, zu
schyff briider: es gat / es gat (Embarcar, embarcar, irmaos: vamos partir, vamos partir!).

Do mesmo modo entoa-se o hino Gaudeamus omnes (Alegremo-nos todos),
comum nas viagens maritimas naquela época. Um bedel segura o estandarte, simbolo
da “irmandade” e que se assemelha ao orbe terrestre.

Quase imperceptivel, porém de extrema importancia na simbologia presente n'A
nau dos insensatos, € o nome Dr. Gryff, podendo este ser divisado bem embaixo do bedel,
no costado daembarcacao. O nome, segundo Lemmer (1964, p. 135), que também aparece
nos capitulos 76 e 108, encontra-se em outras obras literarias da época. No capitulo 76,
‘Da grande ostentacao’, nos versos 65 e seguintes, surge o nome Dr. Greyff,* pois como
sugere Lemmer (1964, p. 135), “[...] ele pega todos os outros insensatos pelo ouvido (i.e.,
[ele] os repreende, porque todos estdo aferrados aos graus e titulos académicos, sem,
contudo, mostrar mérito pelo seu correspondente desempenho”.

12 Confira mais a respeito em Braganga Junior (2010).
13 Para mais informagdes sobre o personagem Dr. Greyff, cf. Junghans e Mahl (1995, p. 280).
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Figura 1 - Frontispicio de Das Narrenschiff com ilustracao de Albrecht Direr
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Fonte: Brant (2004, p. 1). 25

Exatamente com referéncia a titulagdo académica seguem-se os comentarios a
partir da ilustracdo e texto correspondentes (Figura 2 e Quadro 1).

Figura 2 - llustracdo do capitulo 1, Dos livros inuteis

Fonte: Brant (2004, p. 7).
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Quadro 1 - Texto do capitulo 1, Dos livros intteis

Original em Frithneuhochdeutsch™

Traducéao para a lingua portuguesa’

Den vordantz hat man mir gelan
Dann jch on nutz vil buecher han
Die jch nit lyB und nyt verstan

Von vnnutzen buchern

Das jch sytz vornan jn dem schyff
Das hat worlich eyn sundren gryff
On vrsach ist das nit gethan
Vff myn libry ich mych verlan
Von buechern hab ich grossen hort
Verstand doch drynn gar wenig wort
Vnd halt sie dennacht jn den eren
Das ich jnn wil der fliegen weren
Wo man von kiinsten reden dut
Sprich ich / do heym hab jchs fast gut
Do mit loB ich benuegen mich
Das ich vil buecher vor mir sych /
Der kiinig Ptolomeus bstelt
Das er all buecher het der welt
Vnd hyelt das flir eyn grossen schatz
Doch hat er nit das recht gesatz
Noch kund dar vB berichten sich
Jch hab vil buecher ouch des glich
Vnd lys doch gantz wenig dar jnn
Worvmb wolt ich brechen myn synn
Vnd mit der ler mich bkiimbren fast
Wer vil studiert / wiirt ein fantast
Jch mag doch sunst wol sin eyn here
Vnd lonen eym der flr mich ler
Ob ich schon hab eyn groben synn
Doch so ich by gelerten bin
So kan ich jta sprechen jo
Des tlitschen orden bin ich fro
Dann jch gar wenig kan latin
Jch wey3 das vinum heysset win
Gucklus ein gouch / stultus eyn dor
Vnd das ich hey3 domne doctor
Die oren sint verborgen mir
Man saeh sunst bald eins mullers thier

Na danga dos tolos sou o capitéo,
Livros uteis eu enxergo de montdo,
Que eu ndo leio e ndo entendo ndo.

Dos livros intteis

Por eu me sentar a frente da nau
Ha, deveras, razao especial;
Isso ndo é por casualidade:

Tenho c’os livros bastante amizade,
Dos livros eu tenho grande amparo,
Entender uma palavra também é raro,
Logo, em tao altas honras, eu os mantenho:
Quero das moscas defendé-lo com empenho.
Onde discurso sobre a Ciéncia se faz,

Eu digo: "Em casa bem ela jaz!"
Saciada deve minha mente ficar,
Quando muitos livros estdo a me circundar
A respeito do Rei Ptolomeu foi falado,
Que ele tinha todos os livros do mundo ao
seu lado
E como tesouros comecou a guardar,
Porém, muitos sé preencheram o lugar,
Dos livros ele nada pode aprender.
Tenho livros como ele para dar e vender
E do conteddo bem pouco tenho lido.

Deveria eu despedacar o sentido,

E me enfadar com a carga do aprendizado?
Quem muito estuda se torna alienado!
Cavalheiro, alias, eu poderia ser
E pagar um que por mim pudesse aprender!

Possuo uma mente grosseira de fato,
Contudo, se tenho com sabios contato,
Posso eu entdo “Ita! — Sim!" dizer
Com a Ordem Alemd sinto prazer,
Pouco latim conheco, porém.

Sei que vinum é vinho, também,
Gucklus é cuco, stultus é abobado
E que "domine doctor” sou considerado!
Tenho as orelhas ocultas de mim,

Do contrério, logo ver-se-iam um burro sim.

4 Definido linguisticamente como primeiro periodo do moderno alto alem&o, em voga entre meados do século

XIV até o século XVI.

> Tradugdo a partir do original de Felipe André Gomes Santos.
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Os trés versos iniciais rimados representam um personagem, que esta sentado
numa espécie de pulpito e munido de uma espécie de espanador e portando oculos,
além de estar rodeado por inimeros livros, parte abertos, parte fechados, e que é
consciente de seu papel como guardidao do saber, assemelhando-se a um erudito de
entdo. Todavia, como ele mesmo afirma, ele ndo os Ié e, consequentemente, ndo pode
entendé-los, o que nao condiria com seu lugar privilegiado na nau.

Mais adiante, o capitdo afirma possuir apreco pelos livros, empenhando-se em
livra-los das moscas (verso 8). O conhecimento neles constantes estaria “em casa”,
pois estariam acondicionados dentro dos livros, sem ser propagado, o que certamente
iria de encontro com as prerrogativas de um domine doctor (verso 32), alguém douto
em latim, mas que aqui ndo conhece o idioma do Lacio (verso 29), a excecao de
pouquissimas palavras, uma sabedoria assentada em uma falsa cultura.

O erudito continua a jactar-se de sua pretensa sabedoria, ao se questionar “por
que deveria eu despedacar o sentido / E me enfadar com a carga do aprendizado?"
(versos 20-21), chegando a dizer que poderia ascender ainda mais socialmente, caso
alguém pudesse, em seu lugar, se submeter ao rigor dos estudos universitarios, mas
Ihe concedesse os louros por isso (versos 23-24).

O falso erudito, possivelmente um homem com formagdo universitaria (?), cita
ainda Ptolomeu Il Filadelfo, farad egipcio (309 a.C.-246 a.C.) como grande admirador da
cultura, devido possivelmente ao fato de mandar guardar o acervo do conhecimento
do mundo de entdo na Biblioteca de Alexandria.

Apo6s mais consideracdes acerca da sua falta de cultura, por ele ser possuidor,
palavras proprias, de uma “mente grosseira” (verso 25), o insigne litteratus conclui sua
historia de insensatez ao confirmar que possui orelhas de burro, mas que as mantém
ocultas, para nao ser descoberta sua fraude académica.

Com este personagem, Sebastian Brant satiriza a atitude de pretensa sabedoria
de inimeros ditos “eruditos” de fins do século XV, que se afastaram dos ensinamentos
tradicionais oriundos das universidades e centrados principalmente no Direito e
Teologia. Fixando o falso sabio em um lugar de destaque nA nau dos insensatos, o
autor alsaciano demonstra a errdnea lideranca que esta a frente da embarcacao e
que levara todos os viajantes a sua perdicdo e consequente marginalizagdo dentro do
mundo cristdao, como entendido por Geremek (1989, p. 236):

Na Idade Média, de fato, o conceito de marginalizacdo proveniente de
metaforas espaciais esta relacionado diretamente com o conceito de espaco,
interpretado dicotomicamente como “dentro” e “fora”, centro e periferia, e
contendo um juizo de valor, jA que ao primeiro termo dessa dicotomia se
atribui um carater positivo.
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Consideracgoes finais

Em fins do século XV criou-se um género literario em terras do Sacro Império,
o qual retratava as mazelas e desventuras por que passava a sociedade de entao,
independentemente da posicao social do individuo dela constante. Como uma voz de
denuncia e de admoestacao, Sebastian Brant concebeu sua Nau dos Insensatos como uma
resposta literaria, baseada em xilogravuras e textos curtos satiricos, nos quais repreendia
homens e mulheres em busca de conhecimento e sabedoria distantes, na maioria das
vezes, dos padroes tradicionais veiculados pela exegese escolastica do sagrado.

Destarte, a representacao dos insensatos como bobos da corte pode parecer
paradoxal aos olhos do estudioso contemporaneo. Este Ultimo personagem possuia
certa liberdade e autonomia para, lancando mao do riso, da galhofa e do ludico, trogar
e até mesmo criticar determinadas personalidades da nobreza dirigente das cortes
feudais. Seus trajes, porém, foram entdo apropriados para caracterizar a indumentaria
dos servos da insensatez. Guizos e orelhas de burro adornam rostos transtornados,
mas também sedutores, como aqueles de inUmeras figuras femininas.

Todavia, singrando os mares rumo a Narragonia, senta-se em seu trono o capitao,
figura alegorica do mestre universitario por nos analisada, rodeado por indmeros livros,
para ele inuteis, pois a ndo internalizacdo do conhecimento e sua aplicagdo na pratica
cotidiana é por ele revelada e apontara para o funesto destino que aguardara a todos
0S passageiros.

Como fonte para a analise historiografica, Das Narrenschiff problematiza, dentre
outros temas, a exclusdao do seio da cristandade daqueles que ndo mais leem, ouvem
e agem conforme as Escrituras em tempos de cultura humanista e renascentista.
Colocando-se em uma (in)consciente posicao rumo ao norte para a Salvacao, homens e
mulheres, doutos e rudes automarginalizam-se, e ndo chegando a margem, perecerao
em uma condenacao eterna, uma viagem sem volta.
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A VIA PACIS: DISSENSO E CONSENSO NO PROJETO
FRANCISCANO (sEcuros XIII-XIV)

Ana Paula Tavares Magalhdes™

Resumo: A controvérsia fundamental no interior da Ordem Franciscana ao longo do século
Xlll e parte do século XIV opbs duas formas de interpretacdo da Regra: ao passo que os
“Conventuais” eram defensores de uma observancia ampla, os “Espirituais” preconizavam
a observancia estrita, conforme o que imaginavam ser o projeto original de Francisco. A
historiografia denominaria o conflito como "Questdo Franciscana”, e ele perduraria na histéria
da Ordem ao longo de cerca de 120 anos. Apresentamos aqui algumas reflexdes oriundas de
estudos recentes sobre o tema.

Palavras-chave: Ordem Franciscana; Tradigdo escrita; Narrativa; Controvérsia; Papado.

Abstract: The main Franciscan controversy during 13" and part of 14" centuries spotlights
two ways for the interpretation of the Rule: While “Conventual Friars” defended a generical
enforcement, “Spiritual Friars” praised a strict enforcement, as well as they wondered to be
Francis’ original project. Historiography names that conflict “Franciscan Dispute”, and it would
remain in the History of the Order about 120 years. In this paper, we present some reflections
coming from our recent studies on the theme.
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Introducao

elaboracao de uma identidade franciscana foi uma das problematicas que

mais absorveram a Ordem de Francisco ao longo do século Xlll e parte

do século XIV. Ainda em seus inicios, durante as décadas de 1210 e 1220,
estabeleceu-se a realidade da institucionalidade da via franciscana. Impunha-se,
doravante e acima de tudo, a superacdo do onipresente e hegemonico dissenso, e
a composicao de alguns ainda que minimos consensos. O conjunto dos elementos
de discussdo e disputa em torno do estatuto e da pratica no interior da Ordem
Franciscana, advindo em seus primeiros anos de existéncia, atravessaria o século e
ficaria conhecido como a "Questdo Franciscana”.

Em linhas gerais, a Questdo Franciscana pode ser definida como o conflito de
interpretacdes sobre a Regra que dominou o debate na Ordem por cerca de 120 anos.
Embora uma série de variagdes se fizessem sentir conforme a disputa se acomodava
a cada contexto especifico, € possivel identificar dois grupos predominantes em
conflito: os partidarios de uma observancia ampla da Regra e, portanto, favoraveis a
modificacdes advindas de novas necessidades materiais e institucionais; e os partidarios
de uma observancia estrita, defensores daquilo a que denominavam o projeto original
de Francisco. Enquanto estes ficariam conhecidos como Espirituais, aqueles receberiam
o denominativo de Conventuais. A terminologia em si é problematica e nao reflete
a discussao em voga. Originada de sinteses posteriores a respeito dos dois grupos,
ela merece uma revisdao, embora esteja consolidada na tradi¢do historiografica dos
estudos franciscanos.

De acordo com Jacques Dalarun, ndo é possivel dissociar o conjunto de
contradi¢des da Ordem das contradi¢Ges inerentes ao proprio Francisco. Sob essa
perspectiva, a contradicdo expressa na chamada Questao Franciscana ndo era um mero
produto do meio exterior e dos caminhos trilhados posteriormente pela Ordem. Por
essa razao, “a memoria de Francisco é, ela mesma, efeito da experiéncia de Francisco.
As suas ambiguidades resultam das ambiguidades de Francisco. A questao franciscana
é a questdo de Francisco” (DALARUN, 2007, p. 16).

Acreditamos que, de fato, uma investigacao da psicologia da Ordem deve
partir da psicologia de Francisco. Em referéncia a aceitacdo do prenome “Francisco”
— seu nome de batismo era Jodo Batista —, singular em seu tempo, Le Goff (1999,
p. 49) faz notar que “em uma época em que os nomes eram carregados de peso
simbdlico profundo”, Jodo Batista/Francisco manifestava uma “vontade de inovar em
seu apostolado”. Sobre sua juventude, o biografo francés afirma que que ele teria
procurado “eclipsar seus companheiros, ser o lider daquilo que se chamou com
bastante exagero ‘a juventude dourada de Assis™ (LE GOFF, 1999, p. 50).
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A psicologia do fundador da Ordem dos Menores é, sob alguns aspectos,
sui generis — capaz deviabilizar uma experiéncia religiosa absolutamente interior e,
ao mesmo tempo, converter-se em uma for¢a capaz de transformar a fé como um
todo. Uma vocacao reformadora em meio ao ambiente de reformas da Idade Média
Central transformaria Francisco em um dos pilares da propria Igreja Catélica. Uma
leitura ingénua do 4° Concilio de Latrao, convocado pelo papa Inocéncio Ill em 1215,
tenderia a enxergar, na reuniao do sinodo, uma animada reunido dos trés personagens
mais representativos do espirito da Reforma naquele momento: Francisco de Assis,
Domingos de Gusmao e o proprio papa. A suposta confraternizagdo jamais aconteceu,
mas a situacao imaginada é significativa dos papeis sociais e politicos que as Ordens
Mendicantes passariam a desempenhar no corpo da Igreja.

Alguns autores pretendem ver Francisco de Assis e Domingos de Gusmao
se encontrando durante o concilio, no qual se juntariam a Inocéncio Ill. O
encontro concreto era improvavel, mas a alegoria permanece valida. Os trés
personagens teriam pretendido, ‘em um mundo em transformacdo, abrir
aos homens novas vias para a salvacao’, sendo que o Laterano IV, com seus
canones sobre vida religiosa, pregacao e ortodoxia, implicaria em uma sintese
desses personagens, que representariam o Zeitgeist da cristandade latina
(MAGALHAES, no prelo).

Duas ponderacoes

Sem duvidas, a incontornavel personalidade de Francisco deve ser entendida
enquanto um dos aspectos nucleares para o estabelecimento de sua experiéncia
religiosa—dotada de natureza, profundidade e alcance inéditos em tao curto intervalo de
tempo. A psicologia de Francisco representa, para o historiador, um dado fundamental
a ser perseguido, para além das contingéncias da ulterior santidade.

Por outro lado, é preciso considerar uma série de variaveis implicadas na
trajetoria percorrida entre Francisco e o franciscanismo — ou os franciscanismos.
Relacionamos, neste arrazoado, duas ponderag¢des ligadas a circunstancias decorrentes
do fenbmeno da Reforma. A primeira delas originou-se da criacdo, na cristandade
latina, de condicdes favoraveis a disseminacdo da Reforma pelas sociedades, o que
teria favorecido a emergéncia de liderangas e projetos tais como os de Francisco; a
segunda diz respeito a reapropriacao do fendbmeno por parte da Curia Romana, o
que resultaria em uma aproximacao entre a espiritualidade franciscana e os designios
papais. A primeira das duas adverténcias aponta para a necessidade de considerar
o impulso franciscano como inserido em seu meio e, até certo ponto, subproduto
dele — o que nao exclui sua agdo sobre esse mesmo meio, em uma relagao dialética.
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A segunda aponta para um imperativo, a saber: a institucionalizagdo da Ordem como
Unica via para seu reconhecimento pela Igreja e pelas sociedades — em ultima analise,
sua condicdo de existéncia e do prolongamento da espiritualidade de Francisco.

Sobre a primeira ponderacao, o Zeitgeist da Reforma, onipresente sobretudo em
algumas regides da cristandade latina, implicava em posturas e expectativas novas em
relacao a fé crista. Sendo assim, e afastado o risco de incorrermos em qualquer tipo
de estruturalismo, ndao podemos decompor a psicologia de Francisco sem levar em
consideracao algumas condicionantes de seu meio.

Observamos, dessa forma, quais fermentos, quais necessidades, quais
reivindicacbes predominavam no meio laico por volta de 1200: o acesso direto
a Escritura, sem o obstaculo do latim e o intermédio do clero, o direito ao
ministério da Palavra, a pratica da vida evangélica no século, na familia, no
oficio, no estado laico (LE GOFF, 1999, p. 29).

A parte a incursdo de Le Goff em alguns exageros conceituais e estilisticos,
preserva-se a suposi¢do, a meu ver acertada, de um profundo enraizamento dos
principios reformistas no corpo social. As sociedades da cristandade latina encontravam-
se mergulhadas no éthos da Reforma, e o acesso dos laicos aos bens sagrados passara
a ser uma premissa da fé. A premissa da Reforma, item fundamental da agenda da
Cdria Romana, também se desdobrava em um sentimento difuso no corpo social — uma
sensibilidade que tendia para o sagrado na mesma medida em que valorizava praticas
e comportamentos atribuidos as ordens monasticas. O monastério se tornaria o grande
centro difusor do éthos cristdo a partir da fundacao de Cluny e, posteriormente, de Cister.
A proximidade de relagdes entre as casas religiosas e as comunidades do entorno —em
que pese o discurso do isolamento presente nas fontes oficiais — redundaria em um
processo de monaquizacao da sociedade. A dinamica das relagdes sociais aproximaria os
laicos da pratica religiosa, e criaria demandas até entdo estranhas a pratica do cristianismo.

O nascimento de uma cristandade baseada na pratica da religido data deste
momento, que assiste ao incremento populacional na mesma medida em que se
operam transformacgdes na relacdo dos individuos com os bens da fé. Os anos
transcorridos entre os séculos VIII e Xll assistiram a uma acentuacdo do esforco
empreendido pelos carolingios em prol da incorporacao de povos além-Império ao
bloco cristdo homogéneo. No contexto subsequente, o fendmeno que se salientava
era o do refor¢o da empresa eclesiastica pelo adensamento da rede paroquial, o que se
fazia em concomitancia com o desenvolvimento e a consolidacdo da instituicao feudal.
Assim, a uma acentuacgdo progressiva dos indices demograficos numa sociedade que
atravessava um processo de franca ascensao socioeconOmica, correspondia, no plano
espiritual, a criacdo de um sistema estrutural adequado as novas demandas dessas
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populacdes, dotadas de uma necessidade de insercao cada vez maior. A acentuacao
do processo de urbanizacdo também provocou transformacdes rapidas e profundas
no mundo religioso. Estima-se que em Paris, entre 1080 e 1290, foram criadas vinte e
quatro paroquias. Em regra geral, o fendmeno referendava os esforcos da Igreja em prol
do ajustamento de suas instituicdes a realidade que ela encontrava nas aglomeragoes
em pleno desenvolvimento.

O periodo em questao sofreu, portanto, os efeitos da multiplicacdo das igrejas
paroquiais, intrinsecamente ligada ao incipiente desenvolvimento das cidades e, no
campo, a afirmagéo do regime senhorial feudal. Sabemos que, aqui, uma ocorréncia de
tal envergadura estava supostamente relacionada aos designios de poder politico e de
dominio econdmico por parte dos grandes senhorios; de qualquer forma, contudo, é
capital fazer notar a génese de um processo que desenharia suas consequéncias sobre
o pano de fundo dos séculos posteriores: os limites das pardquias, ao se tornarem
precisos, passaram a coincidir com aqueles dos territérios de vilarejos: a igreja — local
— estava sendo construida — ou reconstruida — sob o alicerce da célula mais modesta.
As paroquias tornaram-se lugar de desenvolvimento das relagdes sociais através
de encontros semanais, bem como de festas sazonais. Essas comunidades podem
ser consideradas como correias de contato entre a Igreja e o mundo laico, em que
as relagdes entre a hierarquia e a massa se efetuavam, através de um processo de
decodificacdao e de deformacdo: nesse mundo especifico que se criava dentro de uma
Unica Cristandade, a linguagem cifrada do clero era decifrada junto da populacao laica,
quer camponesa, quer senhorial. A paroquia era dotada de organizagdo essencial
extremamente simples, em especial no que tangia a populacao rural. O baixo grau de
conhecimento e de constancia daquele que gerenciava a comunidade paroquial era
suficiente para suprir as demandas dessa populacao, igualmente simples e igualmente
ignorante da leitura da Escritura: bastariam os sermdes, baseados em temas profanos,
e os Exempla, nao se exigindo elevadas reflexdes teoldgicas ou filosoficas; tais eram
os procedimentos limitrofes de um ensinamento que deveria conduzir diretamente a
compreensdo e desta a aprendizagem, a qual por sua vez viabilizaria a pratica.

Os mesmos franciscanos se apropriariam em larga medida da pratica da
dramatizacdo como meio para a difusdao do Ensinamento. Definidos, entre outros
aspectos, por sua vocagao de pregadores, os frades teriam se utilizado da pratica como
forma pedagodgica eficaz para atingir amplas parcelas da populacao.

O desenvolvimento do drama medieval estd intimamente relacionado a
transmissdo da mensagem cristd. Sua origem radica nas adaptaces de
celebracbes liturgicas, e também para o emprego do elemento teatral
na liturgia, especialmente com a intensa alegorizacdo de alguns servicos
(SWANSON, 1995, p. 83).
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Uma série de liderancas individuais — além de grupos mais ou menos
coesos — emergiria dessa nova espiritualidade: tratava-se de uma espiritualidade
predominantemente (embora nao exclusivamente) laica, calcada em uma experiéncia
de fundamento monastico, resultante de um processo amplo e profundo de colonizagao
e pregacao, que enraizara, na cristandade latina, aquilo a que escolhemos denominar
cultura monastica. De um ponto de vista antropoldgico, podemos supor a existéncia
de uma matriz coletiva para a pratica religiosa. Essa matriz, representada pela cultura
monastica, operaria de forma relativamente insensivel a desejos individuais e anseios
de grupos. Dela emergiriam liderancas tais como Pedro Valdo e Francisco de Assis, mas
também grupos tais como o dos beguinos do sul da Franca. O limiar entre a ortodoxia
e a heresia se tornaria ténue, na medida em que populacdes de origem laica e extracao
social diversificada passariam a manejar os instrumentos da fe.

A segunda adverténcia diz respeito ao projeto eclesiastico e as demandas
papais pela constituicdo, dentro dos quadros da Igreja, de formas diferenciadas de
religiosidade. A experiéncia de Francisco seria elevada a condi¢cdo de guia preferencial
da cristandade, o que implicava em seu convivio préximo com a ortodoxia. Muito
rapidamente, o projeto de Francisco — se ele ndo existira no principio, rapidamente
tratou-se de elabora-lo — tornou-se estratégico para a Curia Romana, que percebia
nele a possibilidade de uma mediagdo entre a ortodoxia e as demandas dos fiéis. A
esse respeito, é sintomatica a narrativa de Tomas de Celano, o primeiro hagiégrafo
de Francisco, em sua Vita prima (Primeira Vida) sobre o sonho que este teria tido
logo ap0os ter obtido de Inocéncio Il a aprovagdo de seu modo de vida. O trecho se
encontra ao final do capitulo XIlI.

Numa noite, pois, depois que se entregou ao sono, parecia que andava por um
caminho a beira do qual havia uma arvore de grande altura. Aquela arvore era
bela e forte, grossa e muito alta. E aconteceu que se aproximou dela e, enquanto,
estando de pé debaixo dela, Ihe admirava a beleza e altura, de repente o préprio
santo chegou a tdo grande altura que tocava o cume da arvore e, tomando-a
com a mao, a inclinava até a terra. E na verdade assim aconteceu, quando o
senhor Inocéncio, a mais sublime e excelsa arvore do mundo, se inclinou de
modo tdo benigno ao pedido e vontade dele (VP, 1880, p. 62).!

' No original: “"Nam cum nocte quadam se sopore de disset, visum est sibi per quamdam viam ambulare, juxta
qua marbor magnae proceritatis stabat. Arbor illa pulchra, fortis, grossa, et alta nimis. Factum est autem, dum
appropinquaret ad eam, et sub eam stans pulchritudinem, et altitudinem miraretur subito, ipse sanctus ad tantam
devenit altitudinem, ut cacumen arboris tangeret, eamque manu capiens facillime inclinaret ad terram. Et revera
sic actum est, cum dominus Innocentius arbor in mundo excelsior, et sublimior, eius petitione, et voluntate se tam
benignissime inclinavit”.
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Inocéncio lll tomou o Tau? como seu proprio signo de reforma, algo que ele
buscaria consolidar no 4° Concilio de Latrao. Carregado de significados profundos para
a fé cristd, o sinal grafico podia ser identificado a grandeza e a extensdo do concilio. O
simbolo era caro a Francisco, que o usava para assinar suas cartas e como designativo
nos muros dos eremitérios. Do ponto de vista simbdlico, o Tau era o elemento de
ligagcdo entre Francisco e o papado, ligacdo que se desdobraria, no plano concreto, na
reelaboracao dos modelos e praticas da fé na cristandade latina.

Podemos compreender a ligagdo implicita entre o projeto de Francisco de Assis
e 0 4° Concilio de Latrdo, enquanto partes de um mesmo projeto reformista,
orquestrado a partir da acdo de Inocéncio lll, que viria a ligar esses dois polos
—aintuicdo e a instituicdo, o mundo laico e o mundo clerical - em um mesmo
projeto reformista (MAGALHAES, no prelo).

O projeto reformista do papado do século Xl teria implicagbes para a
centralizagdo do poder, a uniformizacao dos ritos e a unificacdo da liturgia, em um
processo de homogeneizacdo e concentracdo de poderes sem precedentes. A auctoritas
sempre implicita no ato pastoral de reger a cristandade, papas tais como Inocéncio llI
e Gregodrio IX acrescentaram a sempre reivindicada potestas. Nos termos deste artigo,
referimo-nos a uma potestas do ponto de vista da jurisdicdo da cristandade: pela
primeira vez, o papado romano podia se considerar o chefe a Igreja latina.?

O projeto “intuitivo” de Francisco supunha uma pratica religiosa nao
necessariamente vinculada a institucionalidade eclesiastica e, por extensao, a formagao
sacerdotal — o que nao implicava, necessariamente, em sua exclusao. Francisco era um
laico; e jamais receberia as ordens sacerdotais. Mas a pratica de uma religido intuitiva
e vinculada a fé difusa do laicato nao implicava na negacao da hierarquia: a questao
da obediéncia nunca foi um problema no horizonte individual de Francisco. Théophile
Desbonnets (1987, p. 13) denomina o momento da elaboracdo de um primeiro
documento escrito como a intuicdo.

Acreditamos que se possa retirar a excessiva énfase na questao do documento
escrito — nao somente pelo fato de que a suposta Regra apresentada ao papa
Inocéncio jamais foi encontrada como também pelo fato de que ela vale mais por
aquilo que representa do que por sua materialidade — e escrita — concreta. Trata-se da
monumentalizacdo de um documento que pode nunca ter sido escrito — e, no entanto,
sua existéncia é vivida na memoria elaborada pelos contemporaneos e posteros.

2Sinal que remete a tempo e eternidade, desejo de aproximagao entre humano e divino, verticalidade e horizontalidade.
Era, também, Ultima letra hebraica, que marcara a face dos justos (Ez. 9:1-7) e a mais antiga grafia para a cruz.

3 Deixaremos de lado, neste texto, a discussdo acerca do exercicio do poder temporal pelos papas. Embora
fundamental para o conjunto dos estudos sobre o periodo, consideramos que ela se encontra fora do escopo da
matéria presente.
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A passagem da intuicdo a instituicdo nao tardaria; entre o primeiro registro
de "fundacado” — a concessao verbal do papa Inocéncio Ill, em 1209 — e os primeiros
passos em direcdo a institucionalizacao, seguem-se apenas oito anos: a partir do ano
de 1217, a intervencao da Cdria e o estabelecimento de uma nova legislacao sobre os
frades impunha os fundamentos de Ordem — e determinava altera¢des significativas
na relacao dos franciscanos com a Igreja e com a sociedade. A existéncia franciscana
nao podia, pois, realizar-se a margem da sociedade; e, embora a atividade da pregacao
demandasse a liberdade de transito, a estabilidade passaria a ser, cada vez mais, um
aspecto valorizado.

Assim, a comunidade primitiva inseriu-se nos quadros institucionais da Igreja.
A contradicdo implicita nesse fato encontra-se na base do espiritualismo
franciscano. Pode-se afirmar, de acordo com uma perspectiva positiva, que a
Regra, que coroava a institucionalizagdo dos irmaos em uma Ordem religiosa,
ao propor um género de vida claramente definido, conduzia os frades menores
a prolongar as iniciativas historicas de Francisco de Assis. Ela efetuava, com
efeito, a insercdo institucional da Ordem na Igreja e na sociedade. A Regra
franciscana tornava publico o projeto de Francisco e de seus confrades. Gracas
a Regra, reconhecida como tal pela Igreja, os Menores possuiam uma definicao
social (MAGALHAES, 2016, p. 38).

No interior do projeto eclesial do papado do século Xlll, cabia aos franciscanos o
papel de mediadores entre o clero e a sociedade; embora constante desde as primeiras
demandas franciscanas, a pregacao foi estabelecida como sua vocacao preferencial,
elemento privilegiado pelo qual se converteriam em agentes da ortodoxia. O
estabelecimento de uma articulagao direta da Ordem em relacdo ao papado deu-se por
meio da figura do cardeal protetor. O primeiro deles, Jodo de Sao Paulo, fora designado
quando da “visita” de Francisco a Inocéncio, celebrizada nas vitae e biografias.* Mas foi
sob o protetorado de Ugolino de Ostia — futuro papa Gregério IX —, a partir de 1217,
que o projeto centralista se consolidou na organizacao franciscana, conduzindo-a pelo
caminho sem retorno da institucionalizacao.

A partir da conventualizacao, os frades de Francisco inscreveram-se no grande
movimento em direcao a centralizacao do poder e da autoridade, passando a reproduzir,
em sua propria organizagao, a estrutura centralizada — e hierarquizada — da Igreja. Sua

4 Elemento fundamental de todas as Vitae de Francisco, a visita a Inocéncio IIl, situada em algum momento entre
1209 e 1210, tornou-se um topos literario devido a sua forca em termos de representagdo. A figura de Francisco,
o poverello, diante de Inocéncio I, que personificava um poder papal sem precedentes, era o contraponto que
individualizava a futura ordem dentre todas as demais. Ao mesmo tempo, estabelecia uma continuidade em relagéo
ao projeto eclesial, na medida em que pressupunha a obediéncia inconteste a autoridade romana. A narrativa do
evento se encontra no capitulo Xl da Vita prima, e no capitulo Xl da Vita secunda (1880, p. 30-32.) Biografias
modernas também registram o evento como central, na medida de seu carater fundador, cf.: Sabatier (1994)
e Englebert (1982). Em sua busca pelo homem Francisco, Jacques Le Goff (1999) coloca o assisiense diante de
Inocéncio I, dai resultando uma economia de convergéncias e contrastes.
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pregacao falaria diretamente ao homem comum - tdo laico quanto a propria Ordem,
em seus aspectos genéticos —, mas — importante ponto de inflexdo — difundiria um
ensinamento conforme a ortodoxia e como forma de reforco desta. Ao mesmo tempo,
seu emprego no combate a heresia se faria notar muito rapidamente, na medida em
que passaram a atuar junto aos tribunais do Santo Oficio (1229). Em 1229, o Concilio
de Toulouse aprovou a criagdo do Tribunal do Santo Oficio. Pouco depois, em 8 de
fevereiro de 1232, a bula Ille humani generis, enderecada aos bispos, complementava
a decisao e reforcava o viés institucional da Ordem: por este documento, o papa
Gregorio IX desobrigava as autoridades episcopais da perseguicao a heresia em suas
respectivas dioceses, para confia-la as Ordens Mendicantes — primeiramente, aos
Dominicanos.” Com essa medida, o papa desativava a Inquisicao episcopal, para que
fosse estabelecida a Inquisicao papal, regida pelos frades mendicantes. A transferéncia
dos encargos inquisitoriais do episcopado para individuos livremente nomeados pela
Sé Romana viria a alimentar disputas entre os cleros secular e regular. As consequéncias
eram previsiveis do ponto de vista politico:

Tal fato intensificou a rivalidade latente entre clero secular e clero regular,
traco eminentemente marcante na Igreja de entdo. Julgados pelo proprio
papa como mais eficientes que os bispos, os frades - diretamente obedientes
em relacdo a Sé Apostolica - deveriam ser bem acolhidos por eles em suas
dioceses (MAGALHAES, 1998, p. 210).

Jacqueline Martin-Bagnaudez (1992, p. 35) defende que essa foi uma decisao
antes politica do que meramente técnica. Com ela, estabelecia-se que o combate a
heresia — bem como outras formas de desobediéncia — era de atribuicdo e controle
exclusivos do papado. “Cabia ao papa escolher seus delegados e, sobretudo, exercer
o controle sobre eles, na origem”. As Ordens Mendicantes, apenas recentemente
nascidas (os Franciscanos seriam incorporados a inquisi¢do papal em 1233), seriam,
doravante, assimiladas ao projeto politico da Igreja como aspecto de prevencao
e controle. A ja4 conhecida vocacdo da pregacdo, unia-se o recente atributo da
inquisicao — e as duas ordens “de pobreza” deveriam atuar na origem e no destino
da nova devogdo popular. Se a vigilancia sobre os costumes exercida pelos bispos
em suas jurisdicdes havia sido, até entdo, um expediente de ordem local cuja
medida de institucionalizacdo dependia do préprio bispo, os tribunais do Santo
Oficio, diretamente subordinados ao papa, marcavam um importante aspecto da

>No original: “[mandamus] quatinus prelatis clero et populo convocatis generalis faciatis predicationem, [et] perquiratis
sollicitudine de hereticis et etiam infamatis. Et si quod culpabiles et infamatos inveneritis, nisi examinati velint absolute
mandatis ecclesie obedire, procedatis contra eos iuxta statuta nostra contra hereticos noviter promulgata”. Disponivel
em: <http://www.sragg.de/privat/Inquisition2000%20neu/Geschichte/Geschichte_Inquisition2.htm>. Acesso em: 13
mar. 2017.
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centralizacdo do controle sobre os costumes: a inquisicdo papal era dotada de
regulamentacdo interna e de autonomia para a acao, mas havia uniformidade e
homogeneidade na atuagao dos frades. Eles eram os arautos da autoridade romana.
Estava configurada, pois, a condicao dos frades como estabelecidos.

Guerra e paz na Ordem dos pobres

O fendmeno religioso que originaria a Ordem Franciscana era multiplo e
complexo. Tratava-se de manifestacdes de uma cultura monastica, a partir de sua
disseminacdo pelas ordens da sociedade e pela nova organizacao territorial da
cristandade. Em que pesem a renovacao da cultura eremitica e a crescente importancia
do ambiente urbano na Itélia Central, o territério franciscano foi, por exceléncia, a
periferia das cidades — na medida em que pretendiam estabelecer-se nas franjas do
sistema econOmico, social e de poder. Essa vocacao marginal desdobrava-se no nome
pelo qual se designariam, a saber, minores. Os Frades Menores pretendiam, com isso,
equiparar-se aos paupérrimos, aos leprosos, aos elementos da natureza, aos animais.
Sua ocupacdo do espaco, porquanto nao negasse o locus — caso dos eremitas do
deserto —, também nao ratificava seu valor institucional. Nesse sentido, seu elemento
distintivo era, diferentemente dos padres do deserto, a auséncia de estabilidade, pela
qual promoviam uma “ocupacao aleatéria dos espacos, pela utilizacdo de choupanas
abandonadas, alternada com as pregacdes errantes” (MAGALHAES, 2016, p. 155).

Aspecto onipresente nas narrativas a respeito da vida de Francisco e da
Ordem, a choupana abandonada representa um fator de identidade. Ela é o cimento
que liga grupos e discursos de procedéncias e motivacdes diversas no interior da
Ordem, conferindo-lhes uma unidade fundamental. A choupana representava, ainda,
o nascimento da Ordem: sua identificacdo com a manjedoura era automatica, e ela
estava investida de um duplo significado: ao mesmo tempo que identificava a origem,
demarcava a originalidade. A cabana era, com efeito, um aspecto distintivo da Ordem
perante as demais ordens da cristandade. Por essa razdo, era importante que sua
existéncia fosse referendada por todos os grupos e em todas as narrativas produzidas.

Ha uma série de questdes importantes implicadas na tradigao escrita franciscana.
Em primeiro lugar, destaca-se a proficua producao de Vitae de Francisco, logo apo6s sua
morte. A profusdo de relatos aponta para a auséncia de consensos, o que redundaria em
uma disputa de narrativas, conforme suas motivagdes. As narrativas primitivas sobre a
vida de Francisco se encontram entre as fontes privilegiadas para o estudo dos conflitos
no interior da Ordem. Grupos diversos, movidos por objetivos por vezes conflitantes,
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tenderam a representar Francisco e a Ordem a partir de seus proprios pressupostos,
apesar dos onipresentes elementos consensuais (a choupana, por exemplo).

A Legenda trium sociorum (LTS), atribuida aos “primeiros companheiros” de
Francisco, quando colocada em perspectiva com a Vita prima S. Francisci (VP), de
Tomas de Celano, escrita sob encomenda dos comandantes da Ordem. As motivacoes
politicas sdo diferentes, mas a cabana abandonada justifica ambos os projetos: no
primeiro caso, ela € o emblema da espiritualidade franciscana, que nunca deveria
mudar; no segundo, é a raiz do convento, sendo este um prolongamento da cabana.

LTS

Viviam, até entdo, o feliz pai com os filhos em um
determinado lugar perto de Assis, que se chama
Rivo Torto, onde havia um tugurio abandonado
por todos. Este lugar era tdo apertado que
ai mal podiam sentar-se ou descansar. Ai,
também, faltando frequentemente o pao,
comiam somente rabanos que, na penuria,
mendigavam aqui e acold. O homem de Deus
escrevia 0 nome dos irmaos nas vigas daquele
tugurio, para que cada um, querendo descansar
ou rezar, conhecesse seu lugar e para que,
na estreiteza e pequenez do lugar, o rumor
excessivo ndo perturbasse o siléncio da mente.
(1889, p. 90-92).°

vP

Recolheu-se o bem-aventurado Francisco,
juntamente com os demais, perto da cidade de
Assis, em um lugar que se chamava Rivo Torto.
Neste lugar, havia um tugurio abandonado
sob cuja sombra viviam os valorosissimos
desprezadores das grandes e belas casas, e
ai se protegiam dos transtornos das chuvas.
[...] Conviviam no mesmo lugar com o bem-
aventurado pai todos os filhos e irmaos,
em muito trabalho e em escassez de tudo,
muitas vezes privados do conforto do péo,
unicamente com os rdbanos que, na angustia,
mendigavam aqui e ali pela planicie de Assis
(1880, p. 76).

A tradigao situa a Vita prima, primeira narrativa sobre o fundador da Ordem,
ainda na década de 20, pouco depois da canonizacao de Francisco (ocorrida em
1228), em um contexto de divisao dentro da Ordem e da necessidade de produzir
consensos em torno do fundador. A canonizacdao em si teria se dado em um intervalo
particularmente curto de tempo em relacao a morte. Um dos pressupostos dessa
celeridade seria a necessidade da produgdao de modelos para a cristandade — os
santos — cuja contraparte, ou contra-modelos, seriam os heréticos. E provavel que
Elias de Cortona, o entdao ministro-geral da Ordem, teria encomendado a narrativa a
frei Tomas, originario de Celano, localidade proxima a Roma. O escrito foi produzido
em um contexto de questionamento da direcao de Elias, o que motivaria a primeira

% No original: "Conversabatur autem adhuc felix pater cum filiis in quodam loco iuxta Assisi umqui dicitur Rivus
Tortus, ubi erat quod dam tugurium abomnibus derelictum. Qui locus ita erat arctus quod ibi sede revel qui es
cere vix valebant. Ibi etiam saepissime pane carentes solas rapas edebant quas hincinde in angustia mendicabant.
Scribebat vir Dei nomina fratrum super trabes illius tugurii, ut quili betvolens qui es cere velorare cognosceret locum
suum, et ne in angustia loci modici tate rumor insolens mentis silentium perturbaret”.

"No original: "Recolligebat se beatus Franciscus cum ceteris juxta civitatem Assisii in loco, qui dicitur Rigus tortus, quo
in loco tugurium quoddam relictum erat, sub cujus umbra vivebant magnarum, et pulchrarum domuum strenuissimi
contemptores, et tuebantur se ibidem a turbine pluviarum. [...] Conversabantur in eodem loco cum beato patre filli
et fratres in labore multo, et inopia universarum rerum, saepissime omnis pani solatio destituti, solis contenti rapis,
quas per planitiem Assisii huc, atque illuc in angustia mendicabant”.
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grande crise no corpo da Ordem. De acordo com a tradicdo dos relatos, Elias teria se
desentendido primeiramente com Leao, co-fundador e companheiro de Francisco dos
primeiros tempos. Um dos relatos mais representativos por sua carga de significados
da conta do desentendimento entre Ledo e Elias a propdsito de um vaso colocado
a frente do convento com o fim de coletar esmolas para a construcao da basilica. A
presenca dos valores monetarios consistia em um fator de mal-estar, na medida em
que, do ponto de vista dos “seguidores de Francisco”, os frades ndo deveriam pedir
ou portar somas em dinheiro, mas somente o necessario para sua sobrevivéncia, em
espécies (vestuario e alimentos, mormente). Em segundo lugar, a propria dinamica de
construcao de uma basilica contrariava a vida franciscana, pois esta ndo deveria ligar-
se @ monumentalizacdo da fé. Os relatos dariam conta de Francisco em seu trabalho
de restauracdo de igrejinhas em ruinas, em troca de comida. Esse éthos contrariava
particularmente o costume monastico: erigidos em dominios aristocraticos, os
mosteiros contavam com igrejas sob o patronato de um santo eleito, via de regra, pelos
seus benfeitores. Esse aspecto colocava a vida monastica em posicao de centralidade
na sociedade. Os franciscanos partidarios de uma observancia estrita recusavam essa
posicao, insistindo na posicao marginal dos minores. Por outro lado, Elias sofreu, ainda,
a oposicao de intelectuais ingressos na Ordem, doravante defensores de uma politica
favoravel a presenca dos livros e a construcao de bibliotecas. Por fim, o chefe da Ordem
acabaria deposto, em 1227, por forca da oposicao do préprio papa, Gregoério IX.
Reverberando o conflito e, ao mesmo tempo, procurando reforcar a vida
conventual e suasliderancas, Tomas de Celano produziriauma vita de bases institucionais,
que destacaria a relagdo de continuidade da Ordem em relagdo a comunidade
franciscana primitiva. O convento seria, para esta tradicdao, um prolongamento da
experiéncia espiritual de Francisco, que nao sé a estendia no tempo, mas também a
ampliava e multiplicava. As representagdes elaboradas sobre a Ordem tratariam de
formas diferentes a dinamica do convivio e as intervencbes operadas na paisagem
pelos frades. Datada de 11 de agosto de 1246, do eremitério de Greccio, uma carta
dirigida ao ministro-geral Crescéncio de lesi e atribuida a Ledo, Rufino e Angelo daria
conta da producgao, da recepcao e da motivacao da escrita da LTS. A chamada Carta de
Greccio é um documento aposto ao escrito, a maneira de prefacio. Mas ndo sabemos
ao certo se essa aposicao € original ou se foi realizada posteriormente. De qualquer
forma, ela relaciona a narrativa diretamente a Crescéncio e as decisdes institucionais
daquele periodo. A partir da reunido do Capitulo Geral de 1244, que encomendava
relatos sobre os milagres de Francisco, abria-se uma disputa de versdes. Anexada
ao tratado, a carta de Greccio apresenta, sob um argumento sintético, a perspectiva
do grupo - radical em sua concepg¢ao da pobreza — que o concebeu no interior da
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polémica: "Ndo nos contentamos em narrar apenas os milagres — que demonstram
a santidade mas nao a constituem — mas também [..] as coisas insignes de seu santo
modo de vida” (LTS, 1889, p. 4).8

A Vita secunda (VS), também de Tomas de Celano e encomendada em um
momento de conflito, detém-se longamente no traslado dos restos mortais de
Francisco para a basilica, construida sob o comando do ministro-geral Elias de Cortona,
cujo comando sobre a Ordem sempre se encontrou em xeque. A datacdo nao € certa, e
aponta para o intervalo entre 1247 e 1253. Neste caso, seria uma nova encomenda de
Elias de Cortona, novamente na situacao de ministro-geral. Ndo é exagerado afirmar
que sua producao ocorreu como reacao ao aparecimento da Legenda trium sociorum.
Mas pode, também, ter sido produzida no ano de 1246, no qual a Carta de Greccio
localiza a Legenda trium sociorum. Neste caso, ela integraria a documentac¢ado oriunda
do pedido de Crescéncio de lesi, em um interessante conflito de versdes. Neste caso,
nao saberiamos dizer se os dois documentos se encontrariam relacionados em termos
de acao/reacao, uma vez que nao é possivel determinar a anterioridade.

Os Espirituais e a espiritualidade franciscana

De acordo com Falbel (1997, p. 106), os primeiros representantes de uma
critica aos costumes conventuais seriam os primeiros companheiros de Francisco:
Bernardo de Quintavalle, Egidio, Ledo, Angelo e Rufino. Estes, imbuidos de uma cultura
basicamente laica em uma ordem progressivamente clericalizada, teriam se levantado
contra a institucionalizagdo. Leao, a propdsito, teria sido o ferrenho opositor de Elias de
Cortona em seu primeiro generalato (1221-1227), quando da coleta de esmolas para
a edificagcdo da basilica de Assis. Apesar de dura, essa primeira critica nao produziria
rupturas formais na Ordem, mas a postura de oposicao cresceria rapidamente.

O primeiro momento de trauma na Ordem - identificado a um dissenso
fundamental — deu-se no ano de 1236, quando Cesario de Spira, a frente de um grupo
de frades, rebelou-se contra o que classificavam como relaxamento de costumes e,
portanto, distanciamento em relacdo ao “espirito” do fundador e da Ordem. Transcorria,
entdo, o segundo generalato de Elias de Cortona (1236-1239), e este, um representante
ambiguo da politica conventual franciscana, enfrentava oposi¢cdes em varias frentes. A
mais séria dentre essas oposi¢cdes naquele momento era a dos frades aliados de Cesario,
entdo denominados cesarenos. A despeito das antigas discordancias com Gregorio
IX, Elias acabaria por obter deste uma autorizacao para castigar os frades rebeldes.

8 No original : "Non contenti narrare solum miracula quae sanctitatem non faciunt, sed etiam [...] eius insignia vestigia".
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Cesario morreria no carcere, em 1239, e seus aliados teriam destinos semelhantes
entre si: entre o desterro e o auto-exilio, os frades acabaram dispersos pela marca da
Umbria e pelas provincias vizinhas. A diaspora resultaria, fundamentalmente, de um
movimento de desencanto em relagdo a vida conventual, o que viria a reforcar a defesa
do isolamento: por essa razéo, o eremitismo seria um expediente sempre encarado de
forma positiva pelos Espirituais Franciscanos.

Duas tendéncias, portanto, apresentavam-se a confissdao franciscana na
passagem do século Xlll para o XIV: uma experiéncia conventual e centralizada, na qual
a pratica cotidiana pouco diferia daquela das ordens monasticas; e uma espiritualidade
cada vez mais difusa, praticada no ambito da diaspora, e que retirava sua forca da
atmosfera de exceléncia que cercava o eremitério. A Ordem Franciscana, elaborada
a partir de um movimento devocional associado a imagem e ao discurso outsider,
passaria por transformacdes que a restabeleceria, no interior da cristandade, na
condicao de estabelecida. O dissenso produzido a partir da combinagao destes dois
momentos levaria a uma polaridade, na qual as duas concepgdes se ressignificariam:
a partir da década de 30 do século XllI, os habitantes do convento seguiriam em sua
condigao de estabelecidos, dotados de status institucional e administrativo perante a
Cdria romana; os Espirituais, espalhados sobretudo pelas provincias da Italia central,
habitariam cabanas e cavernas, qualificados como outsiders a partir tanto de seu locus
ideologico quanto geografico, de onde representavam um elemento de resisténcia.

As ofensivas de Bonifacio VIII (1294-1303) e, posteriormente, de Joao XXII
(1316-1334), aos grupos franciscanos minoritarios e a Ordem como um todo teriam se
beneficiado de um tal estado de coisas. A medida que buscavam o isolamento como via
alternativa para a pratica da espiritualidade franciscana, os rebeldes descaracterizavam-
se enquanto fratres de Francisco — pois que abriam mao da pregacgdo e da vida em
comum. Paralelamente, eram colocados em xeque, dentro da Ordem, os pressupostos
pelos quais os Espirituais haviam lutado dissipavam-se — na medida em que aqueles
frades ndo mais se encontravam no interior dos conventos para atuar em prol de sua
prépria causa.

Tendo subido ao trono pontificio apds a rentincia de Celestino V (julho-dezembro
de 1294), Bonifacio VIl (o antigo cardeal Benedetto Caetani) enfrentaria poderes e
grupos significativos — seu pontificado representaria o melancélico encerramento do
século Xlll e, juntamente com ele, de uma era em que a Curia romana lograra poderes
sem precedentes. Ao apagar das luzes do século Xlll, a autoridade cristd no mundo
ocidental se encontrava cristalizada na figura do papa — fato irreversivel do ponto de
vista da constituicao da jurisdicdo da Igreja Catdlica. Em termos propriamente politicos,
entretanto, configurava-se situacao inversa: a afirmacdo inconteste da auctoritas papal
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sobre as dioceses do ocidente e sobre os fiéis em geral ndo se fazia acompanhar
pelo incremento de sua potestas. Confrontado com poderes emergentes, tais como a
monarquia francesa, o papado via distanciarem-se suas pretensdes a um poder universal.
Filipe IV, o Belo (1285-1314), o mais poderoso inimigo do papa, representava um sintoma
dos tempos que se avizinhavam: a supremacia do poder nacional sobre os poderes
locais e supranacionais. Dentre seus aliados, contavam-se os irmaos Colonna — dois
cardeais italianos decisivos por sua oposicao ao pontifice. A ascensdo de Bonifacio VI
originaria, portanto, um expediente de reforco da unidade e da ortodoxia: a Ordem dos
Pobres Eremitas de Celestino, criada no ano de 1294 pelo papa resignatario, foi extinta,
o que determinava o fim da associa¢do a qual um grande nimero de franciscanos havia
aderido como reacdao as mudancas em sua propria Ordem. Com isso, dispersavam-
se aqueles franciscanos que haviam decidido pela retomada de um principio comum
— embora baseada no eremitismo, a ordem dos Pobres de Celestino representava,
ainda, um aspecto de identidade dos espirituais franciscanos em meio a diaspora. Nao
tardariam as criticas, que questionavam, para além da extingdo dos Pauperes Eremitae,
a legitimidade do pontificado de Bonifacio VIII.

Objeto de obstinada argumentacgao por parte de franciscanos como Ubertino de
Casale (1259-c.1328), Bonifacio VIl teria seu pontificado questionado do ponto de vista
da legitimidade. Tendo sucedido um papa resignatario e contando com significativa
oposicao politica, era natural que seu pontificado sofresse pressdes e contestacdes.
Mas nenhuma pressao sobre o pontifice teria sido suficiente para deter o movimento,
inescapavel, da diaspora franciscana. Essa teve sua origem no momento em que os
seguidores originais de Francisco comecaram a questionar o novo status da Ordem
no mundo — e resultaria na desfiguracdo progressiva destes individuos e grupos,
na medida em que se encontravam progressivamente desvinculados da filiacdo de
Francisco, identificada com a Ordem em si. Por esta razéo, a ofensiva de Bonifacio VIII
sobre esses grupos foi bem-sucedida, em que pese a relativa fragilidade politica de
seu pontificado. A desqualificacdao de seu modo de vida — sobretudo o eremitério—e a
deslegitimacdo de seu estatuto juridico possivel — com a extin¢do dos Pobres Eremitas
— condenaria os franciscanos da diaspora ao desaparecimento. Apos esse conjunto de
eventos, a alternativa que restou, em principios do século XIV, foi incorporar-se a outras
ordens, tais como a Beneditina, destino cumprido por Ubertino de Casale ap6s uma
extensa trajetéria de luta. A assimilacao desses individuos pelas ordens tradicionais
representava, para além do recuo na luta dos rebeldes franciscanos, um ponto de
inflexdo em sua espiritualidade: doravante, os antigos criticos dos costumes da Ordem
se integrariam a formas de vida anteriores a pratica franciscana — e, portanto, superadas
pela proposta de Francisco.
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Nao pretendemos, com essas consideracdes, defender aideia de uma progressao
em termos de espiritualidade e de experiéncia religiosa. Pretendemos, antes, demonstrar
o carater de apagamento da luta dos Espirituais Franciscanos, na medida em que
se desvinculavam da Ordem de Francisco. Se, por um lado, a institucionalizacao da
Ordem, processada entre fins da década de 10 e inicios da década de 20 do século XIlI,
descaracterizara o projeto de Francisco, por outro, essa era a Unica forma de prolongar
a experiéncia de Francisco — seus frades deveriam manifesta-la dentro da Ordem, desde
sua origem identificada pela marca indelével do fundador.

A guisa de conclusio: a invencao dos Espirituais Franciscanos

As bases tedricas da posicao dos Espirituais na controvérsia franciscana seriam
construidas a partir, sobretudo, dos escritos de Pedro de Joao Olivi (1248-1298), frade
nascido no Languedoc e ingresso na Ordem em cerca 1260. Ubertino de Casale (1259-
c.1328) foi o grande defensor da pessoa e da obra de Olivi, sobretudo a partir dos
usos de sua obra e da desconfianca suscitada nos dirigentes no inicio do século XIV.
Ele posicionou-se e definiu-se como outsider no interior da Ordem Franciscana. Semi-
exilado no convento franciscano de Verna, regido montanhosa da Umbria, ele teria
produzido sua obra maior, a Arbor vitae crucifixae lesu, no ano de 1305. A obra é
polémica, caracteristica que acompanharia todos os escritos de Ubertino. A arvore da
vida de Cristo é o curso da historia da Igreja e da humanidade — que percorreriam,
novamente, a paixao de Cristo, em um movimento de plena concérdia. Os quatro
primeiros livros da Arbor tracam a trajetéria do homem e da Igreja ao longo do lenho
da vida — e caracterizam as gera¢des de bons cristdos que conduziram a cristandade
até aquele momento - raizes, tronco, folhas e flores da arvore. Os recentes frutos
da arvore sao apresentados no quinto livro, acompanhados pelos acontecimentos
tragicos que precipitariam o conflito final entre Cristo e o Anticristo — e o Juizo Final.
Perseguidos pelos perversos — os estabelecidos —, dentro e fora da Igreja, os vires
spirituales, homens santos pertencentes a Ordem Franciscana — e outsiders — teriam
um papel histérico fundamental, ao reproduzir a paixao de Cristo e sua implicacdo
para a humanidade - a salvagao.

Afonteinquisitorial seria decisiva para a elaboragdo terminologica. A elaboragado
da heresia dos Espirituais Franciscanos € um bom exemplo desse artificialismo.
Individuos que atuavam em locais diferentes, possuiam conexdes apenas eventuais
(via de regra com discordancias) e que jamais se encontraram organizados enquanto
grupo acabaram por ser reunidos — e homogeneizados — sob essa nomenclatura.
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Em comum, teriam uma inclinagdo a defesa do rigorismo, aspecto que ja marcara
conflitos anteriores dentro da Ordem. Seus escritos enfatizavam uma tensdo entre
a Igreja carnal e a Igreja espiritual, e atribuiam a Ordem e a si mesmos um papel
decisivo no destino da humanidade: o exército de Cristo era composto pelos vires
spirituales. Esta terminologia, tributaria, em grande parte, de escritos milenaristas e
escatologicos comuns na regido e no periodo, passou a definir, para os efeitos da
Inquisicao, um grupo, um pensamento e um movimento social: sem que nenhum
deles, de fato, existisse.
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JACOPONE DE TODI: PENITENTE, FRANCISCANO, POETA,
UM OUTSIDER

Angelita Marques Visalli”

Resumo: O artigo apresenta uma abordagem sobre o personagem Jacopone de Todi (1236-
1306) a partir das relacdes de poder tanto institucionais (relagdo com o papado) como pessoais
(os "outros” frente ao seu comportamento “carnavalizado”, expressao de Mikhail Backthin).
Nessa perspectiva, este penitente e franciscano é identificado numa posicdo marginal, ainda
que ndo necessariamentenegada pelo status quo institucional ou da comunidade em seu
entorno. O estudo reconhece na definicdo de extraordinario-normal de Edoardo Grendi a
caracterizacao da documentagao (Franceschina e laudas) que permite a aproximagao de
personagens e atitudes fora do padrao, destoantes. Assim, Jacopone de Todi, a partir de sua
biografia e poesia, permite-nos perceber a expressao de personagem que assume uma vida
religiosa fora do padrdo estabelecido (penitente voluntario), em seguida, a adogdo da vertente
franciscana rigorista (espiritual), e que se expressa através de laudas — poemas associados a
religiosidade dos leigos.

Palavras-chave: Jacopone de Todi; Franciscanismo; Rela¢des de poder.

Abstract: The article presents an approach to the personage Jacopone of Todi (1236-1306)
from both institutional power relations (relationship with the papacy) and personal (the “other”
front of your “carnivalized” behavior, an expression of Mikhail Bakhtin). In this perspective, this
penitent and Franciscan is identified in a marginal position, although not necessarily negated
by institutional status quo or by status quo ofcommunity in your surroundings. The study
recognizes in the definition of extraordinary -normal of Edoardo Grendi the characterization of
documentation (Franceschina and laudese) that allows the approximation of personages and
attitudes out of pattern, dissonant. Thus, Jacopone of Todi, from your biography and poetry,
allows us to understand the expression of personage who takes on a religious life outside the
established pattern (penitent volunteer), then, the adoption of the Franciscan rigorist strand
(spiritual), and expressed through laude — poems associated with the religiosity of the laity.
Keywords: Jacopone of Todi; Franciscanism; Power relations.
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proposta de escrita de um texto para um dossié acerca das relacdes entre
estabelecidos e outsiders no ocidente antigo e medieval parece fazer bastante
sentido para uma pesquisadora da obra de Jacopone de Todi (1236-1306).
Afinal, Jacopone foi um homem bem situado social e economicamente que abragou
a vida penitencial, um penitente que se tornou franciscano, que escreveu poesia, que
escreveu poesia laudese (caracteristica do ambiente religioso das associagdes religiosas
laicas), que se identificou com a corrente dos espirituais, que se integrou ao movimento
desses rigoristas franciscanos e por isso foi encarcerado, que escreveu laudas criticas ao
papado, e que se comportava de modo “estranho” aos olhos daqueles que conviviam
com ele. Um personagem cuja documentacao, ainda que escassa, permite localiza-
lo numa perspectiva nao-convencional, um contestador que se envolveu na rede de
poderes estabelecidos no meio religioso e que, por isso sofreu as puni¢des decorrentes.
Daintroducdoaobrade NorbertElias, nestaonde se desenvolve uma possibilidade
de compreensdo das dinamicas sociais a partir das relacbes entre estabelecidos e
outsiders, retiramos uma definicdo de Federico Neiburg (apud ELIAS, 2000, p. 7) que
contribui com a adogdo dessa perspectiva teorica:

[..] os ndo membros da “boa sociedade”, os que estdo fora dela. Trata-se
de um conjunto heterogéneo e difuso de pessoas unidas por lacos sociais
menos intensos do que aqueles que unem os established. A identidade social
destes Ultimos é a de um grupo. Eles possuem um substantivo abstrato que
os define: sdo os establischment. Os outsiders, ao contrario, existem sempre no
plural, ndo constituindo propriamente um grupo social.

A segregacao ou discriminacdo nao passa, portanto, necessariamente pelas
relacbes econdmicas e o poder ndo se configura em algo que se possa ter e guardar,
mas exercer na dinamica das relacdes de interdependéncia. Para Elias, o poder "nao é
unilateral — nem unidimensional —, o poder nao é propriedade exclusiva (e definitiva)
de um individuo e ou grupo social, mas sim resultante de tensdes mdveis em inter-
relacdes sociais (re)configuraveis” (LIMA, 2015, p. 247).

Podemos considerar o conceito de outsiders para os espirituais franciscanos.
Se ainda durante a vida de Francisco de Assis, no inicio do século Xlll, a Ordem dos
Frades Menores apresentou uma fratura que separou os freis rigoristas, imitadores
do modo de vida de Francisco, daqueles mais afeitos ao processo de clericalizacao da
Ordem e afrouxamento do ideal de pobreza, no tempo de Jacopone a fratura envolveu
a hierarquia da clria romana e chegou a segregacdes e perseguicdes. E certo que
as divisdes da comunidade franciscana sao até hoje reflexo de uma inspiragdo numa
comunidade primitiva e ideal.” O processo de institucionalizacdo por que passam

" Pensamos na extensa rede de comunidades: Ordem dos Frades Menores, Ordem dos Frades Menores Conventuais,
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esses movimentos internos ao longo da historia eclesiastica ndo faz desaparecer por
completo um fermento de rigorismo e desejo de retorno a origem. Entre as primeiras
manifestacdes de cada um dos movimentos de releitura da forma de vida franciscana
e seu acolhimento na estrutura eclesial ou desaparicao, encontramos personalidades
inquietantes frente ao status das estabelecidas. Jacopone é uma delas.

Poroutro lado, a caracterizacdo de Jacopone como outsider pode ser estabelecida
a partir de outras referéncias, que dizem respeito ao relacionamento com a comunidade
em seu entorno. Na documentacdao encontramos eco de um estranhamento frente
ao seu comportamento considerado fora do padrao, o que pode nos apontar para o
endurecimento da comunidade urbana e religiosa do periodo para expressdes efusivas
e teatralizadas de religiosos que se manifestam de modo “carnavalizado”. O necessario
enquadramento eclesiastico se consolida como Unica via possivel para a experiéncia
religiosa. Isso ndo implica, contudo, que em termos de discurso, a negacao se faca
dirigida e transparente.

A partir da conversao, este se torna um penitente, condicao em que esteve pelo
espaco de aproximadamente uma década, conforme nos afirma a lauda:

Questa pena che mm’e data,
trent'agn’a ch’e’ I'aio amata;
or € ionta la iornata

d'esta consolazione.

Questo non m'e orden novo,
ch’el capuccio longo arprovo,
c’'agni dec’entegri artrovo
ch’eo 'l portai gir bezocone.
Loco fici el fondamento

a virgogn'e schergnemento
(le vergogne so’ co’ vento
de vesica de garzone)

(JT, 53, 123-134).2

Nesta lauda composta entre 1298-9, quando esteve na prisdo sob ordem do
papa Bonifacio VIII, Jacopone afirma ter permanecido dez anos como bezoco, ou seja,
como penitente, para somente depois tornar-se um frade menor, o que ja teria ocorrido
havia trinta anos. Situacao similar aquela de Francisco de Assis. Segundo a "Legenda dos
Trés Companheiros” e o “Anénimo Perusino”, quando questionados sobre sua origem,

Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, Ordem dos Frades Franciscanos da Imaculada, Ordem de Santa Clara,
Ordem das Irmas Clarissas Capuchinhas, Ordem da Imaculada Conceicdo, Ordem Franciscana Secular, Terceira
Ordem Regular de Sao Francisco, Irmas Franciscanas da Eucaristia, Franciscanas Missionarias de Maria, Congregacdo
das Irmas Franciscanas da Imaculada Conceicdo, Congregacdo Franciscana da Peniténcia Congregacdo das Irmas
Missionarias Capuchinhas e Fraternidade de Alianca Toca de Assis.

2 Todas as laudas citadas sdo retiradas da edicdo organizada por Franco Mancini (1980).
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os primeiros membros da comunidade franciscana respondiam serem “penitentes de
Assis” (3 Comp, 37; AP, 5, 19).2

E. Menesto (2001, p. 8) afirmou que sua personalidade era “singular”. Cremos
que a singularidade de Jacopone se manifesta numa documentacao que podemos
denominar “excepcional-normal”, expressao desenvolvida por Edoardo Grendi (1998),
que contribui para entendermos o “lugar” do poeta franciscano. Esse conceito se
aplica a documentacao que, ainda que se apresente como tradicional e institucional,
deixa entrever pensamentos e posturas discordantes, que permitem uma aproximagao
desses que se configuram como destoantes da ordem vigente. Consideramos assim o
material hagiografico de onde retiramos informacdes sobre Jacopone: a hagiografia
objetiva apresentar ideais de perfeicdo religiosa, mas em suas franjas permite perceber
personagens e situagdes fora do padrao. Nesse contexto localizamos a documentacgao
que nos apresenta Jacopone, a Franceschina.

A maior parte das informacSes sobre o poeta derivam de biografia legendaria
compilada no século XIV na regido de Todi. Seu nucleo foi ampliado muito
provavelmente na primeira década do século XV numa Vita escrita em Montecristo,
mas esse manuscrito, assim como o anterior, ndo mais existe.* Mas desta e de uma
recomposicao desta, também de meados do século XV, derivam trés biografias as quais
inspiraram outras tantas. A mais antiga € o Specchio de ['Ordine Minore, mais conhecido
como Franceschina, de Giacomo Oddi (1400-1487).> Esse manuscrito, datado de 1474,
foi produzido pelo frei Giacomo Oddi, na regido da Umbria, no ambiente da reforma
observante. A obra foi realizada no centenario da reforma do convento de Monteripido,
em Perugia, e apresenta-se como um “espelho”, evidenciando as virtudes franciscanas.
O poeta tem sua biografia apresentada no capitulo sétimo, da virtude da Humildade.®

Na Franceschina, os frades sao elencados num plano de modelos de virtude,
em que desfilam santificados e andnimos, textos construidos a partir de hagiografias,
cronicas e tradicdo oral. Dedicada aos irmaos menores reformados, a Franceschina
reforca a identidade e institucionalizacdo dos franciscanos reformados. Mas nessa
obra comemorativa, tracos destoantes sdo perceptiveis mesmo no texto que valoriza
o rigorista Jacopone.

3 Referem-se a Legenda dos Trés Companheiros e Anonimo Perusino, das Fontes Franciscanas (cf. CAROLI, 1977).

4 As fontes mais antigas sobre Jacoponi da Todi foram reunidas e comentadas por Enrico Menesto numa primeira
edicdo em 1977. De edicdo mais recente (1991) retiramos os trechos das legendas que ora utilizamos, assim como
as principais informagdes sobre elas.

> As outras fontes correspondem a umasegunda biografia cujo original foi perdido, mas que a tempo foi reproduzida
por A. Tobler em 1879, por isso é também chamada “tobleriana”; e uma terceira, editada por Guazzaroni.

6 Os bons exemplos dos frades sao distribuidos entre capitulos que apresentam as seguintes virtudes:obediéncia,
a pobreza, a castidade (tripé da ordem dos frades menores), a recusa do mundo, a caridade, humildade, oragdo,
paciéncia, peniténcia, a virtude em geral; ainda, um capitulo voltado para a anulagdo de si mesmo, outro para a
danacdo aos que ndo respeitam a regra e ainda outro sobre o prémio para os que a seguem.
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Outro sentido para o conceito de “excepcional normal” da documentagao, como
bem expressa Carlo Ginzburg (1991, p. 177), esta no seu carater de excepcionalidade
enquanto “marginal”, mais distante das teias de oficialidade que tendem a ofuscar
setores sociais subalternos, pensamento discordante dos poderes constituidos. O
conceito se estende ao personagem. Nesse caso, consideramos especialmente as
laudas escritas por Jacopone e o proprio autor. As laudas originalmente derivaram
do oficio liturgico, dos salmos cantados na missa, e se tornaram caracteristicas das
expressoes de devocao leiga nas associagoes religiosas, conhecidas desde o século X,
difundidas especialmente entre os séculos Xlll e XIV. Os poemas, normalmente cantos
de louvor, sdo quase todos anénimos, e circulavam oralmente entre as associacdes.
Destes, temos algumas compilagdes (laudarios) e nelas encontramos laudas de
Jacopone, sem identificacao. Jacopone se expressa em forma de laudas. O segundo
franciscano conhecido por isso: o primeiro foi Francisco de Assis.

As laudas de Jacopone podem ser identificadas como poesias de louvor (quase
todas marianas), de carater penitencial e politicas (dirigidas especialmente ao papa,
com textos contundentes) (LEONARDI, 1997, p. 104).

Estes poemas religiosos, por suas caracteristicas peculiares, sdao instrumentos
valiosos para a interpretacao da espiritualidade do periodo: poemas em grande parte
anonimos que se destinavam as manifestagdes coletivas de louvor, especialmente nas
cidades da peninsula italica. Uma lauda atribuida a Jacopone especialmente conhecida
é o Stabat Mater, um hino escrito em latim que desde 1727 faz definitivamente parte
do missal romano e cuja popularidade pode ser ainda conferida pelas versées dadas
por Antonio Vivaldi (1675-1740) e Giovanni Batista Pergolesi (1710-1736).

Mas, além da lauda em latim Stabat Mater, toda a producao laudistica de Jacopone
esta em dialeto umbro, e, portanto, se identifica com as poesias cantadas pelos leigos
nas associacdes religiosas. Na Franceschina a Jacopone de Todi € atribuida, antes de
sua conversao, uma vida mundana como “amatore del mondo, superbo, avaro e tutto
involto nelle concupiscentie del misero mondo” (Franceschina, 7, 65), um modelo comum
em material hagiografico. Procurador, tendo se casado “por vaidade”, agradava-lhe
apresentar "bem adornada” a jovem esposa, mas uma tragédia provocou a mudanca
de vida e a dedicacao a vida religiosa: a moga estava presente a uma festa quando
parte do forro da casa desabou sobre ela, provocando-lhe a morte (Franceschina, 7, 66).
A preparacao de seu corpo para sepultamento reservou uma surpresa a Jacopone: a
jovem trazia um silicio sob as ricas vestes. Estupefato, o jovem esposo teria percebido
a insensatez de sua vida até entdo, avaliacdo essa que o fez abandonar seus afazeres e
bens, passando a se dedicar exclusivamente a vida religiosa (Franceschina, 7, 67-68) Aqui
se inicia o periodo de dez anos de vida penitencial que Jacopone abraca.
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A condicdo de penitente ndo compreendia uma situagdo especifica, e as
variacdes em torno dessa condi¢cdo eram bastante grandes. O poeta adotou um habito,
bezocone, o qual deveria corresponder a uma tdnica sem tingimento, rustica, como era
comum aos penitentes. A mudanca da aparéncia exterior indicaria a mudanca de vida
e a passagem para a jurisdicao: ja ndo fazia parte dos homens comuns, mas se inseria
entre aqueles que, despertos pela onda de evangelismo de entdo, abandonavam seus
bens e forma de vida para vivenciar uma experiéncia de constante privacao. Da mesma
forma Francisco ja havia feito. E isso afirmamos nao porque o primeiro dos minores
fosse para Jacopone um modelo a ser imitado nas suas experiéncias especificas, no
caso a pratica penitencial: o fato de sabermos que o penitente se tornaria franciscano
dez anos depois ndo nos deve levar a estabelecer uma correlacao téo justa. Mas a
coincidéncia nos aponta para um itinerario conhecido por aqueles despertos pela onda
de religiosidade do periodo, caminho trilhado por muitos.

A vida de penitente, particularmente, possui vinculacdo especial com a
comunidade franciscana porque fundamenta suas origens e marca a espiritualidade
franciscana, como ja dissemos acima. O “abandono do mundo” e dedicacdo a vida
religiosa em Francisco se deu através de atitudes e atividades caracteristicas de
penitentes voluntarios: uma vida de indigéncia, voltada para os trabalhos humildes de
recuperacao de prédios religiosos, para a convivéncia com os deserdados da sociedade,
0s mais pobres e doentes, particularmente os leprosos, e para a mendicancia. Em
estudo anterior, ja nos detivemos sobre a opcao de vida religiosa de Francisco como
penitente (2003). Interessa-nos, para 0 momento, chamar a atengdo para o fato de que
Jacopone, assim como Francisco, poderia ter ingressado nos quadros da Igreja. Em
lugar disso, a partir da morte da esposa, Jacopone adotou um caminho marcado por
especial aviltamento no préprio ambiente citadino em que viveu anteriormente como
honoravel procurador.

A suportabilidade da vergonha constitui um momento essencial na estrada do
penitente. E s6 aviltando-se, desprezando-se, rebaixando-se, que o homem
pode esperar restabelecera justa distancia entre si e Deus. E sé assim que se
podem criar pressupostos para uma vida espiritual e para um progressivo
melhoramento do individuo (SUITNER, 1999, p. 29).

Assim nos explica Franco Suitner, estudioso e biografo de Jacopone de Todi, a
opcao religiosa do poeta. Lembremos que essa forma de vida implicava numa verdadeira
morte civil acompanhada de trabalho de assisténcia, contencao ou abstinéncia sexual
e jejuns — condicdo que caracterizava a vida de penitentes publicos e principalmente
voluntarios. Segundo a Franceschina, quanto a Jacopone nestes anos:
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La sua pratica era per le chiesie a dire de li Pater nostri et de le Ave marie,
et piangere li suoi peccata: et parte del tempo per la terra, vilipendendo se
medesimo como homo insensato et fuore de omne via ragionevele, secondo
la oppinione del mondo (Franceschina, 7, 69).

Assim, os parentes tentaram dissuadi-lo a retomar sua vida “no mundo”,
repreendendo-o como pazo (louco), envergonhados de suas atitudes (Franceschina, 7,
69) Mas, se encontramos referéncia a sua condicdo como penitente como “perigosa” em
comparacao a adogao do habito franciscano, a “loucura” de Jacopone a que se refere a
documentacao diz respeito a outras questdes. Apresentemos dois episodios relativos
a esse periodo em que viveu como penitente, em que percebemos estranhamento
e indicio de critica: numa festividade em Todi, com a presenca de grande parte da
populagdo, Jacopone tirou as proprias vestes e, tomando um arreio de asno, colocou-o
em si e tomou a corda com a propria boca, andando de quatro, assim selado, por toda
a festa. A populagao teria ficado comovida ao ver um magistrado tdo afamado nessa
vil condicao e a vanita da festa se transforma em dolore de core (Franceschina, 7, 70).

Num outro episédio, Jacopone foi convidado pelo irmao para suas nupcias, ainda
que este estivesse bastante temeroso que aquele lhe causasse vergonha, pediu-lhe
“che fosse pilusavio una volta che l'altra” (Franceschina, 7, 71). O irmao entdo, "honrou
sua parentela” com sua “loucura”: tirando suas proprias roupas, lambuzando-se e se
cobrindo com penas coloridas, apresentando-se assim aos convidados (Franceschina,
7, 71). A reacao dos convivas descrita pelo autor é a mesma do episddio anterior: um
misto de estupefacao, vergonha e comocao diante de sua auto-humilhacao. Nao ha
mensagem evangélica intrinseca ao ato, mas a comprovacao de sua escolha diante da
depreciacao do evento.

Este comportamento “estranho” de Jacopone faz-se ainda perceber na sua vida na
Ordem dos Frades Menores. Inicialmente, percebe-se a hesitagdo dos frades em recebe-
lo: “Mandante che li fratilo volessero vestire, lo provato per diverse vie, dubitando che
non fosse qualche fantastico” (Franceschina, 7, 75). Foi a composicao de uma lauda que
teria inspirado os frades a aceita-lo na Ordem. “Mirabile cosa!” (Franceschina, 7, 75). Apds
o reconhecimento da grandeza da fé de Jacopone, os frades o teriam recebido.

A entrada na Ordem ndo implicou no desaparecimento das atitudes
inconvenientes. Conforme outro episédio narrado, um dia, os frades se incomodaram
com um cheiro fétido que nao sabiam de onde provinha. Comecaram a vasculhar o
convento e se voltaram para a cela do todino, pois suspeitavam que “avesse fatta
qualche fantascaria, come lui era usato” (Franceschina, 7, 104). Na sua cela, de fato,
encontraram a origem do odor: porque havia sido tentado pelo vicio da gula, Jacopone
manteve por dias uma porcao de carne, e esfregava-a no rosto (Franceschina, 7, 41.)
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O alimento apodrecido e em decomposicao, guardado, entdo, em sua cela, pleno de
vermes, empesteara toda a casa dos “menores”.

Allora quilli frati represero frate Jacopone molto asperamente, et per penitentia
lo misero nelli luohi comuni, dentro nella confettione, diendo:'Poi che tu te
delette et pigli tanto conforto de la puza, toglitene et satiatene mo quanto tu
vole (Franceschina, 7, 41).

Assim como convivera com o cheiro fétido e a imagem putrefata, Jacopone
recebeu o castigo dos frades com alegreza, como se tivesse sido colocado em mesa
repleta de manjares. E cantando recebeu, nesse lugar imundo, a consolacao de Jesus
Cristo, que lhe apareceu e perguntou o que desejava, ao que teve como resposta “che
voi facciate un altro luo cho molto piu orribile et puzulente che questo che e al presente”
(Franceschina, 7, 105). O autor, assim, legitima um comportamento incompreendido
pelos seus préximos, os proprios religiosos.

Como bem afirmou Auerbach (1998), a forma anedotica e modos estranhos por
meio dos quais os homens de Deus se rebaixam é classica nos textos hagiograficos
franciscanos, ja que todo frade menor é um alter Franciscus e as legendas sdo repletas
de varios episodios pitorescos, e mesmo picarescos. Nesse sentido, Auerbach (1998,
p. 147) nos confirma que Francisco, pela sua forma de vida e expressao, acabou se
tornando “incrivelmente popular”, convertendo os “menores”: “[..] em criadores e, logo
também, em objeto de anedotas cénicas, jocosas e, freqlientemente, grosseiras ou
obscenas. O realismo mais grosseiro da tardia Idade Média tem muito a ver com a
atitude e a acao dos franciscanos”.

Nao cremos que a generalizacao seja muito conveniente, mas Jacopone, assim
como outros franciscanos, acabou tomando ao pé da letra a expressao do fundador
dos menores, joculatores Domini. Uma das originalidades de Francisco de Assis,
segundo Minois seria exatamente a alegria, “em completa ruptura com as praticas
monasticas anteriores”. Tanto assim, que sobretudo pregadores franciscanos tém
tendéncia a cair na bufonaria (MINOIS, 2003, p. 216, 221). A propria Franceschina traz
varios exemplos de situagdes risiveis de que se extrai, conforme a prépria narrativa,
preceitos morais que ultrapassam o estranhamento de freis ou de leigos, conforme as
situacdes narradas apontam. De todo modo, o estranhamento dos contemporaneos
emerge nas expressdes utilizadas pelo escritor-hagiografo (come lui era usato), e na
construcao da narrativa, pois Giacomo apresenta a legitimidade do gesto de Jacopone
como compreendido plenamente por Cristo.

Apods longo periodo de vida penitencial laica, Jacopone adentrou na ordem
franciscana, o que implicou mudanca com teor qualitativo na opinido do proprio
todino, como citamos anteriormente.
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O "perigo” foi ainda confirmado por Giacomo Oddi, ressaltando-se a valorizacao
da vida mortificada do penitente:

Pervenuto che fo al termene de dece anni enspirante la divina gratia conobe
quello stato esere gran pericolo quantunca fose de gran perfexione per la
mortificatione de se medesmo & vero fundamento de la vida spirituale Et per
questo penso fra se medesmo de pigliare una vita piu secura a salvare lanema
sua [...] (Franceschina, 7, 75).

Compreendemos o “perigo” diante da fragil fronteira entre ortodoxia e heresia
para os penitentes. Mas Jacopone, de qualquer modo, identificou-se com a corrente
mais rigorista dos franciscanos, a dos espirituais. A radicalizacdo de sua experiéncia, de
certo modo, acompanhou sua vida na Ordem. Ja os identificamos como aqueles que
nao se conformavam com as mudangas que se operavam na comunidade franciscana
a despeito dos ideais de seu fundador.

Como outsiders, os espirituais acabaram formando grupo de dificil distin¢éo,
pois a relutancia ou resisténcia em aceitar a evolucdao na Ordem se confunde, em
maior ou menor grau, com atritos especificos com a autoridade papal, com clérigos
seculares, com intelectuais da Universidade de Paris. A disseminacao das ideias de
Joaquim de Fiore entre espirituais torna a identidade de todo o grupo ainda mais dificil.
Faz-se necessario ainda confirmar a devida dissociacdo entre movimento espiritual e
joaquimismo. Assim como bem assinalou Stanislao da Campagnola, o fundamento
primario da doutrina dos espirituais esteve numa posicao caracteristica destes que,
do coracdao do movimento franciscano, irradiavam uma imagem de verdadeiros
continuadores da forma de vida do poverello, em estrita pobreza, fundamentalmente.

O reconhecimento das influéncias joaquimitas em Jacopone de Todi sdo, para
nés, ainda muito discutiveis.” Dentre as laudas misticas, algumas particularmente

7 Joaquim de Fiore, monge cisterciense nascido na Caldbria em 1135, a partir da reflexdo sobre o Apocalipse e
a Trindade, anunciou a proximidade do inicio de uma nova era. A primeira era teria sido a do Pai, abrangendo o
periodo do Velho Testamento; a segunda, a do Filho, teria se iniciado com o nascimento de Jesus e findaria com
um periodo de grandes tribulagdes para a Igreja, cujo apice seria o0 ano de 1260. A terceira era corresponderia a do
Espirito Santo e marcaria periodo de gldria e paz, em que a Igreja seria toda contemplativa na medida da substituicdo
da ordo clericorumpela ordo monachorum, espalhando, assim, o “Evangelho Eterno” por todo o mundo. Obras
posteriores a Joaquim de Fiore e atribuidas a ele (de aproximadamente 1250) exerceram importante influéncia sobre
o movimento espiritual. Trata-se principalmente de In Hieremiam (Sobre Jeremias) e In Isaiam (Sobre Isaias). Diga-se,
ainda, que, segundo Jean Delumeau, muito provavelmente estas foram escritas por franciscanos. Estes identificavam
o ordo monachorum profetizado por Joaquim de Fiore com as Ordens Mendicantes. Mas foi a “Introdugdo ao
Evangelho Eterno” (Liberintroductorius in Evangelium aeternum), de 1254, apresentando trés tratados joaquimitas
e uma introducédo do franciscano Gerardo de Borgo San Donnino, que reforcou o carater milenarista da doutrina e
deu a obra de Joaquim de Fiore uma aura herética que, por si, em termos doutrinarios, ndo possuia: para Gerardo,
as trés obras do abade calabrés constituiriam o “Evangelho Eterno” que viria a substituir o Novo Testamento, assim
como este substituiu o Velho. O que seria uma “inteligéncia mistica” dos dois Testamentos a reger uma nova era
para Joaquim de Fiore se transformou em mais um “Novo Testamento”, provocando imediata reagdo na Igreja”
(VISALLI, 2004, p. 39). Ainda sobre os espirituais franciscanos, ver estudo de Nachman Falbel (1995).
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chamaram a atencao de estudiosos para indicios de ter sido Jacopone um seguidor
do movimento do “livre espirito”, ou ao menos simpatico a ele. Observem-se
particularmente os ultimos versos da lauda:

Povertat'e null'avere

e nulla cosa poi volere
e onne cosa possedere
en spirito de libertate
(T, 36, 119-122).

Para E. Menesto (2001, p. 17), a identificagdo de Jacopone com a mistica herética
do “livre espirito” nao possui sustentagdo: na sua unido com Deus, se a alma se sente
imune a possibilidade de pecado, esta condicdo nado é estavel e definitiva, pois, apos
a embriaguez mistica do aniquilamento em Deus, o poeta conhece a desesperada
nostalgia do paraiso perdido, em meio a aridez do mundo e ao cerco dos inimigos de
sempre (0 mundo, a carne, o demonio).

Nado esquecemos a dificil demarcacao, nesses termos menos “extremos”, entre
a ortodoxia e a heresia. Lembremos que a ascensdo da alma a Deus é um elemento
intrinseco a mistica medieval. A questdo principal de diferenca em relacdo a ortodoxia
estava na possibilidade de perfeicdo ainda durante a vida terrena, condicao impossivel
segundo os dogmas da Igreja, e a isencdo da macula do pecado perante qualquer atitude.

Podemos destacar, entre os textos de Jacopone, a uniao da alma com o Deus,
num “"abrago mistico completo” ap6s o longo processo de renuncia de tudo que
pudesse conturbar a mente: lotemere e losperare, eldolore e ‘'l gaudiate (JT, 36, 57-58):

Alta nichilitate [...]
Possedi posseduta
en tanta unione,

non c'é devisione,
che te da Lui retraga;
tu bivi et ei bevuta
en trasformazione
(JT, 92, 341-394).

En Cristo trasformata, € quase Cristo,
cun Deo conionta tutta sta devina
(JT, 89, 99-100).

Mas a questao se torna mais complexa ao nos determos em textos de laudas em
que Jacopone se coloca frontalmente contra as distor¢cbes dogmaticas.

Amor che non n'e saio, de prudenza vestito,
non po veder l'accessi, perod ch’é ensanito;
rompe lege e statuti, onne ordenato rito
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(dice ch’e salito a nulla lege servare).

O amor enfedele, errato de la via,

non repute peccato nulla cosa che sia,

va' sementando erruri de pessima risia,

tal falsa compagnia onn’'om deia mucciare. [...]
Chi vive senza lege, senza lege peresce;
currenno va a l'onferno chi tale via sequesce;
loco si lli sse acumula onne cosa ch'encresce;
chi ensemora fallesce, ensemor a a penare
(JT, 46, 15-22; 39-42).

Sua posicao moralista e anti-herética o colocaria de encontro a uma consciente
simpatia pelos irmaos do “livre espirito”. Franco Suitner argumenta que muito
provavelmente as laudas em que encontramos referéncias a perspectiva heterodoxa
(89, 90 e 92) seriam mais antigas, feitas em periodo logo em seguida a sua conversao.
Entre estas, inclui a lauda 36 e tem, assim, uma hipotese para a aparente contradicao: a
influéncia do "livre espirito” seria coincidente ao periodo em que Jacopone estaria mais
exposto a ela, no periodo em que vivia como penitente (SUITNER, 1999, p. 222-225). A
entrada na Ordem e o contato com a critica mais contundente as ideias heterodoxas
justificariam a sua auséncia em laudas posteriores e mesmo a critica aos desviantes,
assim como a adverténcia aos desavisados. A falta de datacao das laudas, e mesmo
ordem cronoldgica quanto as laudas misticas nos impossibilita avancar nesse sentido.

De todo modo, a situacao que imprime a identificacdo de Jacopone com os
espirituais ndo implicou questdes dogmaticas, mas envolve as relacdes dos rigoristas
franciscanos com o papado no ultimo decénio do século XIII.2 Em 1294, foi eleito
Pietro de Morrone como Celestino V, apds dois anos de vacancia no trono pontificio. A
inusitada eleicao de um eremita ja bastante idoso (84 anos) para o posto foi a solugdo
encontrada pelo colégio cardinalicio para a crise instaurada, mas nao se demonstrou
muito duradoura. Os conflitos entre as familias Orsini e Colonna, representadas em
altos postos eclesiasticos, e a ingeréncia de Filipe, o Belo sdo elementos importantes
para a compreensao de tao curto pontificado: apds cinco meses, Celestino V renunciou,
sendo eleito Bonifacio VIII. A saida do papa-eremita e a entronizacao de um eclesiastico
bem integrado a vida politico-diplomatica, promotor da autonomia papal frente a casa
de Anjou, ansioso por defender e ampliar o patrimonio eclesial e fortalecer o poder
de sua hierarquia, certamente levou a constru¢do de uma imagem positiva do papa
anciao e uma verdadeira diabolizacao daquela de Bonifacio VIII.

Em lauda que escreveu dedicada a Celestino V, provavelmente pouco depois de
sua posse, Jacopone alerta para o perigo da corrupgao em torno ao cargo. Paira, ainda,

8 Nesse trecho do artigo, para nos referirmos a relacdo com o papado, reportamo-nos a nossa tese de
doutoramento (2004).
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a duvida quanto ao motivo de seu aceite para a funcéo. Desconsiderando o carater
profético de sua lauda, cremos que esta resultou de avaliacdo que contava com um
conhecimento das praticas comuns a Cdria.

Questa corte € una focina,

ch’el bon auro se cci afina;

s'ello tene altra ramina,

torna en cennere e 'n carbone. [...]
L'Ordene cardenalato

posto s'é en basso stato,
ciascheun so parentato

d‘ariccar a entenzione

(JT, 74, 19-22;47-50).

O papa-eremita recebeu com bons olhos a delegacao de franciscanos que pedia
a possibilidade de viver segundo o rigor proposto por Francisco. A Crénica de Angelo
Clareno cita a presenga de Corrado de Offida, Petrus de Monticulo, Thome de Trivio,
Conrado de Spoleto e Jacopone da Todi (BRUFANI,2001, p. 72-73). Sua presenca na
delegacao e o fato de ser nomeado junto aos lideres espirituais denotam a importancia
do poeta para o movimento. Franco Suitner chega a afirmar que seu prestigio seria tal
qual o de Corrado de Offida, personagem importantissimo da histéoria dos espirituais e
depositario dos “segredos” e “carisma” de Francisco (2001, p. 107-108).

Da visita a Celestino, a delegacao logrou a criacao de nova comunidade: como
“pobres eremitas”, da familia dos celestinos, poderiam seguir a regra franciscana
segundo o rigor ascético, sine glosa. Essa comunidade foi extinta por Bonifacio VIII
pouco depois de sua ascensao, e as liderancas espirituais se exilaram na Grécia.

Quando o papado se voltou contra a familia Colonna, Jacopone assinou como
testemunha um documento de acusacdo da parte dos cardeais Giacomo e Pietro
Colonna, em que afirmavam a ilegitimidade de Bonifacio e solicitavam a convocacao
de concilio para a solucao do problema. O documento, conhecido por “Manifesto de
Lunghezza”, data de maio de 1297.

A familia Colonna era conhecida protetora dos mendicantes e simpatica aos
rigoristas. As disputas patrimoniais com o papado levaram a excomunhdo dos dois
cardeais da familia, assim como ao confisco dos seus bens. Contra eles o papado
organizou um exército para tomar suas possessdes, e os conflitos se consumaram
em Palestrina, proximo a Roma, onde se refugiaram os Colonna e seus aliados. O
embate tomou carater de Cruzada, conclamada por Bonifacio. Apds longo periodo
de assédio, o exército organizado por ele entrou na cidadela e, entre os que sofreram
punicdo, estava o poeta todino. Franco Suitner levanta a hipdtese de o poeta habitar
num convento proximo ao local do confronto e de sua presenga entre os sitiados se
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justificar pela busca de protecao (SUITNER, 2001, p. 173-175). No entanto, ndo cremos
que sua presenca na Palestrina possa ser cogitada como resultado de coincidéncia,
pois sua assinatura no documento de Lunguesa demonstrou seu partido declarado.

Os acontecimentos que cercam a condenagdo de Jacopone sdo também
desconhecidos para nés, assim como o local de sua prisdo. Hd uma razoavel
probabilidade de Jacopone ter sido encarcerado no maior convento franciscano de
Todi, San Fortunato (SUITNER, 2001, p. 179), mas as Unicas fontes sobre esse periodo
sdo suas proprias laudas, e nelas ndo ha vestigios desses acontecimentos. Temos,
contudo, um retrato detalhado de sua prisdo e de seu estado de animo:

Que farai, fra' lacovone?

Ei venuto al paragonel..]

So" arvenuto prebendato,
ch’el capuccio m'é mozzato;
en perpetua encarcerato
encatenato co’ llione.

La presone che m'e data

una casa sotterrata;

aréscece una privata,

non fa fragar de moscune.
Null'omo me po parlare;

chi me serve lo po fare,

ma éli opporto [a] confessare
de la mea parlazione. 59
Porto ietti de sparveri,
soneglianno nel meo gire;
nova danza ce po odire

chi sta apresso mea stazzone.
Da po ch’eo me so’ colcato,
revoltome nell‘altro lato’;

nei ferri so’ enciampagliato,
engavinato él catenone.

Aio un canestrello appiso,
che da surci non sia offiso;
cinqui pane, al mio parviso,
po tener lo meo cestone

(T, 53, 1-2; 11-34).

Na definicdo de Franco Suitner, ha um “realismo exasperado” na descricao da
prisao e das suas condi¢des, mas nao ha traco de arrependimento. Pelo contrario, ndo
ha como negar um forte traco de arrogancia no afrontamento de sua situagao.

[...] Tanto so gito parlanno,
Cort'i Roma gir leccanno,
c'or e ionto alfin lo banno
de la mea prosonzione.
lace, iace enn esta stia
como porco d’'[n] grassial
Lo natal no 'n trovaria

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 47-64 . ISSN: 1980-0096



60

Jacopone de Todi

chi de me live paccone.
Maledicera la spesa

lo convento che I'a presa;
nulla utilita n'e scesa

de la me reclusione

(JT, 53, 91-102).

Interessante como a punigado sofrida pelos cardeais da familia Colonna permitiu
sua liberdade: obrigados a pedir perddao publicamente, seu confinamento nao durou
muito e logo se refugiaram junto a corte de Filipe. Cabe lembrar que, no conhecido
episddio de Agnani, em 1303, quando Bonifacio foi humilhado e esbofeteado por um
enviado de Filipe, o Belo, um dos protagonistas foi exatamente um membro dessa
familia (SUITNER, 2001, p. 176).

A punicao de Jacopone, no entanto, foi bastante rigida: condenado a prisdao
perpétua, privado do habito franciscano e excomungado. A firmeza da posicdo
de Bonifacio VIII pode ser particularmente medida no ano do jubileu. Pela bula de
22 de fevereiro de 1300, o papa estabeleceu o perdao para todos os peregrinos a
Roma em data retroativa, a valer a partir do dezembro anterior. O grande perdao foi
instituido para se repetir a cada cem anos e certamente deu um impulso ainda maior
ao intenso movimento peregrinatério do periodo. Nesse ambiente, Jacopone escreve
uma lauda dedicada a Bonifacio, em que o tom irbnico € completamente ausente. Seu
espirito é outro: cansado, refere-se a sua idade avancada e as suas doencas, pede sua
reintegracao a comunidade da Igreja (revogacao da excomunhdo) e a mudanca (e
nao anulagdo) de sua punicao (o siléncio), pois deseja se comunicar. Trata-se de um
lamento, apresentando-se de modo humilde a Bonifacio. Afinal, diante da abrangéncia
do perdao, se até mesmo os peregrinos que morressem no caminho peregrinatério
estariam perdoados de seus pecados, imaginava Jacopone que apos tanto tempo de
carcere e diante de sua submissado, poderia ele também ser agraciado. Mas apesar do
tom respeitoso (Bonifacio é referido como “pastore”), o poeta ndo obteve o perdao.
Somente apo6s a morte desse pontifice e ascensdao de Benedito XI, em outubro de 1303,
é que Jacopone conseguiu sua liberdade. Junto a revogacao da excomunhao de Filipe,
o Belo, dos cardeais e apoiadores da familia Colonna, o todino recebeu seu perdao. Ja
estava com 70 anos e viveria ainda aproximadamente dois anos e meio.

Como assinalamos anteriormente, o poeta franciscano foi o segundo da
Ordem dos Frades Menores a compor laudas identificando-se, pois o primeiro havia
sido o proprio fundador, Francisco de Assis. A possibilidade de uma identificacao de
Jacopone com o poverello perde, no entanto, seu significado quando aproximamos
os textos escritos por ambos. Jacopone esta distante da lirica de Francisco, do
entrosamento deste com o universo criado expresso de forma suave e intensa no
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“Cantico das Criaturas”. Jacopone ndo expressa seu otimismo, ainda que aquele
tivesse vivenciado rigorosa disciplina ascética. Nem Jacopone, nem quaisquer outros
autores de laudas conhecidas.

Stanislao da Campagnola (1976) chamou a atencdo para o fato de ter Jacopone
deixado poucos tracos na histéria dos espirituais umbros. O autor, todavia, sugere o fato
de ter sido o poeta muito mais um pregador que organizador da resisténcia franciscana.

Ao tentar estabelecer uma distincao, ainda que artificial, entre doutores e
misticos franciscanos, Jean Leclerq identificou Jacopone ao segundo grupo, junto a
autores como Adam Marsch (+1258), Conrado de Saxe (+1279) e Angela de Foligno
(1961, p. 378) Mas o exame da obra de Jacopone e a identificacdo de laudas nao
somente misticas, mas penitenciais e “politicas” dificultam enormemente o qualificativo
de "mistico” se o pensamos como individuo mais voltado para as questdes do espirito
e que pouca atuacao tenha no mundo ao redor. Suas laudas ndao nos levam a essa
compreensao, a Nao ser que as examinemos isoladamente.

Para S. Campagnola (1976, p. 99-100), a postura de Jacopone estava em
consonancia de espirito com as experiéncias dos franciscanos eremitas da Umbria:

[..] ligado a uma prética ascético-mistica, no convite a contemplacdo e na
exortacdo ao distanciamento das coisas do mundo, que ndo se limitam a
casos excepcionais e privilegiados, mas se propdem, mais largamente, em um
tipo de religiosidade alheia a formas exteriores, mais atento a interioridade,
pois acreditavam que a pureza das suas intencdes pudesse salva-los [...].

Jacopone &, para nos, antes de tudo um penitente que se inclui entre aqueles
que clamam, choram e louvam por meio das laudas. Isso pode nos justificar melhor sua
postura, levando em conta, ainda, o fato de Angelo Clareno inserir Jacopone entre os
pauperes eremite no seu Chronicon.

Na Franceschina (7, 76), a vida de Jacopone na Ordem dos Frades Menores é
assim descrita:

E benché fosse molto letterato, non volse mai pero altro stato che quello de
la santa humilita, cicé simplice laico; et in quello stato humilemente persevero
fine a laudabile fine de la marabele vita sua. [...] Tutti li piG vili servitii e exercitii
de casa cercava, et com omne solliccitudine facea [...].

As atitudes de Jacopone que causavam estranhamento a comunidade de Todi
antes de seu ingresso na Ordem sao justificadas na fonte como virtude e sabedoria que
somente aos olhos de Cristo seriam reconhecidas, conforme nos indica a Franceschina.
Suas opgdes (primeiro penitente, depois franciscano “espiritual”), sua forma de
expressao verborragica ao tratar das questdes eclesiasticas, a consonancia entre suas
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laudas penitenciais com as andnimas, seu modo irdnico e mesmo sarcastico em se
referir a vida mundana nos leva a apreendé-lo como sujeito mais proximo do penitente
(franciscano) que transita pelo meio eclesiastico sem absorver sua sobriedade.

O movimento franciscano se iniciou como penitencial, mas numa fase ja bastante
clericalizada, vivida por Jacopone, essa forma de vida ja ndo era tdo exemplar. O ideal
era a entrada na ordem e a seguranga que poderia proporcionar a alma de quem a ela
se dedicasse. A vida religiosa de Jacopone se iniciou quando as ordens mendicantes
investiam na organiza¢do dos leigos em confraternidades, quando a Igreja investia
macicamente contra o que considerava heterodoxo. Para ele préprio, tantos anos
depois de ter tomado o habito, a experiéncia penitencial foi “vergonhosa”.

Enrico Menesto (2001, p. 9), em Congresso que teve o poeta todino como objeto
central, em 1992, chamou atencao para as “singularidades” de Jacopone:

[..] um temperamento exuberante, uma psicologia sempre em tensao,
extrema, irredutivel, ignara de conciliacdo entre o mundo e o céu, entre o
temporal e o eterno, uma personalidade, em substancia, préxima ao limite da
extravagancia, se ndo de um efetivo disturbio psiquico.

O comportamento constrangedor ja era esperado por sua comunidade. O
estranhamento provocado pelas atitudes do todino, mesmo depois de sua entrada na
Ordem, auxilia na composicdo de personagem que marca sua posi¢ao nao somente
pelas laudas que compde, mas pelo comportamento surpreendente, “carnavalizado”,
como o diria M. Bakhtin. Para o estudioso russo durante o periodo medieval e no
Renascimento, o riso se expressou mais abertamente nas cerimOnias e espetaculos,
festas, parodias, etc, e se manifestou no catolicismo de Francisco de Assis (1987, p. 10)
Jacopone se coloca nessa esteira, apesar considerarmos profundas diferencas entre o
risivel em sua vida e na de Francisco.

Na Franceschina se nos apresenta, apesar de seu aspecto celebrativo e
institucional uma grande possibilidade de nos aproximarmos de aspectos e personagens
marginais da vida franciscana. Quanto a Jacopone, valorizado diante de sua producao
poética nas compilagbes posteriores, apresentou-se como personagem marginal
tanto em relacao a hierarquia eclesiastica, quanto ao comportamento carnavalizado
de suas expressoes religiosas, mesmo frente aos irmaos de habito. Giacomo Oddi nos
apresenta uma construcdo narrativa que transforma a pazzia de Jacopone reconhecivel
pelo Cristo, ainda que incompreendida pelos frades, assim como anteriormente o fora
pelos todinos leigos durante sua vida como penitente. O outsider religioso que vivia
em situacao "humilhante” se eleva na discricdo do encontro solitario com o Cristo,
transformando-se, assim, em modelo, ainda que para frades reformados, numa franja
que ora se adequa aos estabelecidos, ora se distancia.
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HERETICAS A MARGEM: OS ESTABELECIDOS INQUISIDORES E AS
BRUXAS OUTSIDERS

Geraldo Pieroni”

Alexandre Martins™

Resumo: O presente artigo analisa historicamente os hereges e as heresias, particularmente a
feiticaria perseguida pela Inquisicdo portuguesa no periodo Tardo Medieval e Idade Moderna.
Muitas mulheres foram acusadas de praticas desviantes que maculavam a ortodoxia religiosa.
Quem determinava estas condutas consideradas fora da lei? O que legitima a criminalizagdo de um
grupo acusado de heterodoxo? As leis sdo filhas do tempo no qual foram produzidas e, portanto, é
inequivoco o embate entre duas visdes de mundo, de um lado, a concepcdo erudita dos juristas e
tedlogos os quais definem situagdes e comportamentos como “certos” ou “errados”; e do outro, a
da cultura popular do povo supersticioso. Neste embate, as feiticeiras ndo tinham a minima chance
de sairem ilesas. As bruxas acuadas e punidas pelos tribunais do Santo Oficio eram mulheres que
ndo se enquadravam na sociedade normativa imposta pela Igreja e pelo Estado? Viveram elas a
margem das convencgdes sociais e determinaram ao seu bel prazer o proprio estilo de vida através
de suas crencas e valores? Seriam as feiticeiras proscritas outsiders?

Palavras-chave: Inquisicao; Heresias; Feiticeiras; Normatizacao social.

Abstract: This Article historically analyzes the heretics and the heresies, particularly the witchcraft
persecuted by the Portuguese Inquisition in the Medieval Late Period and Modern Age. Many
women were accused of deviant practices that tainted religious orthodoxy. Who determined
these behaviors considered outsiders? What legitimizes the criminalization of a group accused
of heterodox? Laws are conditioned by the time in which they were produced, and therefore
the conflict between two worldviews, on the one hand, the erudite conception of jurists and
theologians, which define situations and behaviors as “right” or “wrong”, and on the other, that of
the popular culture of the superstitious people. In this encounter, the sorceresses had no chance
of getting away unharmed. Were the witches punished by the tribunals of the Holy Office women
who did not fit into the normative society imposed by the Church and the State? Have they lived
on the fringes of social conventions and determined their own style of life through their beliefs
and values? Were witches proscribed outsiders?

Keywords: Inquisition; Heresies; Witches; Social normalization.

Submetido em: 26/08/2017
Aceito em: 11/10/2017

" Doutor em Histéria pela Université Paris-Sorbonne (Paris 1V). Professor no Programa de Pos-Graduagdo (mestrado
e doutorado) em Comunicacdo e Linguagem na Universidade Tuiuti do Parana (PPGCom).

" Doutorando em Filosofia pela PUC-PR. Professor da area de Humanidades da Faculdades Integradas Santa Cruz
de Curitiba (FARESC).

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 65-77 . ISSN: 1980-0096

05



66

Heréticas a margem

istoricamente, hereges e heresias sao comumente apontados como

comportamentos e movimentos desviantes que maculam a ortodoxia

religiosa. Quem determina estas condutas consideradas fora da lei? O que
legitima a criminalizagdo de um grupo acusado de heterodoxo? Em concordancia com
Becker a resposta repousa na questdao de quem detém o poder politico e econdémico
(BECKER, 2008, p. 29). Na Idade Média Tardia e na época Moderna (aproximadamente
entre os séculos XIV e XVIII), periodo no qual o Trono e Altar formavam, cada vez mais,
um so poder, unidos para combater o mundo da heterodoxia.

Estado e Igreja, ndo obstante governarem instituicbes com tarefas diferentes,
tinham a missdo conjunta de propagar os seus interesses em um movimento de
interrelacdo. Contudo, entende-se aqui que estes espacos de poder ndao eram
homogéneos e viviam em constante tensao. Entretanto, tais conflitos ndo parecem ter
abalado as capacidades de execucgdo de praticas de forca em detrimento do controle
comportamental, ao contrario, as reforcaram.

Para o tedlogo Hortensis," ndo era suficiente que os hereges fossem simplesmente
executados. O suplicio dos transgressores deveria ser exemplar e simbolicamente pleno
de significagdo expondo publicamente a gravidade dos seus delitos:

O herético deve ser punido de penas severas, numerosas, diversas, porque
ele traz prejuizo a todos, porque o que é cometido contra a divina religido é
uma injuria contra toda a comunidade: é um crime publico, como esta dito
no Codigo: lei Manichaeos [..] E, com efeito, muito mais grave ofender a
majestade divina do que a majestade temporal (NAZARIO, 2005, p. 46).

Foucault observou que a pratica de suplicio, isto é, a pena corporal, obedecia
basilares critérios tais como: produzir adequada quantidade de sofrimento, de modo
ritualistico; destinar-se a tornar infame aquele que € a vitima, da mesma forma que, do
lado da aplicacdo da justica, ostentar, de modo publico, o triunfo dos agentes de poder
(FOUCAULT, 1987, p. 34). Por isso, mais do que punir, o propésito era afastar e cimentar
os excluidos, em relacdo aos estabelecidos.

Neste sentido, desde o seu estabelecimento a partir de 1536, a Inquisicao
portuguesa ndo deixou por menos ao condenar a heterodoxia de muitos réus que
foram submetidos aos carceres, as torturas, aos degredos e até mesmo, para alguns, a
morte na fogueira. Assim, ao combater os hereges, a Igreja produzia seus outsiders, por
meio de uma série de mecanismos de poder.

' Hostiensis (Henrique de Susa, 1271), italiano que ensinou em Paris; a sua Summa tornou-se tdo célebre que foi
chamada a Summa Aurea. Foi cardeal-bispo de Ostia e um dos mais importantes especialistas em direito candnico.
E conhecido como “rei da Lei".
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Identificar os descaminhos e extirpar as ideias contrarias a doutrina adotada
pelas autoridades eclesiasticas foi missao primeira dos padres inquisidores. No entanto,
a heresia exerceu no decorrer da histéria, uma funcao positiva no sentido que ela servia
de parametro para o discernimento da ortodoxia.

Agostinho (354-430) na sua obra De vera religione, enfatizou a importancia dos
hereges na “busca pela verdade”. A heresia, neste entendimento, nao pode ter somente
um teor negativo visto que na historia da Igreja, houve heresias que antes de serem
condenadas como heterodoxias, permitiram a definicdo de um dogma, como aconteceu
com a polémica ariana,® a qual presenciou bispos e escolas teoldgicas inclinados a se
posicionarem de um lado ou a outro, mesmo depois do Concilio de Niceia (325) que
decidiu qual era a verdadeira religido condenando como herético o arianismo.

Um estudo intitulado Il valore dell'eresia, escrito pelo italiano Enzo Mazzi e
publicado em 2010, indica uma nova perspectiva no tratamento sobre as pesquisas
referentes as heterodoxias. O autor evidencia o reconhecimento dos fluxos heréticos
enquanto chave interpretativa da Histéria. Para ele a heresia €, sobretudo, antitética ao
sonho da imortalidade com o qual os homens buscam enfrentar a angustia da morte.
Essa recusa da morte seria o primeiro dogma, a primeira ortodoxia, da qual todos os
outros dogmas derivariam e da qual, por sua vez, descenderiam a cultura dos absolutos,
a invencao dos deuses e do deus Unico onipotente, com a constru¢do do sagrado.

Entre as muitas heresias praticadas no tardo medievo e no inicio da Idade
Moderna, figurava a bruxaria. O combate dos homens da lei na manutencao da ordem
social se chocava com a desordem da feiticaria, “essa invencao de uma nova maneira
de ser sujeito no mundo” (MUCHEMBLED, 1993, p. 33). Esta desordem, evidentemente
representa um amalgama aos olhos do Estado e da Igreja que conceberam o modelo
do Reino terrestre alicercado sobre a autoridade do rei e o triunfo de Deus. No
imaginario das feiticeiras, essa “contra-ordem é ainda uma ordem” (BERCE, 1976,
p. 36) que se declarava, enquanto vivéncia quotidiana, o desconforto da espera da
outra vida, aquela do céu, para se aprazer na felicidade.®* Para os juizes da fé, o
diabo, o protétipo do mundo as avessas em relacao a boa ordem divina, propunha
as feiticeiras o regozijo ja nesta terra. A doutrina da Igreja catélica ndo abria mao
do primeiro mandamento da Lei de Deus: “Amar a Deus sobre todas as coisas [...]
Eu sou o Senhor teu Deus. Nao teras outros deuses além de mim. Nao te prostraras

2 Doutrina defendida por Ario (ano 318) a qual sustentava que Jesus ndo era Deus, pois ndo tinha a mesma
substancia do Pai, assim sendo ndo tinha existido desde sempre, ndo sendo portanto filho de Deus, ndo fazendo
parte da Trindade.

3 Analisando as festas e revoltas nas mentalidades populares dos séculos XVI ao XVIII, Bercé (1976, p. 36) destaca
que "a festa ndo se identifica a desordem, ela ndo é um retorno anarquico dos instintos. Ela é uma contra-ordem e
a contra-ordem é ainda uma ordem”.
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diante deles, nem prestaras culto, pois eu sou o Senhor teu Deus” (Ex. 20, 1-17). As
feiticeiras, no entanto, ignoraram esta recomendacao.

Mas existem as feiticeiras? Indagam os autores do Dicionario dos Inquisidores
publicado em 1494. Pergunta retdrica evidentemente, pois a intencao era demonstrar
que elas sao verdadeiras e estdo espalhadas nos quatro cantos da Europa. Este
prontuario que serviu de recurso normativo tratou a feiticaria como manifestagdo
tipicamente feminina:

E preciso dizer antes de tudo que mulheres celeradas, pervertidas por Satanas,
dizem-se e créem-se seduzidas por mentiras e enganos dos demdnios
[...] e as mulheres que sustentam tais propdsitos? [..] E voltemos a essas
feiticeiras, a essas mulheres que créem se encontrar a noite com iniUmeras
outras mulheres ao lado de Diana, deusa dos pagaos... (Le Dictionnaire des
Inquisiteurs, 1494, p. 410-11).

Na cultura dos inquisidores as mulheres eram consideradas como malae bestiae.
Elas sdo facilmente seduzidas por Satanas, pois nao sao “da mesma terra de que Adao
foi moldado” e elas ndo sdo feitas a imagem de Deus (PIERONI, 2000, p. 177). Para
estes juizes, a mulher é naturalmente maléfica, uma presa que, com facilidade, cai nas
armadilhas e ilusdes do demonio.

A misoginia praticada pelo Santo Oficio € revelada nos muitos tratados
demonolégicos publicados na Idade Média, no entanto a construcao do célebre
mito europeu das noivas de satanas — as perversas bruxas, embebidas de poderes
extraordinarios e diabodlicos - ndo corresponde, em geral, a feiticaria perseguida pela
Inquisicao em Portugal. Os processos analisados neste estudo, grosso modo, nao
revelam uma continuidade no mito demonolégico da imagem da feiticeira noturna
que se transforma em ave de rapina, que voa vociferando medonhas blasfémias,
e que entra nas casas para devorar as inocentes criancinhas (SALLMANN, 1989, p.
27). As acusadas que se tornaram rés nos tribunais inquisitoriais confessaram os
seus encontros para cultuar o demonio, no entanto, a maioria delas, negaram a
participagdo macabra na festa profana e orgiaca: o saba. Elas confessaram algum
tipo de comunicacao com o diabo, mas recusaram, com frequéncia, terem feito um
pacto demoniaco (BETTENCOURT, 1987).4

A maioria das feiticeiras portuguesas, de alguma forma ou de outra, realizaram
cultos ligados ao demdnio, mas nao eram totalmente dependentes dele. Elas ndo eram
suas servidoras incondicionais, longe de serem as suas mensageiras fiéis até as ultimas
consequéncias, como foi definido os seguidores de Sata nas defini¢des do Dicionario
dos Inquisidores do ano 1494: "mulheres celeradas, pervertidas por Satanas” (Le

4O autor afirma que, em Portugal, o saba muito raramente manifesta-se de maneira articulada.
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Dictionnaire des Inquisiteurs, 1494, p. 410), as esposas de Sata. No entanto nao se pode
negar a presenca de alguns elementos “sabaticos” nas atitudes das condenadas. Os
inquisidores, oportunamente, em suas minuciosas sindicancias, encontravam indicios
evidentes de participagdo no festim noturno, aos quais os demonologos chamavam de
saba das bruxas.

De acordo com Carlo Ginzburg (1989, p. 17), a sequéncia que conduziu a
sedimentacdo da imagem do saba elaborada por juizes e inquisidores manifesta
variantes especificas dependendo dos atores, tempos e lugares. Em nossas pesquisas
em 98 processos referentes a feiticaria e praticas magicas, realizadas no Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, Lisboa,> encontramos poucas alusdes aos rituais noturnos
realizados para adoragdo ao diabo, no entanto em alguns desses processos € perceptivel
a efetivacdo destes agrupamentos. Ana Antonia de Lisboa e Margarida Gongalves de
Coimbra sdao exemplos confessos:

Ana Antonia, 60 anos, residente no arcebispado de Braga, foi presa no dia 22 de
setembro de 1623 pela Inquisicdo de Lisboa. O Santo Oficio a condenou por feiticaria e
pacto com o demonio. Forcada a se confessar, Ana revelou que em uma encruzilhada
ela se encontrou com outras mulheres e, uma delas, as convidou para untarem-se o
corpo com um unglento que trouxera. Todas consentiram e se lambuzaram com aquela
mistura oleosa nos bragos, pernas e seios. Quando totalmente ungidas, despidas e com
os cabelos soltos ao vento, gritavam pilos... pilos... pilos... e jogavam alguns objetos ao ar.
Segundo a ré, este cerimonial resultava no imediato aparecimento de alguns demonios
sob o aspecto de bodes. De joelhos, diante deles, elas proferiram repetidamente frases
de veneragdo: "Eu te adoro, meu deus Barrabas!”... em seguida iniciavam uma danca
macabra e grotesca (IANTT, Inquisicdo de Lisboa, processo 11242).

Para Foucault (1999, p. 89),

[...] emtodaasociedade a producdo do discurso é ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e distribuida por certo nimero de procedimentos que
tem por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento
aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade.

Essa hipdtese de Foucault esta presente nos trabalhos que tratam do discurso e
do poder.® Desvendar os mecanismos de constituicdo do poder € apontar seus efeitos
e, a0 mesmo tempo, entender suas formas de manifestacao no nivel micro-social. Ana

> Todos os 98 processos analisados cuminaram com a pena de degredo para o Brasil.

6 Esta hipotese corresponde aos estudos das duas primeiras fases de Foucault — fase histérica e a fase genealdgica
—, abarcam os anos 1960 e 1970. A primeira fase compreende os textos Historia da Loucura na Idade Cldssica (1961),
O Nascimento da Clinica (1963), As Palavras e as Coisas (1966), A Arqueologia do Saber (1969). As obras da segunda
fase sdo A Ordem do Discurso (1970), Vigiar e Punir (1975), Histéria da Sexualidade (1976) (vol. 1).
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Antonia, ao estabelecer uma prelecao rompendo com a fé ortodoxa, estava contrapondo-
se ao poder eclesial vigente e, por isso, ndo ficou impune aos olhos inquisitoriais.

A outra mulher sentenciada por feiticaria, Margarida Goncalves, segundo os
inquisidores, afastou-se “de nossa santa fé catdlica” perpetrando um pacto com o
diabo, o qual lhe apareceu pela primeira vez sob o aspecto de um “mancebo” vestido
de preto. Segundo suas afirmacdes, Satanas lhe havia proposto torna-la muito rica
e salvar-lhe a alma, no entanto ela deveria adora-lo. No seu processo penal consta,
segundo os inquisidores, que ela tinha um instinto satanico, negligenciava a crenca
em Deus e nao acreditava que poderia ser salva por Ele. Margarida continuou a sua
confissdo relatando que ajoelhada ela idolatrava o demdnio dizendo que somente
ele tinha poderes divinos. Foi mais além: a noite, ela e outras mulheres, circulavam
publicamente descabeladas, com espetos de ferro nas maos e, num determinado lugar,
os diabos |hes apareciam incorporados em jovens rapazes com os quais elas tinham
encontros carnais, declaracao esta tipica de um saba orgiaco.

Encarcerada e torturada, Margarida foi severamente repreendida. Desesperada
e aos prantos implorou misericérdia, demonstrando sinais de arrependimento. Devido
ao seu remorso, classificado pelos juizes da fé como sincero, lhe foi concedido ser
novamente recebida na comunidade da Igreja. Ndo obstante o perdao, Margarida nao
escapou de uma grave punigao: no dia 4 de maio de 1624, ela saiu penitente no auto
da fé; vestia o sambenito (a tunica penitencial); foi condenada a trés anos de degredo
para as terras brasilicas e proibida, para sempre, de voltar para sua cidade natal (IANTT,
Inquisicao de Coimbra, processo 6808).

Como descrito nos casos mencionados acima, é nitido o arquétipo da feiticeira
enredada em alegorias obscuras, hostis e horrendas. Suas atitudes, aos olhos de seus
algozes, estavam proximas ao ridiculo, ao grotesco o qual invertia a ordem sacramental
ditada pela Igreja. Nos regulamentos aplicados pelos inquisidores os rituais destas
mulheres representavam um mundo ao avesso que invertia a l6gica doutrinal da
Igreja deslocando o olhar do Alto Divino para o Baixo Infernal. As bruxas sao descritas
como ameacadoras e cruéis, estdao impregnadas da feidra (ECCO, 2007), no entanto
nao passavam de ignorantes e humildes camponesas que carregavam, segundo Flavio
Kothe, o peso da antitese da concepcao do majestoso celestial:

O feio carrega as mesmas limitagdes do belo, exatamente porque se tornou um
conceito dependente, ficando o belo com o ideal e o feio com o mal: antitese
insuficiente. Seria somente uma deterioracdo da harmonia. O desordenado,
o delirante, o desregrado, o disforme, o desproporcional, o desarmdnico, o
destoante, mas todos utilizados como exemplo, como elemento dentro do
belo, segundo as regras. No entanto o feio se aproxima do grotesco e aponta
para elementos tensos, ricos, promissores que se transformam em grotesco
ordenado pelo alegérico... (KOHTE, 1986, p. 7).
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Nesta época, os juizes do Santo Oficio, atribuiram as bruxas a proporcao
grotesca, “"arte das esdruxulas combinac¢des” [..] “objetos combinados de maneira
insélita ou fantasista” [..] aspecto anti-natural composto de partes naturais, fora do
estético respeitavel, indo parar no cdmico e no carnavalesco adestrados [...] (KOHTE,
1986, p. 7).

Mikhail Bakhtin (1987), em outro contexto, teoriza com perspicacia algumas
caracteristicas que sao, de certo modo, perceptiveis no caso das feiticeiras. O autor
analisa o sentido do carnaval enquanto uma experiéncia que decorre de maneira
inversa a certo modo de vida, o qual é comumente preestabelecido por determinada
perspectiva da praxis cultural. Desta maneira, um mundo adverso onde as normas que
0 regem estao temporariamente suspensas e as leis e as hierarquias que o organizam
sao invertidas, de modo que as distancias firmemente estabelecidas e preservadas
pelas convengdes sao abolidas (LOPES, 2003, p. 77).

Os festejos do carnaval, embora ridicularizando a Igreja e a Monarquia eram
temporariamente permitidos. O mesmo nao pode ser aplicado as praticas de feiticaria
que provocavam a ruptura das convengdes sociais e culturais do regime em vigor: um
mundo improvisado que contrasta com a visao preponderante da Igreja e do Estado,
principais representantes da cultura oficial. As nossas feiticeiras sao outsiders do
estético respeitavel, area controlada pelos inquisidores, caindo na dimensao caricata,
ridicula, porque é a antitese do ordenamento inquisitorial.

Ainda com referéncia ao célebre saba noturno, Eliade recorreu-se a Hansen
interpretando a perseguicao epidémica dos magicos e bruxas como “um grande
produto da tecnologia medieval, da organizacao eclesiastica e dos julgamentos
magicos levados a efeito pelo Papado e pela Inquisi¢do” (ELIADE, 1979, p. 73). Estes
“desvairados” festins do saba representavam, aos olhos dos juizes da fé, o macabro
bacanal diabdlico, o mundo de ponta cabeca.

A invencdo deste modelo de feiticeira grotesca e amedrontador, cujos poderes
malleus maleficarum foi descrito no livro o Martelo das feiticeiras, obra que durante
quatro séculos serviu como manual da Inquisi¢do para caca as bruxas:

[...] heresia - a da bruxaria - difere de todas as demais (heterodoxias) porque
nela ndo se faz apenas um pacto com o diabo, e sim um pacto perfeitamente
definido e explicito que ultraja o Criador e que tem por meta profana-lo ao
extremo e atingir Suas criaturas. Pois que em todas as demais heresias ndo
ha pacto com o demdnio, seja tacito ou explicito, embora seus erros e suas
falsas doutrinas sejam diretamente atribuidas ao Pai dos erros e das mentiras.
Ademais, a bruxaria difere de todas as outras artes maléficas e misteriosas
pelo fato de que, de todas as supersticdes, é a mais vil, a mais maléfica, a mais
hedionda - seu nome latino, maleficium, significa exatamente praticar o mal e
blasfemar contra a fé verdadeira (KRAMER; SPRENGER, 2010, p. 77).
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A bruxa ameacadora e medonha, temida pela populacao, € uma construcao
dos inquisidores os quais exageraram nas suas descri¢oes. Excessos evidentemente
aos olhos dos estudiosos de hoje, pois ao escrever a histéria ndo é admissivel analisar
o passado com as categorias mentais de cinco séculos posteriores. Os notarios
registraram, nas atas dos processos, somente aquilo que os juizes ordenavam. Uma
vez nos carceres as feiticeiras ndo mais representaram nenhuma ameaga aos dogmas
religiosos, ao contrario, se mostraram fracas e submissas aos padres que as julgavam.

O caso de Maria Simdes, alcunhada de “a Branca”, aponta esta fragilidade.
Nos processos desta ré consta que o povo da redondeza a considerava uma feiticeira
poderosa. A populacao de Casas Novas, paroquia de Sdao Marinho do Bispo, distrito
de Coimbra, temia os seus sortilégios os quais podiam arruinar todos aqueles que nao
faziam o que ela queria. Se Maria Simdes fez uma alianca com o diabo, como consta
no seu processo, ela o traiu afirmando decididamente que jamais havia afastado da fé
catélica e que nunca fizera um pacto demoniaco (IANTT, Inquisicdo de Evora, processo
6823). Bruxa ou feiticeira, nos julgamentos inquisitoriais, significava implicitamente que
havia um pacto com o demoénio. Diante dos inquisidores, Maria Sim&es negou mais uma
vez o seu contrato com o diabo, dizendo que ela era uma boa crista. O poder da feiticeira
estava muito mais solidificado nas mentes dos juizes que propriamente nas praticas
heterodoxas destas mulheres. O poderoso principe das trevas foi muitas vezes traido
pelas feiticeiras as quais, durante o desenrolar dos julgamentos, arrependiam-se de seus
erros e pediam, aos prantos e suplicas, perdao de seus pecados. Diante do poder de
forca dos inquisidores, as feiticeiras portuguesas, contrariamente ao arquétipo comum,
mostravam-se medrosas, choronas e lastimosas, bem como suplicavam, humildemente,
por misericérdia, gritando pelos santos de sua devogao jurando fidelidade a Igreja
catolica. Sinceras ou ndo, para evitar a fogueira elas ndo podiam agir de outra forma.

Certas acusadas, face aos juizes inquisitoriais, afirmavam que ndo sabiam que
estavam sendo iludidas por Satanas. Ingenuidade ou esperteza? Frequentemente, elas
sao realmente ignorantes com relacdo a fé catdlica; entretanto, diante dos juizes e das
ameacas dos enfadonhos castigos, podiam fingir-se simplorias e ingénuas. O que elas
nao tinham conhecimento era que os inquisidores nao se deixavam impressionar pelos
comportamentos das acusadas durante os interrogatorios, pois eles conheciam muito
bem “as dez astucias dos hereges para responder sem confessar”, o que Eymerich
e Pefa haviam judicialmente detalhado em seu Manual dos Inquisidores; afinal, “[...]
responder equivocadamente, fingir surpresa, fingir fraqueza corporal subita, simular
estupidez, dar-se ares de santidade [...]. Eis os estratagemas que os hereges usam para
se proteger” (Manuel des Inquisiteus, 1376 e 1578, p. 126). Uma vez capturadas na rede,
dificil era escapar.

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 65-77 . ISSN: 1980-0096



Geraldo Pieroni e Alexandre Martins

A Inquisicao, forte e dominante, impunha as regras ja cristalizadas do seu mundo
dado, mundo pronto e definido, alheio a qualquer possibilidade de intromissao. O Santo
Oficio, amparado pela resignacao e obediéncia dos suditos da Igreja e do Estado agia
impondo a sua doutrina que fundamentava a constituicao deste universo completo,
mundo ja feito.

Claudemiro Godoy do Nascimento (2007), no seu artigo “Sacralidade do poder”,
elucida que o homem, necessitado de respostas as suas interrogacdes a respeito
do sentido e origem da vida, cria a ideia de um mundo dado por Deus para toda a
humanidade. Neste orbe definido, neste mundo resoluto, o homem constroéi seu proprio
espaco utilizando-se da religido como uma das formas para afirmar sua fragilidade.

Mitos sdo edificados para justificar sua propria existéncia. Tais mitos
sao elaboracbes articuladas por meio de experiéncias comunitarias, de carater
antropomorfico, onde se ressalta o anseio humano em vencer seus préprios medos,
insegurancas e incertezas. O mundo dado € o mundo oferecido, presenteado com
generosidade pelas divindades supremas, pelo poder divino e celeste para que o
homem estabeleca sua morada o que faz unir a dimensao natural e sobrenatural desta
relacao entre o transcendente e o imanente. Este mito se domestica simbolicamente
através dos cultos e ritos religiosos, preces e sacrificios oferecidos aos seres supremos.
A prépria tradicao judaico-cristd traz em si mesma a ideia do mundo dado a partir do
mito da criacdo como sendo uma doacao divina (cf. Gn. 1-2).

As leis sao filhas do tempo em que foram produzidas e, portanto, é inequivoco
o embate entre duas visdes de mundo, de um lado, a concepcao erudita dos juristas e
tedlogos os quais definem situagcdes e comportamentos como “certos” ou “errados”;
e do outro, a da cultura popular do povo supersticioso. Nesta luta as rés nao tinham a
minima chance de sairem ilesas. Seriam elas proscritas outsiders?

As bruxas perseguidas e penalizadas pelos tribunais do Santo Oficio sdo mulheres
que nao se enquadram na sociedade normativa imposta pela Igreja e pelo Estado?
Viveram elas a margem das convencdes sociais e determinaram a seu bel prazer o seu
proprio estilo de vida, através de suas crencas e valores? As feiticeiras foram castigadas
por estarem “de fora” das leis decretadas pelos magistrados inquisidores e pelos
juristas do rei. Os dois maiores compéndios de leis seguidos tanto pela Igreja quanto
pelo Estado eram as Ordenacdes do Reino e os Regimentos da Inquisi¢cdo. Ambos sdo
rigidos em relagdo aos comportamentos dos desviantes, aqueles que se colocam a
margem dos preceitos criando novos estilos comportamentais ndo aceitos pelos ja
estabelecidos. O Regimento inquisitorial de 1640, por exemplo, delibera, entre outros,
pesadas penas para os “feiticeiros, fazedores de sortilégios, adivinhadores, aqueles
que invocam o Demonio e fazem um pacto com ele ou utilizam a arte da astrologia”
(Regimento, 1640, Livro Ill).
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Consideracgoes finais

Segundo Becker (2008), normas, desvios e rétulos sdao sempre edificados sobre
bases politicas nos quais alguns grupos conseguem impor suas posi¢des doutrinais
como mais legitimas que outros. O autor afirma que o desvio, a irregularidade, ndo é
inerente aos atos ou aos individuos que os praticam. Os desviantes sdo os divergentes
da ortodoxia estabelecida. O desvio é determinado no extenso decorrer de processos
juridicos que envolvem contendas em torno de objetivos de grupos especificos, de um
lado os estabelecidos Inquisidores; de outro lado os heréticos outsiders.

Para Becker (2008, p. 27), o “desvio ndo é uma qualidade que reside no préprio
comportamento, mas na interacdo entre a pessoa que comete um ato e aquelas que
reagem a ele”. Como em todas as sociedades complexas, as relacdes sociais sao
sucessivamente mescladas por multiplos grupos, interesses, imposicdes de regras.
O desvio € um fendmeno construido socialmente que deve ser questionado: como
alguns comportamentos sao demarcados como desviantes e quais os motivos que
determinados grupos, e ndo outros sdo assim rotulados? (cf. MOURA, 2009, p. 15).

O desvio ou transgressao face as regras socialmente estabelecidas é caracteristico
de todas as sociedades e de todos os grupos sociais em que se estabelecam normas,
principios e valores morais que guiam a vida das pessoas, e servem como padrdes de
conduta. Quando alguns individuos ndo agem em conformidade com o padrao, sao
classificados como desviantes. Para esse autor, o desvio € uma concepcao sociologica
relativista, pois existe ambiglidade a partir do momento em que os individuos estdo
inseridos em varios grupos sociais ao mesmo tempo, e o referencial de cada um deles
possui diferencas, que faz com que estas pessoas acabem infringindo as normas de
algum dos grupos (cf. MOURA, 2009).

O desvio é criado pela sociedade nao no sentido em que as causas do desvio
estdo simplesmente atreladas aos fatores sociais que o levam a agir de tal maneira.
Mas sim, "que grupos sociais criam desvio ao fazer as regras cuja infracdo constitui
desvio, e ao aplicar essas regras a pessoas particulares e rotula-las como outsiders".
Ou seja, o desvio ndo é uma caracteristica da acdo de uma pessoa, mas consequéncia
da aplicagdo por terceiros de regras e san¢des a um infrator. Sendo assim, o desviante
é aquele a quem aplicaram esse rétulo com sucesso e o comportamento desviante é
aquele rotulado pelos subgrupos como tal (MENDES; VIEIRA, 2017, p. 7).

A instituicao das leis e a obrigagdo do cumprimento de regras envolvem uma
dimensao de relacbes de poderes. Pessoas impdem regras uma sobre as outras que
sao aplicadas, muitas vezes, contra a vontade e sem a permissao desses outros. Nos
tempos inquisitoriais as normas eram ditadas pelos mais velhos, os legistas e eruditos
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tedlogos. Homens da lei que defendiam energicamente a manutencao da ordem
social definida por eles. Esta imposicao chocava com a “desordem” da feiticaria: “essa
inven¢ao de uma nova maneira de ser no mundo” (MUCHEMBLED, 1993, p. 35). No
entanto no seio dos grupos das feiticeiras existiam também suas regras que deveriam
ser observadas. Desordem manifestada aos olhos do Estado e da Igreja que idealizaram
o modelo do Reino terrestre alicercado sobre o absolutismo do rei e o triunfo divino.

Estas historias macabras, os sortilégios profanos e as curas supersticiosas, aos
olhosdaldgica estabelecida dosinquisidores, revelavam pelo menos dois pontos cruciais
para a condenacao das feiticeiras: a negagao da fé catdlica e a invocagao ou pacto com
o demonio. Enquanto pivé da ordem cdsmica, Deus era ameacado pelas feiticeiras
que anunciavam a vitéria do anjo do mal num “mundo perverso” (DELUMEAU, 1983,
p. 143). Mais ou menos conscientes, ou totalmente inconscientes, a infima infragcdo a
fé catolica ja era um sacrilégio, e os sabios clérigos do Santo Oficio sabiam que um
herege € também aquele que se afasta, mesmo ligeiramente, do depdsito da fé (Le
Dictionnaire des Inquisiteurs, 1494, p. 239); "mesmo ligeiramente”, explica o Dicionario
dos Inquisidores. Era impossivel ndo encontrar o minimo de heresia em qualquer dos
suspeitos que caiam nas redes do Santo Oficio.

Encurraladas entre dois discursos opostos: o dos padres inquisitoriais que
propunham a salvagdo da alma, e; as tentacdes sedutoras do demonio, que oferecia o
alivio de todas as aflicOes terrestres. Estas mulheres, assustadas, aceitavam as condicdes
de seus carrascos renegando o diabo e prometendo lealdade a fé catdlica.
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ENTRE A FE E O PECADO: O OLHAR FEMININO NA INCIPIT
OBITVS CcVIVSDAM ABBATIS NANCTI

Germano Miguel Favaro Esteves”

Resumo: Tendo como fonte de analise a hagiografia do periodo visigodo Vitas Sanctorum
Patrum Emeretensium (Vida dos Santos Padres de Mérida), redigida por um autor anénimo
no terceiro decénio do VIl século, nossa atencdo se volta mais precisamente para a figura
feminina presente na Incipit Obitvs Cvivsdam Abbatis Nancti. Interessa-nos, em relacdo ao
conteudo presente na obra, identificar e refletir sobre as passagens em que a figura feminina
esta presente, verificando a quais aspectos tal personagem estad associada. Observamos que
o personagem principal desse relato, Nanctus, tem uma relacao curiosa com as mulheres,
evitando que estas o vejam de qualquer forma.

Palavras-chave: Hagiografia; Hispania Visigoda; Mulher/feminino.

Abstract: Having as a source of analysis the hagiography Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium
(Lives of the Fathers of Merida) written by an anonymous visighotic author in the third decade
of the seventh century, our focus turns more specifically to the female present in Incipit Obitvs
Cvivsdam Abbatis Nancti. Our interest is, regarding the content in this work, identify and reflect
on the passages in which the female figure is present, checking what aspects of such a character
is associated. We observed that the main character of this narrative, the abbot Nanctus, has a
somewhat curious relationship with women, avoiding them anyway.

Keywords: Hagiography; Visigothic Spain; Woman/female.
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Introducao

s relatos hagiograficos, documentos dedicados a narrar as vidas dos santos,

tornaram-se, nos Ultimos anos, uma importante fonte para a analise do periodo

que compreende a Antiguidade Tardia e o Medievo. Relegados, por muito
tempo, a um plano secundario em relacdo as outras fontes dos periodos destacados
acima, as hagiografias, hoje, configuram-se como documentos privilegiados para a
analise da sociedade, das relacbes de poder, da cristianizacao e, sobretudo, para o
estudo do imaginario.

Desse modo, como muito bem explica Hilario Franco Junior, em quase toda
sociedade imaginaria — e aqui poderiamos nos reportar a realidade hagiografica,
porque é quase sempre também imbuida do maravilhoso — ter-se-a a forte presenca de
uma sociedade concreta, por meio do exagero ou da inversao de suas caracteristicas,
da negacao de seus medos ou da projecao de seus desejos (1990, p. 15). Sobre o
pensamento analdgico medieval, completa o autor: “[...] é por isso que o pensamento
analogico privilegia a busca de semelhangas, sem negar contudo as diferencas entre
os elementos comparados, sejam eles sociais, naturais ou supranaturais” (FRANCO
JUNIOR, 2010, p. 97).

Sobre as relacdes entre historia e literatura, Franco Junior destaca que
a primeira € uma reconstrucdao imaginaria do passado feita no presente, uma
reconstituicdo realizada a partir de material fragmentario e necessariamente
comprometido pelos dados sociais das épocas passadas que o produziram, e pelos
dados culturais do historiador, que, na manipulacao dessas fontes, nao esta isento
de seu proprio momento histérico, sendo que, portanto, toda nova reformulagao
resulta da associacao original de elementos até entdo dissociados, com cada nova
associacao respondendo a demandas, individuais ou sociais, do presente que a
realiza (FRANCO JUNIOR, 1998b, p. 271-272). Por sua vez, a literatura também é
uma elaboracao imaginaria, que igualmente congrega referéncias ao seu presente. A
literatura € menos ficcional e arbitraria do que pensam alguns, pois, em certo sentido,
mesmo os sentimentos veiculados pela literatura escapam ao escritor, ultrapassando
o individuo, ou melhor, trata-se em grande medida do coletivo falando através do
individuo (FRANCO JUNIOR, 1998b, p. 272-273). Tanto o historiador quanto o literato
filtram e reconstroem o real nas suas obras, criacdes imaginarias que, devolvidas ao
real, modificam-no, pois ambos os discursos sdo ideolégicos e compensatérios na
medida em que, tanto o historiador quanto o literato, dentro das especificidades de
seus métodos de trabalho e de suas linguagens, concretizam o resultado de suas
reflexdes em mensagens dirigidas a determinados publicos.
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O periodo sobre o qual nos debrucamos neste trabalho, a Antiguidade Tardia,
segundo autores como Peter Brown, Jacques Le Goff e Michel Foucault, foi um momento
de grandes mudancas com relagdo as atitudes do corpo e a prépria percepcao deste
como veiculo da dadiva divina, a alma. Desta forma, o mundo tardo-antigo, sob a
influéncia dos escritos da Igreja Primitiva, dos padres do deserto e da Patristica, sofre
quase uma revolucao relativa aos conceitos e praticas corporais (LE GOFF; TRUONG,
2011, p. 29). No decorrer do tempo, o preco das asperas lutas ideoldgicas tendo o
corpo como foco, o sistema de controle corporal instituido, instala-se, segundo Le
Goff, no século Xll, mas tem suas raizes mais profundas na Tardo-Antiguidade. De
uma forma depreciativa, quem pagara o preco mais caro por essa reviravolta, ligada a
tradicdo biblica, teoldgica, monacal e, sobretudo ao corpo, é a mulher.

Tendo essas breves consideragdes em mente, voltemos nosso olhar para o Reino
Visigodo de Toledo do século VI, mais precisamente para a analise de um dos relatos
que compdem a obra Vida dos Santos Padres de Mérida (Vitas Sanctorum Patrum
Emeretensium), na qual buscamos refletir e compreender a relagdo existente entre um
homem que era tido como santo e seu temor pelo sexo feminino.

Obra, autoria e contexto histérico

Os feitos narrados na hagiografia’ com a qual trabalhamos ambientam-se na
cidade de Mérida do século VI, um importante centro de peregrinagdo gragas a martir
Eulalia, cujo manto a tradicao afirma encontrar-se na basilica da cidade. O grande
ndmero de peregrinos que se dirigiam a Basilica de Santa Eulalia também favoreceu
o desenvolvimento das atividades urbanas, principalmente o comércio e servicos
de Mérida e seus arredores. Com um grande ndmero de igrejas, uma importante sé
episcopal e a Basilica de Santa Eulalia, Mérida possuia, cristalizado em sua arquitetura,

' O estudo que aqui se apresenta diz respeito a um conjunto de fontes que, relegadas por muito tempo a um plano
secundario nos estudos histéricos, nas Ultimas duas décadas tém-se configurado como documentos significativos
para o estudo da sociedade e imaginario na época tardo-antiga e medieval: as hagiografias. Cabe, assim, destacar
que o termo “hagiografia” ndo é contemporaneo a producdo das obras. Este é utilizado desde o século XVII,
quando se iniciou o estudo sistematico sobre os santos, sua historia e culto, para designar tanto esse novo ramo
do conhecimento, como o conjunto de textos que tratam de santos com objetivos religiosos. Verificamos assim
que essas obras, atendendo a uma intencédo e fungao social, eram voltadas fundamentalmente para propagacao de
concepgdes teoldgicas, modelos de comportamento, padrdes morais e valores. Essas caracteristicas eram postas
por meio da narracdo dos feitos de um homem tido como santo e dos elementos vivamente inseridos na sua vida
ou a sua margem. Para completar, essas vidas de santos oferecem para o historiador dados de enorme interesse.
Refletem quadros do ambiente social a sua volta com grande vivacidade e brilho, permitindo dessa forma uma
entrada mais segura e direta nas condicdes reais de existéncia da sociedade que outros tipos de fontes, tais como
as legais (FRAZAO DA SILVA, 2001, p. 167).
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um vigor urbano que rivalizava s6 com Sevilha, Zaragoza e, tempos depois, Toledo
(ZETOLA, 2005, p. 59).

Tratando diretamente da obra Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium,> deve-se
dizer que esta se organiza em cinco pequenas obras quase totalmente independentes, as
quais, assim divididas pelo autor, tém seu nucleo nos capitulos IV e V, em que se narram
as "vidas” e "feitos” dos principais bispos da cidade, a saber, Paulo, Fidel e Masona.

Com relagdo a autoria, vemos que, através de estudos filolégicos com base na
transmissdo manuscrita na obra, realizados por A. Maya (1992), as vitae compreendem,
em uma primeira redacao, um autor anénimo, que aparece nos codices visigoticos, um
de sdo Milao de Cogolla, outro de sao Domingo de Silos, sendo este o mais importante,
e outro de Segorbe, que, segundo Isabel Velazquez (2008, p. 11-12), € escrito em papel
do século XVI. A redacao da obra, porém, estaria proxima do ano de 633, seguramente
durante o bispado de Esteban de Mérida (633-638), conforme dados provenientes do
proprio texto (VELAZQUEZ, 2008, p. 12).

Nesse caminho, Esteves (2011, p. 26-27) faz uma breve reflexao sobre o periodo
que se encontra presente nesta discussao:

Os visigodos, apds um trajeto de grande extensdo, que percorre uma extensa
faixa territorial dentro do Império Romano, aparecem na Hispania pela
primeira vez no ano de 415. Apds a vitdria sobre os Suevos em 456, a fixacao
dos visigodos comecou a configurar-se como um estabelecimento pacifico.
Durante cinquenta anos, em intervalos irregulares e continuos, os godos
chegavam a peninsula.

Estabelecida a capital em Toledo, o poder dos godos na Hispania estendeu-
se por quase toda a peninsula sob a égide do monarca Leovigildo. Seu filho,
Recaredo, foi o promotor da conversdo do povo a doutrina catdlica, apds
uma longa discussdo com o arianismo, iniciando assim a época da monarquia
visigoda catdlica, que se estendeu até o inicio do século VIIl. A primeira
discussdo que se coloca em pauta é em que medida a conversdao operou-se
ap6s Recaredo, no reinado dos monarcas posteriores.

E necessario, neste ponto, também considerar o fato de que o texto foi redigido,
como dito acima, no terceiro decénio do século VI, por volta da época da realizacao do
IV Concilio de Toledo (633), o primeiro concilio geral apds a conversdo dos visigodos
ao cristianismo nicénico, um periodo de instabilidade politica dentro do reino de
Toledo que ocasionou um espaco privilegiado para a afirmacao politica do episcopado
visigodo. Portanto, ndo podemos desconsiderar os dois contextos que compreendem
a Vita, o dos fatos narrados e o de sua producao, os quais sao pontos de reflexao
igualmente importantes dentro de nosso trabalho.

2 Utilizaremos a edicdo seguinte: VITAS SANCTORUM PATRUM EMERETENSIUM. Ed. bilingual (Latim-Inglés) by J.
N. Garvin. Washington: The Catholic University of America Press, 1946. A partir de agora, citaremos como VSPE, o
capitulo correspondente e a passagem.
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A mulher no imaginario judaico-cristao®

Como nos mostra Rita Lourdes de Lima (2010, p. 1), “"Ao longo da histéria humana,
as mulheres conviveram com inumeros discursos religiosos que lhes ensinaram seu papel
no mundo”. Dessa forma, vemos que o discurso religioso judaico, que se desenvolveu
em uma sociedade alicercada sobre a figura do patriarca e baseado no aspecto bioldgico
da gestacdo e da amamentacao, estabeleceu que cabia as mulheres cuidar dos filhos e
alimenta-los. Aos homens caberia o papel de provedor e, consequentemente, de mando
na sociedade conjugal. Assim, no intuito de manter a ordem, estabeleceu-se uma série
de restricdes e interditos, nos quais se mostrava a necessidade do comando do homem
e da obediéncia da mulher, pois essa era a vontade do Deus-Pai (LIMA, 2010, p. 1).

A partir da religido judaica, nascem duas grandes religides contemporaneas —
cristianismo e islamismo. Voltando nossa atencao para a sociedade ocidental crista,
nascida e alimentada com as crengas judaicas, verificamos que ela reproduz os valores
mais tradicionalistas em relacdo as mulheres. Para discutirmos essas ideias, inicialmente
apresentamos o imaginario judaico-cristdo ocidental, partimos da leitura do Antigo e
do Novo Testamento da Biblia crista.

Do ponto de vista judaico, existe um Deus-Criador que, mesmo se tratando de
um espirito, é associado a figura masculina. De acordo com lvone Gebara (1991, p. 35),
a sociedade hebraica era eminentemente patriarcal e, consequentemente, a imagem
do seu Deus correspondia a sua organizagado social:

De vez em quando alguém destoava do grupo e passava a chamar Deus de
mae, de Terra-mae, de sabedoria infinita, de Mistério da Vida. Mas todos esses
nomes e ‘jeitos’ diferentes de chamar Deus ndo eram muito freqlentes. Isso
porque toda a organizacdo politica, social e religiosa desse povo repousava
sobre os pais chefes e, portanto, Deus tinha que continuar sendo o Grande Pai
para que se pudesse manter a estabilidade social e religiosa do grupo.

Ao que completa Rita de Lourdes de Lima (2010, p. 1):

Associar a figura de Deus ao masculino significou um distanciamento da
mulher do divino. Qualquer mulher sé pode se identificar com o Deus-Pai
hebraico através da negacdo de sua prépria identidade. Ser mulher passou a
significar estar mais propensa ao mal, mais suscetivel as ciladas do demonio.
E neste contexto de sociedade patriarcal que se insere, portanto, a narrativa
judaica da criagdo da mulher depois do homem e a partir dele (da costela), e
o mito judaico do pecado original, no qual a mulher se torna responsavel pelo
pecado e sofrimento da humanidade.

3 Neste trabalho, utilizaremos como referencial teérico a definicdo de imaginario dada por Hilario Franco Junior
(1998a, p. 16): “[...] um conjunto de imagens visuais e verbais gerado por uma sociedade (ou parcela desta) na sua
relacdo consigo mesma, com outros grupos humanos e com o universo em geral”.
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Seguindo o mesmo caminho, o texto veterotestamentario insere a mulher em
uma posi¢do misdégina, secundaria, a do sexo fragil, utilizando-se do mito da criacao
para justificar a posicdo feminina, que reflete em grande medida as tradi¢des judaicas
do periodo:

Entdo o Senhor Deus fez cair um sono pesado sobre Addo e este adormeceu.
E tomou uma das suas costelas, e cerrou a carne em seu lugar. E da costela
gue o Senhor Deus tomou do homem formou uma mulher e trouxe-a a Adao.
E disse Adao: essa é agora 0sso dos meus 0ssos, e carne da minha carne; esta
sera chamada varoa, porquanto do varao foi tomada. Portanto deixara o varao
0 seu pai e a sua mae, e apegar-se-a a sua mulher, e serdo ambos uma carne
(Gn.,, 2, 21-24).

As mulheres em geral, e mais especificamente as esposas, ndo deveriam ser
submissas somente aos seus maridos, mas também manter uma relacdao de estreita
dependéncia com suas familias, assim como nos mostra Vecchio, sobre os deveres das
mulheres:

O primeiro dos deveres recomendados a Sara é o de honrar os sogros.
Honrar os sogros, como explica Gilberto de Tournai, quer dizer manifestar-
Ihes uma reveréncia que se traduz em gestos e palavras respeitosas, em actos
obsequiosos e em formas concretas de auxilio em caso de necessidade; quer
dizer que se deve evitar qualquer agressividade, mesmo verbal, atenuando
com docura e benevoléncia qualquer conflitualidade eventual. [..] Honrar os
sogros quer assim dizer que se devem estender aos genitores do marido as
atencdes devidas aos proprios, assimilar aos vinculos de sangue os novos
vinculos que o contrato matrimonial institui (VECCHIO, 1990, p. 147).

José Rivair Macedo (2003, p. 26) argumenta que, nessa o6tica, a inferioridade
das mulheres ligava-se a sua fraqueza ante os “perigos da carne”. No centro da moral
crista existia uma desconfianca aguda em relacdo ao prazer, este do ponto de vista
fisico, pois para os religiosos o sexo deveria ser compreendido apenas por sua fungéo
procriadora (MACEDO, 2003, p. 26). Nesse sentido, a respeito dos marginalizados
no Ocidente Medieval, Le Goff e Truong (2011, p. 47-57) incluem as mulheres na
categoria dos "desprezados”, quer dizer, daquelas pessoas até certo ponto integradas,
mas mal aceitas ou vitimas de preconceitos, sendo responsaveis pela reprodugado
bioldgica da familia, encontrando-se enquadradas em seus respectivos grupos sociais,
desempenhando seu papel na reproducao da ordem social vigente do periodo.

O cristianismo colocou a diferenca dos sexos no centro de sua reflexao
antropologica e tomou a categoria do feminino como instrumento conceitual. Desde
a Antiguidade Tardia e os primeiros Pais da Igreja, o desequilibrio entre os dois sexos
e uma tendéncia a favor do masculino, bem como a constituicio do feminino em
conceito abstrato marcaram o pensamento ocidental:
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Nos séculos IV e V, Ambrosio, Jeronimo, Jodo Crisdstomo e em particular
Agostinho de Hipona elaboraram um conjunto de comentérios e interpretacdes
dos textos biblicos que os tedlogos e filésofos posteriores vdo considerar
fundamentais e retomar indefinidamente quando eles se confrontarem com o
problema da dualidade sexuada, ordenada e instituida por Deus no sexto dia
da Criacao (KLAPISCH-ZUBER, 2002, p. 138).

Diante de tal discurso, alicercado por bases dualistas, os argumentos da tradigao
patristica serao repetidos ao longo dos séculos, e, como na Idade Média ndo se concebe
a ordem sem hierarquia, a constru¢do do masculino/feminino respeita essa nogao e
se esforca em articular entre eles os dois principios da polaridade e da superposicao
hierarquizada, assim dizendo, uma classificagdo binaria e horizontal, fundamentada na
oposicao, em uma interdependéncia vertical entre categorias que resulta uma imagem
por muitas vezes inferior e negativa do feminino em sua relagdo com o masculino
(KLAPISCH-ZUBER, 2002, p. 138-139).

As raizes dessa repressao, como demonstram Le Goff e Truong (2011, p. 47),
remontam a Antiguidade Tardia, pois a recusa da sexualidade e a “renuncia a carne”
se produziram, de inicio, sob a égide do Império Romano, no interior daquilo que se
denominou paganismo. Nesse percurso, ilustram como o historiador Paul Veyne situa
essa mudanga precisamente nos Ultimos anos do século Il da era crista, no reinado do
imperador Marco Aurélio, entre os anos 180 e 200 (LE GOFF; TRUONG, 2011, p. 47).

Assim, no decorrer do tempo, a Idade Média dara um impulso muito mais forte
a essa depreciacao corporal e sexual por meio de seus idedlogos, como citamos acima,
na sequéncia de Jerénimo e Agostinho, assim como de seus praticantes. Sdo os monges
que instalardo por muito tempo na sociedade o elogio e a pratica, em grande medida
respeitada, da virgindade e da castidade feminina (LE GOFF; TRUONG, 2011, p. 49).

Christiane Klapisch-Zuber (1989, p. 193) ressalta que, de certa forma, os
homens da Idade Média conceberam durante muito tempo a mulher como categoria,
mas somente com o passar do tempo fizeram intervir distin¢cdes sociais e atividades
profissionais que pudessem conferir determinados cambiantes aos modelos de
comportamento que as propunham. Assim:

Antes de ser camponesa, casteld ou santa, a mulher foi caracterizada pelo seu
corpo, pelo seu sexo e pelas suas relacdes com os grupos familiares. Quer se
trate de esposas, vilvas, virgens, a personalidade juridica e a ética cotidiana
foram delineadas em fun¢do de um homem ou de um grupo de homens
(KLAPISCH-ZUBER, 1989, p. 193).

Desse ponto de vista, o seu corpo (da mulher), que é tdo necessario para a

sobrevivéncia das linhagens, estaria sujeito a uma natureza demasiado inconstante.
Se mal governado pela falta de razao, que é tipica das mulheres, esse corpo exige que
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seu senhor, o marido, satisfaca seus apetites de uma forma prudente e regular, sem se
entregar a vertigem dos sentidos, o que arruinaria sua autoridade. Completa Klapisch-
Zuber (1989, p. 205-206):

Esse dominio &, em primeiro lugar, a casa, espaco simultaneamente protegido
e fechado e, dentro da casa, certos espacos mais reservados, como o quarto,
[...] a sala de trabalho, a cozinha - por vezes isolada, em certas regides, situada
na parte superior ou ao lado da casa [..]. A fragilidade e a fraqueza das
mulheres exigem protecdo e vigilancia. As suas andancas pelo exterior devem
reduzir-se a percursos bem controlados: a igreja, o lavadouro, o forno publico
ou a fonte, lugares que variam de acordo com a condi¢do social, mas que sdo
designados de uma forma precisa. Lugares que, por outro lado, suscitam a
curiosidade e angustia nos homens, a tal ponto tém a impressdo de que as
palavras que ai circulam escapam a sua vigilancia.

Segundo Georges Duby (1989, p. 15), a mulher também era mantida sob a guarda
da familia, vigiada e cuidada até o momento em que contraisse casamento, que tinha
como objetivo principal a procriacao, visando a continuar a linhagem, englobando de
um ponto de vista mais amplo filiagdes bioldgicas e aliangas:

Seu papel é assegurar sem prejuizo a transmissdo de um capital de bens,
de gldria, de honra e garantir a descendéncia uma condicdo, uma “posicdo”
pelo menos igual aquela de que se beneficiavam os ancestrais. Todos os
responsaveis pelo destino familiar, isto é, todos os homens que detém algum
direito sobre o patrimédnio e, a frente deles, o mais velho, a quem aconselham
e que fala em nome deles, consideram consequentemente como seu direito
principal casar os jovens e casa-los bem. Ou seja, por um lado ceder as mocas,
negociar da melhor maneira possivel seu poder de procriagdo e as vantagens
que elas podem legar a sua prole; por outro, ajudar os rapazes a encontrar
esposa. [..] Ela vai preencher sua fun¢ao primordial: dar filhos ao grupo de
homens que a acolhe, que a domina e que a vigia.

No contexto visigodo, tratando diretamente das virtudes descritas por Isidoro de
Sevilha em sua obra Etimologias, a castidade é a virtude daqueles que “[...] haviam feito
a promessa de manter perpétua abstinéncia sexual” (Isidoro de Sevilha, Etimologia, X,
33). O que se pretende casto escolhe para si uma vida de total falta de relacdes sexuais,
0 que por si sO ja lhe confere uma condicdo diferente dentro da sociedade medieval.
Em dltima instancia, o autocontrole que se imagina necessario para a manutencao de
tal opcao, mesmo em situagdes extraordinarias, confere também ao casto um perfil de
elevacao espiritual excepcional e, portanto, pouco existente entre os homens comuns
(TOMAZ, 2011, p. 11). Isidoro, em suas Etimologias, também ensina como se devem
portar aqueles, homens ou mulheres, que escolhem seus maridos e esposas:

Na escolha de marido, costuma-se atentar para quatro qualidades: virtude,
linhagem, beleza e sabedoria. Destas, a mais forte para o amor é a sabedoria.
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E, também na escolha da esposa, quatro sdo as qualidades que causam o
amor no homem: a beleza, linhagem, riquezas e costumes. E melhor procurar
mulher de bons costumes do que bela. No entanto, hoje, os homens vdo mais
atras das que sdo recomendaveis pela riqueza ou pela beleza do que pela
honradez dos bons costumes (Isidoro de Sevilha, Etimologia, IX, vii, 28-29).

Isidoro também faz consideracdes etimoldgicas que, em seu tempo, explicariam

a diferenga entre os sexos, e a justificativa de tais diferencas serem tao grandes entre

homens e mulheres, salientando a inferioridade constitutiva da natureza feminina:

E completa:

O nome de vardo (vir) se explica porque nele ha maior forca (vis) que
na mulher; daqui deriva também o nome de virtude; ou talvez porque
obriga a mulher pela forca. A mulher, mulier, deriva a sua denominacéo de
mollities, moleza, como se disséssemos mollier; suprimindo ou alterando
letras resulta o nome de mulier. A diferenca entre o homem e a mulher
localiza-se na forca e na debilidade do corpo. A forca é maior no varao e
menor na mulher, para que a mulher possa suporta-lo, e ainda, ndo fosse
que, ao ver-se rechacado pela mulher, o marido se visse empurrado por
sua concupiscéncia a buscar outra coisa ou desejar o prazer homossexual
(Isidoro de Sevilha, Etimologia, Xl, ii, 17).

Hoje em dia se emprega a palavra femina, enquanto que na antigiidade
se usava a palavra vira (i. e. a fémea de vir, homem). Femina deriva a sua
denominacao das partes dos musculos, femur, pelas quais seu sexo se distingue
do homem. Outros créem que a etimologia é grega, fazendo derivar o nome
de femina da forca do fogo, porque a sua concupiscéncia é muito apaixonada.
Afirma-se que as fémeas sdo mais libidinosas do que os homens, tanto entre
as mulheres como entre os animais. Devido a isso, entre os antigos, um amor
ardente se chamava amor feminino (Isidoro de Sevilha, Etimologia, X|, ii, 23)

Isidoro ainda faz consideragdes sobre o sangue menstrual, que é visto como

algo pestilento, o que compds o imaginario das supersticbes medievais, adquirindo

recrudescida viruléncia na Baixa Idade Média, na qual a mulher passa a ser objeto de

um arraigado processo de demonizacao. Nas palavras de Isidoro:

Menstrua é o sangue supérfluo das mulheres. Denomina-se menstrua devido
ao ciclo lunar, tempo que costuma mediar na repeti¢ao do fluxo; pois em grego
a palavra lua é chamada mene. E conhecida também com o nome de muliebria,
pois a mulher é o Unico animal que tem menstruacdo. Ao contato com este
sangue, os frutos ndo germinam; os sumos das uvas azedam; as ervas morrem;
as arvores perdem seu fruto; o ferro fica corroido com ferrugem; os bronzes se
tornam negros. Se os cdes comerem algo que tenha estado em contato com
ele (o sangue menstrual), tornam-se loucos. E o betume asfaltico, que ndo se
dissolve nem com ferro nem com agua, dissolve-se espontaneamente quando
salpicado por esse sangue (Isidoro de Sevilha, Etimologia, Xl, i, 140).
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Dessa feita, o sexo feminino em geral e o seu inexoravel poder de seducao
exercido sobre os homens eram considerados nao s6 biologicamente adversos como
também de infalivel destruicdo. Apesar das interdicdes impostas pela doutrina religiosa
na investigacdo da anatomia e fisiologia humanas na Antiguidade Tardia e na Idade
Média, a autoridade de certos pensamentos cientificos cunhados na Antiguidade foi
convenientemente acatada. Conforme Maria Filomena Dias do Nascimento (1997, p. 86):

Estas ideias tiveram ampla difusdo dentro do mundo medieval e eram
principalmente os homens da Igreja os encarregados de dissemina-las.
Para eles estava clarissimo que a mulher era um perigo carnal e espiritual a
ser evitado. Desta maneira, os discursos que justificavam o repudio ndo se
basearam exclusivamente nos legados dos grandes tedlogos e filésofos, mas
também se nutriram fartamente de crendices, que o baixo clero tratou de
alimentar. Neste sentido, por exemplo, é bastante emblematico o significado
de corrupcao moral que adquiriu a menstruacao.

Incipit Obitvs cvivsdam abbatis Nancti (Comeca a morte de um tal abade Nanctus)

A vida do abade Nanctus, personagem santificado dentro do relato da Vida
dos Santos Padres de Mérida, ocupa uma das menores passagens do conteudo da Vita
citada, tendo em vista, como personagens principais, os bispos Paulo, Fidel e Masona.
Todos esses, incluindo Nanctus, tém a capacidade taumaturgica e de operar milagres,
embora ndao os tenham que levar necessariamente a cabo, sobretudo no caso dos
bispos, convertem-se no braco justiceiro de Deus, ndo somente nas ocasides em que
sdo instrumento do castigo exemplar, da morte merecida de alguém. Nao que eles se
encarreguem de fazer justica, mas, sim, porque predizem e tém um papel premonitério
sobre a morte, tanto das pessoas mas, dos impios e hereges, como daqueles que,
embora arrependidos, encontram a morte quase como um consolo, um final adequado
para suas vidas.

Adentrando diretamente o relato da vida do abade Nanctus, percebe-se que este
nao é originario da Hispania visigoda. O autor anénimo da Vida dos Santos Padres de
Mérida nos conta que, procedente da Africa, chegou a Lusitania no periodo do reinado
de Leovigildo, e que o monarca, conhecedor de sua fama como santo, concedeu-lhe
terras para que assim instalasse sua comunidade monastica (VSPE, Ill, 1-2). Segundo
Maria R. Valverde (1999, p. 123), ndo ha razdes para se duvidar da veracidade dessa
passagem, pois o mero fato de que em uma obra de carater hagiografico se descreva
a atuacao de um personagem ariano a favor de um clérigo catélico é, em si mesmo,
um indicio de confiabilidade. Corroborando tal afirmativa, Ruy de Oliveira Andrade
Filho informa que o rei Leovigildodeterminou medidas que facilitariam o transito do
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cristianismo catolico ao ariano como, por exemplo, retirar a necessidade de um novo
batismo. Ainda a favor da tolerancia régia, pode-se apontar a recepcao em territorio
visigodo dos clérigos catolicos africanos do abade Nanctus, ja que o rei chegou a
lhe ceder territorio, onde foi fundado o mosteiro Servitano entre os anos de 560-570
(ANDRADE FILHO, 1999).

Como vemos na Vita, o abade, depois de haver vivido no local santamente
durante algum tempo, por uma fervorosa devocao desejou ingressar na basilica da
virgem santa Eulalia, onde descansa seu santissimo corpo (VSPE, lll, 2). O que nos
chama a atencdo no relato é a insisténcia de Nanctus em evitar que toda e qualquer
mulher o visse:

Mas, segundo se conta, por todos os meios evitava o olhar das mulheres
como a mordida de uma serpente, ndo por depreciar o sexo, mas sim porque
temia cair em pecado, pela visdo da imagem da tentagdo, e assim, quando
caminhava por qualquer lugar, ordenava que um monge fosse diante dele e
outro atrés, a alguns passos, para que nenhuma mulher o visse sob nenhuma
circunstancia (VSPE, Ill, 3).4

Nanctus, como presente na passagem acima, evitava o olhar feminino como
a mordida de uma serpente, alusao, ao que tudo indica, direta a tentacao de Adao e
Eva no paraiso, com o porém de que nao era o sexo (feminino) que evitava, mas sim o
pecado: a visao poderia fazé-lo cair em tentagdo. Dessa forma, segundo o hagiografo,
Nanctus suplicou ao reverendissimo diacono Redempto, que era seu superior na
basilica de Santa Eulalia, que, quando fosse se dirigir, pela noite, desde sua cela até
a basilica para suas orac¢oes, fosse protegido de forma que nenhuma mulher tivesse
oportunidade de vé-lo (VSPE, I, 4).

Quando estava ja ha alguns dias na basilica, uma muito nobre e piedosa viuva de
nome Eusebia desejava ardentemente vé-lo, sendo que muitos pediam com insisténcia
para que Nactus aceitasse sua proposta, mas o santo era irredutivel e ndo consentia
de modo algum em atender o desejo da vidva (VSPE, lll, 5-6). Mas esta, com uma
decisdo ja tomada, rogava ao ja citado diacono Redempto, para que de alguma forma
conseguisse ver o santo (VSPE, lll, 6). Assim, a vilva, juntamente com o diacono, forjou
um plano para que, depois dos oficios liturgicos, quando o santo voltasse da igreja
para sua cela, enquanto ela permanecesse em um lugar oculto, luzes iluminassem o
santo para que mesmo de longe ela pudesse vé-lo (VSPE, ll, 6).

4 No original: “Sed ut fertur, per omnia aspectum mulierum velut vipereum vitabat morsum, non quia
aspernabatur sexum, sta ex contemplata specie tentationis metuebat incurrere vitium: [ita etenim ut quo cum
que loco pergebat, unum Monachum ante se, et alterum post se eminus gradi praeci piebat, ne eum per quam
cum que occasionem mulier videret”.
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O pedido da viuva foi atendido, e sua vontade realizada, mas com um resultado
inesperado, uma consequéncia forte para o santo. Observemos:

Tao prontamente, sem ele saber, o olhar feminino o alcancou, caiu ao solo
com um grande gemido como se uma grande pedra o tivesse golpeado com
forca. Imediatamente disse ao didcono: Que Deus te perdoe, irméao, o que fez?
(VSPE, 1ll, 7).5

Como mostra o relato, o simples olhar da mulher atinge o santo de uma maneira
violenta, “como se uma grande pedra o tivesse golpeado com forga”, sem que ao
menos o préprio tivesse contato visual com a vilva, indicando a forca da santidade
que carregava Nanctus em seu interior. Santidade esta que, segundo o hagiografo,
leva o santo a perdoar Redempto, aquele que traiu sua confianca ao orquestrar o plano
juntamente com a vidva.

Diante das passagens acima, duas consideracdes devem ser feitas. A primeira, a
respeito da condicdo de Eusébia, uma mulher vidva. Em relacdo a viuvez feminina, além
de ser prescrita uma conduta marcada pela moderagao, vemos que, depois da morte
dos maridos, as vilvas poderiam exercer com maior liberdade seu poder pessoal,
principalmente quando pertenciam as altas classes, como no caso de Eusébia. Como
afirma Margaret Labarge (2003, p. 46), “[...] essas mulheres desfrutavam de uma série
de anos ativos, quando jovens, especialmente nas classes altas”. A vilva, embora ja
tivesse perdido seu selo virginal, poderia permanecer sem marido e, com isso, privar-
se da pratica sexual. Como afirma C. Casagrande, as mulheres virtuosas “[...] sabem
de facto praticar aquela singular e providencial forma de temperanca, dita castidade
ou continéncia, que pde ordem e medida no desordenado e perigoso mundo dos
prazeres sexuais” (CASAGRANDE, 1990, p. 110). O ideal de virgindade pode ser em
parte preenchido pela castidade e fidelidade. Nesse sentido o apéstolo Paulo, em uma
reflexdo sobre o matrimdnio e o celibato, afirma:

Passemos agora ao que vocés escreveram: “E bom que o homem se abstenha
de mulher”. Todavia, para evitar a imoralidade, cada homem tenha a sua
esposa, e cada mulher tenha o seu marido. O marido cumpra o dever conjugal
para com a esposa, e a esposa faca o mesmo com o marido. A esposa ndo é
dona do seu corpo, e sim o marido. Do mesmo modo, o marido nao é dono
do seu préprio corpo, e sim a esposa. Ndo se recusem um ao outro, a ndo
ser que estejam de comum acordo e por algum tempo, para se entregarem a
oracao; depois disso, voltem a unir-se, a fim de que Satanas nado os tente por
nao poderem dominar-se. Digo isso como concessao, e ndo como ordem. Eu
gostaria que todos os homens fossem como eu. [...]. Aos solteiros e as vilvas,

> No original: "At ubi ignorante illo femineus contigit aspectus, ita cum gemitu magno sese in terra prostravit
, at si magni lapidis ictu graviter fuisset percussus. Mox ipsi redempto diacono dicere coepit: Indulgeat tibi
Dominus. frater, quid est quod fecisti?”.
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digo que seria melhor que ficassem como eu. Mas se ndo sdo capazes de
dominar seus desejos, entdo se casem, pois é melhor casar-se do que ficar
fervendo (1 Cor., 7, 1-9).

Como podemos observar, o ideal de conduta para uma mulher vilva é seguir
o caminho da retitude, mas se nao sao capazes de resguardar seus desejos, devem-se
casar novamente. Eusébia, tomada pelo desejo de ver o abade Nanctus, langa seu olhar
sobre o homem santo. As consequéncias, como vimos, levam-no ao chdo, e nao por
acaso. Segundo o dicionario de simbolos de Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, o olhar
tem um significado muito intenso, dotado de um simbolismo que avanca ao simples
“ver”, o que justificaria a reacdo do santo, pois “O olhar é carregado com todas as
paixdes da alma e dotado de poder magico que tem uma terrivel eficiéncia. O olhar é
o instrumento de ordens internas: mata, fascina, fulmina, seduz, tanto como expressa”
(CHEVALIER; GHEERBRANT, 1986, p. 714).

Na narrativa hagiografica em pauta, podemos interpretar tal passagem, em um
primeiro momento, como se o desejo de Eusébia, carregado de algum modo pela
impureza do sexo feminino, tivesse atingido de forma quase mortal o santo e, por
consequéncia, a pureza de sua santidade. Apds o episddio, Nanctus dirigiu-se a um
lugar solitario, onde construiu uma morada muito humilde, abandonando a basilica
de Santa Eulalia com alguns poucos irmdos, sendo presenteado posteriormente por
Leovigildo com uma importante posse de dominio fiscal. Por fim, em decorréncia de
sua humildade e por estar com suas roupas esfarrapadas e seu cabelo desgrenhado,
foi depreciado por aqueles que habitavam tal lugar, e, em um momento em que estava
sozinho pastoreando suas ovelhas, foi morto tragicamente, tendo seu pescoco cortado
(VSPE, I, 8-12).

Os perpetradores da morte do santo foram presos e apresentados ao rei
Leovigildo que, como salienta o hagiégrafo, “[...] embora ndo praticasse a verdadeira
fé, ditou a sentenca com retitude, dizendo: desate-os e deixa-os ir, e se eles realmente
mataram o servo de Deus, Deus vai vingar a morte de seu servo, sem a nossa vinganga”
(VSPE, 11l, 14).

E, como consequéncia de terem sido os algozes do santo, tdo rapido como
foram postos em liberdade, os demonios se apoderaram deles e durante muitos dias
os atormentaram até que arrancaram as almas de seus corpos com uma morte cruel
(VSPE, I, 15).

6 No original: Cui dictum est ipsos esse qui servum Dei interi missent. llle autem quam vis non rectae fidei esset recte
tamen promulgavit sententiam dicens: Absolvite eos avinculi set sinite abire,et sivere servum Dei occiderunt sine
nostra ultione ulciscatur Deus mortem servi sui.

Revista Agora . Vitoria. n. 26 . 2017 . p. 78-93 . ISSN: 1980-0096



Germano Miguel Favaro Esteves

Consideracgoes finais

Percebemos, no decurso da analise do relato hagiografico, que o foco, no caso
do abade Nanctus, é seu temor pelo olhar feminino, voltando a atencao nao para a
questao do sexo, mas, sim, para o pecado que ele préprio poderia cometer ao ver
uma mulher. Ademais, o hagiodgrafo esforca-se por caracterizar Nanctus como santo
ao relatar que quem o viu foi a villva, caracterizada como nobre e piedosa; ele ndo a
vé, mas mesmo assim € atingido brutalmente pelo seu olhar. Ocorre, portanto, uma
depreciacao sexual, ainda que pequena, mais ligada ao santo em si, e sua santidade,
do que ao olhar de Eusébia. Este, como pudemos verificar, ndo sendo carregado de
nenhum vicio, é a prova inconteste da pureza de Nanctus.

Dessa forma, ndo ocorre nenhuma punicao por parte do santo, ou de Deus,
contra a viuva/mulher ou o diacono Redempto, aquele que a ajudou no plano,
eximindo, portanto, os dois da culpa. A passagem alicerca ainda mais a santidade de
Nanctus frente aos seus pares, aproximando-o também dos escritos de Isidoro de
Sevilha acerca da cleméncia ou misericordia, que se caracteriza como o simples perdao
de algum mal feito direta ou indiretamente ao santo ou a algum protegido seu por
outrem que ndo se encontrava em perfeito controle de si ou ndo tinha ciéncia de quem
estava vilipendiando (Isidoro de Sevilha, Etimologia, X, 36; X, 164). Assim, vemos que,
pelo contrario, a punicdo é destinada aqueles que, ao interpretar o santo como um
maltrapilho, sentindo uma depreciagao por servir a um senhor de tal classe, mataram-
no sem piedade.

Assim, nesse relato, é perceptivel que tanto o credo ariano, que era considerado
heresia pelos catélicos, quanto o olhar feminino, que poderia levar ao pecado, ndo
sdo postos em evidéncia como dignos de punicao, mas a soberba daqueles que nao
queriam servir a um homem que ndo se alinhava com seus preceitos morais, ou seja,
nesse contexto, esta presente a humildade do santo, outra das virtudes elencadas por
Isidoro em suas Etimologias, pertencente ao homem simples, que se afasta das paixdes
e futilidades da vida mundana. Dessa forma, os homens santos demonstram sua
humildade em seus habitos diarios, seja fugindo para o exilio eremitico na pratica da
fuga mundi, seja quando sd@o chamados a retornar a vida em comum, por pedidos de
ajuda ou por imposicdes régias ou eclesiasticas, ndo deixando de lado a vida simples
que desenvolveram no isolamento, diferenciando-se dos demais homens e por isso
sendo em grande medida tidos, nesses relatos, como santos.
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As MEMORIAS DE LEONOR LOoPEZ DE CORDOBA (1362/23-1430):
INAUGURANDO IINHAGENS

Luciana Eleonora de Freitas Calado Deplagne”

Resumo: O presente artigo se propde a fazer uma reflexdo critica acerca de As Memorias de
Leonor Lopez de Cordoba (1362/23-1430), obra escrita nos primeiros anos do século XV e
considerada a primeira autobiografia em castelhano. Dada a importancia desta obra, tanto
do ponto de vista histérico, quanto literario, o estudo busca evidenciar a contribuicdo das
mulheres nos estudos sobre géneros autobiograficos, adotando a perspectiva da Historia das
Mulheres e da ginocritica.

Palavras-chave: Leonor Lopez de Cordoba; Autobiografia; Historia das Mulheres; Ginocritica.

Abstract: This article proposes to make a critical reflection on the Memoirs of Leonor Lépez de
Cérdoba (1362/23-1430), written in the early years of the fifteenth century and considered the
first autobiography in Castilian. Given the importance of this work, both historically and literally,
the study seeks to highlight the contribution of women in studies on the autobiographical
genre, adopting the perspective of Women'’s History and the gynocriticism.
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Quando nasci um anjo esbelto,

desses que tocam trombeta, anunciou:

vai carregar bandeira.

Cargo muito pesado pra mulher,

esta espécie ainda envergonhada.

Aceito os subterfugios que me cabem,

sem precisar mentir.

Nao sou feia que nado possa casar,

acho o Rio de Janeiro uma beleza e

ora sim, ora ndo, creio em parto sem dor.
Mas o que sinto escrevo. Cumpro a sina.
Inauguro linhagens, fundo reinos

— dor ndo é amargura.

Minha tristeza ndo tem pedigree,

jé a minha vontade de alegria,

sua raiz vai ao meu mil avo.

Vai ser coxo na vida é maldicdo pra homem.
Mulher é desdobravel. Eu sou.

(Com licenca poética, Bagagem, 1976 - Adélia Prado).

retende-se, neste artigo,’ analisar a primeira autobiografia escrita em castelhano,

ditada em Cordoba, entre 1401 e 1404, por Leonor Lopez de Cordoba, filha de

Don Martin Lépez de Cordoba, uma das figuras mais importantes durante o
reinado de Pedro | de Castela. O texto relata os primeiros anos de sua vida, antes de
ganhar notoriedade, como conselheira da regente Catalina de Lancastre.

O texto original de As Memorias de Leonor Lopez de Cordoba foi depositado no
convento de Sdo Pablo de Cordoba, o qual ela fez construir em 1409. La encontram-
se também seus restos mortais, assim como o do seu pai. Segundo a medievalista
Rivera Garretas, conserva-se hoje uma copia do manuscrito em Sevilla, na Biblioteca
Colombina, duas em Cérdoba, uma na Biblioteca publica provincial e outra no Arquivo
historico Viana, e ainda duas copias em Madrid, na Real Academia de la Historia. As
demais copias foram perdidas.?

Parafundamentaraanalise de Asmemorias de Leonor Lépez de Cérdoba buscou-se
a contribuicao de teorias acerca do género autobiografico, em didlogo com contribuigdes
de medievalistas do campo de investigacdo da Histéria das Mulheres e da perspectiva da
ginocritica,® que se voltam a recuperacao das primeiras auto-representacdes femininas
da cultura Ocidental. O texto esta estruturado em trés momentos.

' Uma versdo embrionaria deste artigo foi apresentada no Il Coléquio Internacional de Literatura e Género, na
Universidade Estadual do Piaui- UESPI, de 24 a 26 de setembro de 2014, na mesa-redonda intitulada “Escritas de si".
2 Consultar, a esse respeito a Biblioteca Virtual de investigacion Duoda, da Universidad de Barcelona. Disponivel em:
<http://www.ub.edu/duoda/bvid/text.php?doc=Duoda:text:2011.02.0001>.

3 Termo da critica literaria feminista, cunhado pela estadunidense Elaine Showalter (1981), que defende a importancia
do estudo das mulheres escritoras, e os assuntos, estilos, temas, géneros e estruturas dos escritos produzidos por
mulheres; a psicodinamica da criatividade feminina; a trajetéria da carreira feminina individual ou coletiva; e a
evolugdo e as leis de uma tradicao literaria feminina.
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Na primeira parte, intitulada “O que sinto escrevo. Cumpro a sina/lnauguro
linhagens, fundo reinos”, como os versos do poema de Adélia Prado utilizado em
epigrafe desse artigo nos sugerem, buscaremos refletir a questdo da linhagem feminina
na Literatura assim como a auséncia dos escritos autobiograficos de autoria feminina
nos estudos tedricos e criticos definidores das particularidades do género literario
que abarcam as escritas de si. Em um segundo momento, iniciaremos a analise da
obra Memérias de Leonor Lépez de Cérdoba, focalizando a estrutura formal do texto,
bem como a primeira parte da obra. A essa parte do artigo, demos o subtitulo de
“Minha arvore ginecologica/me transmitiu fidalguias/gestos marmorizaveis”. Daremos
continuidade a analise das memorias de Cordoba, em um terceiro momento intitulado
“Vai ser coxo na vida é maldicdo pra homem. Mulher é desdobravel. Eu sou”. Pretende-
se nesta parte do artigo, identificar dentre as particularidades da obra, a presenca de
uma "poética da dor” e de confissGes plenas de ambiguidades neste relato de vida de
fins do medievo, cuja busca pela formacao de um sujeito autoral feminino é notavel.

“0 que sinto escrevo. Cumpro a sina/inauguro linhagens, fundo reinos”

A valorizacao das memorias individuais na contemporaneidade tem levado
as varias modalidades que abrangem as escritas de si, como autobiografias, diarios,
biografias, cartas, relatos de histérias de vida, memorias a alcangcarem o estatuto de
objeto de estudo de varias areas, em especial da Historiografia e dos estudos literarios. No
campo dos estudos medievais, desde o surgimento do interesse pelo periodo medieval
no século XIX, tais géneros literarios sempre serviram em certa medida de fontes de
pesquisas literarias, filosoficas, filoldgicas etc, como via de acesso a representacdes do
sujeito em tempos remotos acerca do mundo exterior e de si mesmo.

De fato, nao sao recentes as edicdes das Confissées (século IV) de Santo
Agostinho, obra considerada por muitos estudiosos como fonte de inspiracdo para
textos de teor autobiografico posteriores, ou Histdria das minhas calamidades (século
Xll), de Pedro Abelardo, nem tampouco as Confissbes (século XVIII), de Rousseau.
Embora tais obras apresentem formas distintas de expressao conforme o contexto de
producao e distanciamentos das preocupagdes e valores que estdao na base dos tempos
modernos, como pontua Cynthia Sousa (2006, p. 248) “[...] desde Santo Agostinho, as
obras assinaladas sao exemplos das formas aceitas, nesse largo periodo de tempo, de
os homens escreverem sobre si”.

No entanto, no que concerne os textos de autoria feminina, anteriores ao
século XIX, estes estiveram categoricamente ausentes dos estudos sobre narrativas
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autobiograficas. Dado compreensivel quando avaliamos o lugar marginalizado da
producdo feminina na historiografia tradicional dos diferentes campos do saber. A falta
de edicOes e tradugdes de obras de autoria feminina, portanto, e a falta de conhecimento
de tais fontes é responsavel pela definicdo das marcas caracterizadoras do género
autobiografico com base em uma genealogia de escritos de autoria masculina desde a
Antiguidade tardia.

Nesse contexto, falar em memarias de mulheres - coletivas e/ou individuais - é
falar de relagdes de poder. Concordando com Le Goff (1992, p. 422),

[...] amemoria coletiva foi posta em jogo de forma importante na luta das forcas
sociais pelo poder. Tornarem-se senhores da memoria e do esquecimento
é uma das grandes preocupacdes das classes, dos grupos, dos individuos
gue dominaram e dominam as sociedades historicas. Os esquecimentos e 0s
siléncios da historia sdo reveladores desses mecanismos de manipulacdo da
memoria coletiva.

Efetivamente, o silenciamento da historiografia face a autoria feminina anterior
aos séculos XIX, XX é umas dessas manipulagdes da memoria coletiva das quais nos
leitores/leitoras, criticos/criticas, escritores/escritoras, professores/professoras fomos
constantemente reféns. O efeito desse apagamento histérico levou-nos e ainda nos
leva a acreditar que o silenciamento nao foi da Historia, mas sim das proprias mulheres.

Neste sentido, os estudos criticos e tedricos sobre os diversos géneros literarios
e sua evolucdo sofrem uma caréncia significativa de modelos, de exemplos de obras
de autoria feminina. O género autobiografico ndo poderia ser diferente.

Como atesta a pesquisadora Mercedes Arriaga Florez (2001, p. 9), os numerosos
textos autobiograficos escritos por mulheres “[...] ndo foram tomados em consideragéo
na hora de formular uma definicdto do género ou dos géneros autobiograficos e,
portanto, nao puderam alcancgar o status de “modelos” a imitar”.

Nado é de se estranhar, se refletimos sobre a lamentavel coincidéncia, como
aponta Ria Lemaire (1994, p. 58), “[..] entre a sucessao cronoldgica de guerreiros
herdicos nas sociedades patriarcais e a sucessdo de escritores brilhantes, na histéria
literaria”. Nessa perspectiva, concordamos com Rivera Garretas (1995, p. 160) acerca
da insercao das mulheres nesse universo tradicionalmente masculino da escrita, em
especial da “escrita de si” nos séculos mais remotos:

[...] & 6bvio que as mulheres que quiseram contar por escrito sua vida
entraram, enquanto género (feminino), em condi¢des de uma precariedade
especial. Precariedade, porque a experiéncia da vida delas ndo é, por
principio, considerada representativa da experiéncia universal ou significativa
da época, e porque o publico a quem se dirige o texto autobiogréfico vai
julga-lo (e as autoras sdo conscientes disso) através do prisma deformante
da feminilidade da autora.
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No entanto, apesar das barreiras impostas pela cultura patriarcal, a criacao
feminina sempre existiu paralelamente com a tradicao literaria masculina, inclusive
na producao de relatos de sua prépria experiéncia no mundo e da busca por
sua constituicdo enquanto sujeito histérico e individual, como apontam estudos
historiograficos mais recentes.

Desde as ultimas décadas do século XX, pesquisadores dentre os quais Rivera
Garretas, em Textos y espacios de mujeres (1995), Perrot e Duby, em Histéria das
mulheres (1990), Peter Dronke, em Women Writers of the Middle Ages (1984) vém
fazendo um importante trabalho arqueoldgico de resgate dessas pioneiras ocidentais
e de revelacao da variedade de seus escritos. Dronke analisa, por exemplo, o relato
autobiografico dos martirios de Perpétua, no inicio do século lll, o manual de educacao
ao filho escrito por Dhuoda, no século IX, as pecas dramaticas deixadas pela monja
Rhosvita de Gandersheim, no século X, as cantigas de trobairitz, entre os séculos XI
e Xlll, as cartas de Heloise, no século Xll, as obras de misticas tais como Hildegarde
de Bingen e Marguerite Porete, do século XIl ao XV. Rivera Garretas destaca outras
escritoras do periodo. Um dos capitulos de seu livro € dedicado aos relatos de viagem
de Egeria, do século 1V, intitulado Itinerarium, descoberto em 1884 e recentemente
traduzido para mais de dez linguas, um outro trata da obra A Cidade das Damas de
Christine de Pizan, do inicio do século XV.

Parte da producao das escritoras estudadas pela historiadora Rivera Garretas
(1995, p. 161) constitui-se de relatos autobiograficos, o que a faz concluir que: “apesar
de serem vistos muitas vezes como coisas raras, na Europa pré-industrial, nao faltam
escritos autobiograficos de mulheres”. A pesquisadora enumera alguns textos anteriores
as Confissoes de Rousseau e até mesmo as Confissbes de Santo Agostinho, a saber:
As Memorias de Agripina, no século |, Memorias de Vibia Perpetua, do século I, as
auto-representagdes de Hildegard de Bingen, século XlI, e de Christiana de Stommeln,
século XIV, a autobiografia espiritual de Juliana de Norwich, século X1V, a autobiografia
laica do Livro da Mutacgdo da Fortuna, de Christine de Pizan, as primeiras autobiografias
em castelhano e em inglés, escritas respectivamente por Leonor Lopez de Cordoba e
Margery Kempe no século XV, e ainda o Livro da vida e Castelo interior, do século XVI,
escrito por Teresa d’Avila (GARRETAS, 1995, p. 161-162).

Propomo-nos a analisar agora um desses escritos autobiograficos, as Memarias
de Leonor Lopez de Cordoba, buscando refletir sobre os elementos de pertencimento
ao género, a partir das contribui¢des entre outros de Lejeune, Ricoeur, Arriaga Florez,
Leonor Arfuch (2010), e por outro lado, apontar as particularidades da obra, enquanto
afirmagdo de uma voz marcadamente feminina na constru¢do de um espaco de
autoridade no campo das Letras.
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Concordando com a pesquisadora Leonor Arfuch (2010, p. 57), em seu “O espago
biografico”, que retoma os estudos de Starosbski:

E preciso evitar falar de um estilo ou mesmo de uma forma vinculados a
autobiografia [...] mais do que em qualquer outro caso, o estilo serd obra
do individuo. No limite, e numa perspectiva dissociativa, € possivel pensar
inclusive que cada uma delas propde seu préprio tipo, uma combinatoéria
peculiar de certos problemas comuns, em que se ganha a diversidade interna
em detrimento de uma unidade global do campo.

“Minha arvore ginecolégica/me transmitiu fidalguias/gestos marmorizaveis”

Como anunciado anteriormente, Memodrias de Leonor de Coérdoba
correspondem a primeira autobiografia em lingua castelhana. Nos ultimos anos, a
obra vem sendo objeto de investigacao de varios pesquisadores e pesquisadoras nao
sé na Espanha, mas na Italia e Estados Unidos, sobretudo depois da publicacao da
edicdo bilingle (castelhano, italiano), por Lia Vozzo, no final dos anos 90, do século
passado. Trata-se de uma narrativa curta de 9 paginas, ditada por Leonor Lopez de
Cérdoba, registrada em cartorio provavelmente entre 1396-1397 (AYERBE-CHAUX,
1977, p. 26), que segundo a propria autora teve a intencdo de tornar publicos os
relatos de sua vida. Cérdoba registra a infancia no carcere com a sua familia, a morte
desonrosa e injusta de seu pai e outros familiares, a perda de seu patriménio e sua
vida de luta e perseveranca.

A obra pode ser dividida em duas partes: a primeira compreende seu nascimento
até a liberacao do carcere, onde viveu 9 anos. A segunda parte relata a reconstrucdo de
sua vida pos-carcere.

No inicio da narrativa, De Cérdoba se apresenta fazendo referéncia a sua
alta linhagem e vinculagdo com a casa real. Ela busca, em um primeiro momento,
a reivindicacdo genealdgica como autoridade necessaria que justifique os relatos de
suas memorias. A obra, encabecada por uma oragdo, como um ritual, inicia-se com o
registro de sua voz autoral em primeira pessoa:

Yo, Dofia Leonor Lopex de Cérdoba.... juro por esta significanza de en que yo
adoro, como todo esto que aqui es escrito es verdad que lo vi y pasé por mi
y escribolo a honra y alabanza de mi Sendr Jesu Christo y de la Virgen Santa
Maria su madre que lo parid..[...] es mi intencidon que quede por memoria,
mandélo escrevir asi como vedes.
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Observa-se no trecho em destaque o estabelecimento do pacto de identidade,*
ao qual Lejeune (2008) se refere, ou seja o contrato com o/a leitor/a, selado pelo
préprio nome do/a autor/a. Vale ressaltar que da mesma forma que a referéncia a
Virgem Maria é uma constante em sua obra, como vinculagdo de ordem simbdlica
do materno - sugere Rivera Garretas (1990) - ao descrever sua linhagem, ela se refere
tanto a familia do pai, quanto a nobreza da familia materna, acrescentando ainda a
informacd@o da morte prematura de sua mae; “Soy fija de Dona Sancha Carrillo, sobrina
y criada de el sefior rei don Alfonso... y mi madre falleci6 mui temprano”.®

Apos as descricdes da nobreza de seu parentesco ao estilo dos Livros de Linhagem
da época, De Cordoba relata seu casamento por alianga, ainda crianca e descreve o
contexto politico das dinastias que estavam em disputa durante sua infancia - de um
lado o reino de Dom Pedro, de outro o rei Henrique Il — bem como o pertencimento
do seu pai a uma delas. Em mais de uma passagem, ela enfatiza os valores de lealdade
e proezas em defesa da honra e da familia real de seu pai, como uma estratégia de
descrever ndo so sua heranca material, mas também a das virtudes linhagisticas.

Os préximos episoédios da narrativa correspondem a uma série de adversidades,
tanto para ela quanto para toda familia, descrita com grande clareza e forte teor
de dramaticidade. Dentre eles podemos destacar o cerco da cidade de Sevilha por
Enrique de Trastamara. Em 1369, para tomar o poder, Enrique de Trastamara consegue
executar o irmao, o rei Dom Pedro, seus cavaleiros, e igualmente o pai de Leonor de
Cordoba, ocasionando o seu encarceramento e da familia, assim como o confisco de
todos os seus bens.

Na busca por uma maior dramaticidade ao relato e a fim de reafirmar a lealdade
e nobreza de seu pai, De Cérdoba insere em seu relato um dialogo que seu pai teria
tido com um ex-cavaleiro do rei Dom Pedro, que o havia covardemente abandonado
para nao ser pego pelas tropas de Enrique II: “S6r Maestre, no os decia yo que vuestras
andanzas havia de parar en esto? Y él le respondié: ‘'Mas vale morir como Leal, como
yo lo he hecho que no vivir como vos vivis, haviendo sido traydor™.

Segundo alguns pesquisadores como Ayerbe-Chaux, Randolph Pope e Bellido,
que desde os anos 70 do século XX vém estudando as memorias de D. Leonor, ndo
apenas pelo seu carater documental, mas igualmente pelo teor literario, esse dialogo
historicamente ndo poderia ter acontecido, pois o cavaleiro Bertrand du Guesclin ndo

4 Segundo Lejeune (2008, p. 57), pacto autobiogréafico seria “ o engajamento de um autor em contar diretamente
sua vida (ou uma parte, ou um aspecto de sua vida) num espirito de verdade. [...] O autobiégrafo incita o leitor real
a entrar no jogo dando a impressao de um acordo assinado pelas duas partes”.

> Durante a Idade Média, eram bastante comuns os livros de Linhagem encomendados pelas dinastias reinantes
com o intuito de estabelecer genealogias muitas vezes manipuladas para consolidarem o seu prestigio e autoridade
(LE GOFF, 1992, p. 400).
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se encontrava na cidade. O entrecruzamento entre verdade e ficcao, que vemos nessa
cena, caracteristico da negociacdo que o/a autor/a trava no espaco autobiografico
com o leitor/a, serve, neste caso, de elemento construtor da representacao de nobreza
e de lealdade referente a sua descendéncia e, por se tratar de um fato que a narradora
nao vivenciou, o discurso passa de primeira a terceira pessoa. Estes dois elementos
fazem parte da construcao do ethos, no discurso retérico, como fator importante para
o convencimento do orador, seguindo os ensinamentos de Aristételes (1998, p. 33):
“Obtém-se a persuasao por efeito do carater moral, quando o discurso procede de
maneira que deixa a impressao de o orador ser digno de confianga.”

A retorica de vinculacao de seu pai a um espirito de nobreza e de fidelidade, aos
moldes dos herois das novelas de cavalaria, revela também sua reivindicacao, mesmo
que indiretamente, a tais caracteristicas, através dos lacos familiares.®

No relato de suas memorias no carcere, a narradora retoma a primeira pessoa.
Nele, temos o testemunho comovente do sofrimento dos seus, enquanto memoria
coletiva e memoria individual, e a denuncia da condicdo sub-humana da prisdao
Atarazanas de Sevilha, onde os membros de sua familia sofreram até a morte, causada
pela epidemia da peste. No trecho, descrito a seguir, € possivel identificar o destaque
da morte do seu irmdo Lope de Lépez, e o empenho da autora em comover o leitor
inserindo as falas das personagens que antecedem sua morte, como havia feito na
descricao da morte do pai:

Y nosos maridos tenian sesenta libras de hierro cada uno en los pies. Mi
hermano Don Lope tenia uma cadena encima de los hierros en que havia
sessenta eslabones (ligagdes). El era nifio de treze anos, la mais hermosa
criatura que havia enel mundo. Y al mio marido en especial ponian enel Aljibe
dela hambre é teniando seis a sete dias que nunca comia ni bebia por que
era primo de las senhoas infantas, hijas del rey don Pedro: En este vino una
pestinencia, € murieron todos mis dois hermanos y mis cunhados, é treze
caballeros de la casa de mi padre, [...] mi hermano don Lope pedié al Alcayde
gue nos tenia que dixessen & Gonzalo Ruiz Bolante que nos hacia mucha
Charidad, é mucha honrra por amor de Dios: Sefior Alcayde sea agora vuestra
merced que me tirase estos hierros en antes que salga mi anima, é que no me
sacasen al desherradero; a el (dijole) como & moro, si en mi fuese yo lo faria:
y en esto salié su anima en mis manos; que havia El un afio mas que yo, é
sacaronlo en una tabla al Desherradero como & Moro, é enterraronlo con mis
hermanos, é con mis hermanas.

A primeira parte das Memorias se encerra com a morte de Enrique Il e a liberagdo
dela e de seu marido, os Unicos sobreviventes da familia.

6 Interessante ressaltar que De Cérdoba mandou gravar no timulo de seu pai o seguinte epitéfio: "Aqui yace el Maestre
don Martin Lopez, a quien de Dios Santo Paraiso. Criado del sefior rey don Pedro, el cual murié como noble caballero”.
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“Vai ser coxo na vida é maldicao pra homem. Mulher é desdobravel. Eu sou”

Na segunda parte de seu relato, De Cérdoba se refere a busca de reconstrucao
de sua vida, destacando uma série de episddios nos anos seguintes a sua liberacao.
Ao contrario da primeira parte em que a narradora assiste a sucessao de desgracas
ocorridas as personagens masculinas sem nenhum poder de intervencao, nesta
segunda parte o nucleo central da sua narrativa € a sua habilidade na recuperacao do
patrimonio confiscado, sua persisténcia e sua relacao privilegiada com a virgem Maria.

Seu éxito contrapde-se a trajetoria do marido que apos a libertacdo, parte em
busca dos bens perdidos durante sete anos e retorna pobre e fracassado a casa da tia de
D. Leonor, quem os havia acolhido. De fato, De Cordoba narra que apos sua liberacao em
Sevilla, seu marido “[...] fue @ demandar sus vienes. € anduvo siete aifios por el mundo”. Ela,
no entanto, voltara a Cérdoba para morar com uma tia que a acolhe. Apds sete anos, se
da o regresso de Ruy Gutiérrez de Hinestrosa, o qual retorna pobre e fracassado em seus
propositos. A breve participacdo do marido na narrativa se encerra, logo apos a seguinte
referéncia: "Entrose por la puerta de mi Sefiora mi tia”. O restante do relato seque com
as ac¢oes de varias figuras femininas que estdao em seu entorno: dela propria, de duas
tias por parte de mae: uma religiosa, madre superiora do convento de Guadalajara, e de
outra tia, chamada de Maria Gomez Carrillo, além de primas e criadas desta ultima. O
agenciamento feminino ao qual Leonor de Cérdoba trata em suas memorias pode ser
revelador de um possivel protagonismo social das mulheres existente naquele periodo
histérico, da Espanha do século XIV, XV. Tal fato sugere uma reflexao sobre a autoridade
absoluta do pater familias, bem como da idéia de absoluta dependéncia das mulheres,
em relagdo inclusive a geréncia de seus bens, quadro geralmente utilizado na descricao
da condigdo feminina no medievo.” A recuperacao de seu patrimonio se da como ela
narra: com “[...] ayuda de mi sefiora mi tia y de labor de mis manos”.

Desse modo, Leonor de Cordoba consegue convencer a tiaa comprar um terreno
e nele chega a construir ndo apenas uma casa para ela e o marido que, segundo o
relato, viviam de favor em uma casa junto a da tia, mas ainda “[...] dois palacios, uma
horta, outras duas ou trés casas para servico”.

7 A esse respeito, vale lembrar o estudo de Régine Pernoud (1981) acerca da gestdo do patrimonio familiar e a
autoridade patriarcal. A historiadora afirma, a respeito do pater familia, que "embora possua toda a autoridade
necessaria para as suas funcgbes, estd longe de ter, sobre a mulher e os filhos, esse poder sem limites que lhe
concedia o direito romano. A mulher colabora na mainbournie, quer dizer, na administracdo da comunidade e na
educacdo dos filhos; ele gere os bens préprios porque o consideram mais apto do que ela para os fazer prosperar,
coisa que ndo se consegue sem esforco e sem trabalho; mas quando, por uma razdo ou por outra, tem de se
ausentar, a mulher retoma essa gestdo sem o minimo obstaculo e sem autorizagdo prévia. Guarda-se tdo viva a
recordacdo da origem da sua fortuna que, no caso em que uma mulher morra sem filhos, os seus bens proprios
voltam integralmente para a sua familia; nenhum contrato pode opor-se a isto, as coisas passam-se naturalmente
assim” (PERNOUD, 1981, p. 18).
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Suas aquisicdes e conquistas sdo interpretadas por Leonor de Cérdoba como
sendo milagres da Virgem Maria, uma interven¢do feminina do divino. Ao longo
da narrativa, a autora descreve sua devog¢ao mariana, suas promessas, oracdes e as
consequéncias imediatas da sua fé.

No entanto, ao mesmo tempo em que se observa uma nitida busca por uma
vinculacao divina, com o intuito talvez de afirmar sua fé catodlica, dois episddios do seu
relato, apontados a seguir, causam estranhamento:

Leonor de Coérdoba testemunha em suas memorias a grande onda de
violéncia da qual os judeus estavam sendo vitimas no final da Idade Média. De fato,
o antijudaismo desenvolvido durante os séculos Xl e Xlll em varias partes da Europa,
s foi realmente observado no reino de Castela no século XIV. Como nos aponta
Follador (2014, p. 87), é na guerra dinastica castelhana que “[..] o antijudaismo foi
usado como bandeira politica pelo bastardo Enrique de Trastamara, que almejava
o trono de seu meio irmdo Pedro |.” e foi se intensificando no século XV “[...] até se
transformar em politica oficial do governo castelhano, que impds aos judeus em 1492
a conversao ou exilio”. Acontecimento que foi bastante ressaltado pelo historiador
Jean Delumeau no célebre A histéria do medo no Ocidente, no capitulo que trata
sobre “"Os agentes do sata: o judeu, mal absoluto”. Como ressalta o autor, “[...] eles
sao a propria imagem do ‘outro’, do estrangeiro incompreensivel e obstinado em
uma religido, dos comportamentos, de um estilo de vida diferente daqueles da
comunidade que os recebe. Essa estranheza suspeita e tenaz aponta-os como bodes
expiatérios em tempos de crise” (DELUMEAU, 2001, p. 279).

Como ato de caridade, Leonor adota uma crianca 6rfa, vitima da matanca dos
judeus pelos grupos chamados “matadores de judeus”, na Espanha. Anos depois,
devido uma epidemia de peste, seu filho adotivo contrai a doenga e por contagio
muitos proximos a Leonor de Coérdoba morrem, inclusive seu filho de doze anos. Fato
bastante reprovavel pelos seus familiares. Em forma de confissdo ela declara: “[..] y por
mis pecados, treze personas que de noche lo velavan, todos morrieron”.

O segundo episddio que pode nos causar estranhamento é referente a morte
de uma criada da tia mencionada que a acolheu em Coérdoba. Leonor relata os conflitos
de relacionamento com suas primas, decorrentes de ciUmes devido ao tratamento
privilegiado que a tia lhe proporcionava. Algumas criadas também buscaram atrapalhar
a relacao harmoniosa entre as duas. Uma delas tentou convencer a tia de Leonor a
impedir a construcao de uma passagem direta entre suas casas, e como narra De
Cérdoba, morreu depois em seus bragos, como se fosse uma punigdo ou feitico da
mesma: “[..] y fui tan desconsolada, que perdi la paciencia, y la que me hizo mais
contradicion con la senhora mi tia, se murié en mis manos, comiendo-le la lengua”.
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Morte estranha, descrita como milagre da Virgem Maria, como se suas oragdes tivessem
o poder de protegé-la, bem como de punir seus possiveis inimigos.

Alguns criticos apontam ainda para alguns detalhes da narrativa que podem
suscitar uma desconfianca dessa alianca com o divino que a narradora busca demonstrar,
sugerindo por vezes certa ambiglidade entre o divino e o satanico. Observa-se em
seus relatos, por exemplo, a insistente repeticdo do algarismo seis - nUmero, como
é sabido, tradicionalmente associado ao Diabo, como percebe-se nos trechos abaixo
destacados:

Rezaba 66 vezes a oragdo, seguida de 63 Ava Maria.

[...] nosos maridos tenian sesenta libras de hierro cada uno en los pies.

Mi hermano Don Lope tenia uma cadena encima de los hierros en que havia
sessenta eslabones.

Tal fato poderia talvezjustificar o distanciamento da rainha Catalina de Lancaster,
que logo depois do registro de suas Memodrias corta o vinculo com sua conselheira.
Seria, talvez, por suspeitas de bruxaria? Embora, cronicas da época comprovam, de
fato, que a rainha a ameagou com a fogueira, castigo, como sabemos, destinado aos
acusados de heresia, tal questao permanecera sem resposta, pois nao correspondem
ao proposito do presente artigo.

Ultimas consideracoes

Lembrando a epigrafe do livro Viver para contar, de Garcia Marquez: “[..] a vida
nao é a que a gente viveu, e sim a que a gente ‘recorda’, e como recorda para conta-la”,
concluimos a leitura desse singular relato autobiografico com a percepcao reveladora
de uma auto-representacao feminina vinculada, em certa medida, a dicotomia Ave/
Eva. Associacdo, esta, tao difundida no imaginario medieval através dos discursos
teoldgicos, juridicos, literarios. A partir da narrativa de De Cérdoba, podemos perceber
0 espago autobiografico como um emaranhado tecido de identidades multiplas, pois
como ressalta Paul Ricoeur (1997, p. 425 e ss):

[..] a histéria de uma vida ndo cessa de ser refigurada por todas as histérias
veridicas ou ficticias que um sujeito conta sobre si mesmo. Essa refiguracao faz
da propria vida um tecido de histérias narradas. [...] A identidade narrativa ndo
€ uma identidade estavel e sem falhas; assim como é possivel compor varias
intrigas acerca dos mesmos incidentes (os quais, com isso, ja ndo merecem ser
chamados de os mesmos acontecimentos), assim também sempre é possivel
tramar sobre sua prépria vida intrigas diferentes ou até opostas.
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Considerando que o espaco das escritas de si € constituido tanto de lembrancas
quanto de esquecimentos, causa-nos incompreensao a decisao de De Cordoba em
nao ocultar de suas memorias certos episddios comprometedores, como os acima
mencionados. Malgrado o possivel risco que algumas das revelagdes da autora pudessem
suscitar, o registro das mesmas representa o maior traco de originalidade deste escrito.

Para finalizar, remetemos novamente aos versos do célebre poema Com licenca
poética, da poetisa Adélia Prado, para mostrar o dialogo da figura de Leonor Lopez de
Coérdoba com a tradicao masculina de textos autobiograficos, bem como a transgressao
nele incutida. Por ser o universo da escrita, no contexto da obra, tdo marcadamente
masculino, ao adentra-lo, De Cérdoba ndo apenas transgride, mas ainda inaugura
linhagens, ao deixar registrada a primeira autobiografia em castelhano. O ato de escrever
parece exercer em algumas daquelas escritoras - “espécie ainda envergonhada” que
aceitaram “cumprir a sina” — um modo de suportar e de dar sentido as suas existéncias.
Lembrando a epigrafe que Hannah Arendt utilizou para anunciar seu capitulo V da
Condi¢do Humana (ARENDT, 1997b, p. 188), da escritora Ibsen Dinesen: “As penas, sejam
elas quais forem, tornam-se suportaveis se as narrarmos ou fizermos delas uma histoéria”.

Como no poema de Adélia Prado, De Cérdoba também “escreveu o que sentia”,
e aceitou os "subterfugios” que lhe couberam, sem precisar mentir, mesmo quando
as afirmacdes de seu discurso poderiam se voltar contra ela. Talvez, porém, o que
realmente tenha buscado tenha sido demonstrar sua forca para superar as penas,
recusando, de certa maneira, a maldi¢ao da linhagem masculina, em seu entorno, a de
ser "gauche/coxo na vida".

As reflexdes apontadas no presente artigo sugerem, portanto, que o significado
das narrativas autobiograficas de autoria feminina, no remoto periodo medieval, além
de constituir tentativas de unificagdo e de construcdo de sentido dos fragmentos de
suas vidas através da escrita, expressam também uma forma de registrar a existéncia das
mulheres no campo das Letras, bem como suas percepcdes acerca do mundo e de si.

Resgatar, pois, textos produzidos por mulheres ao longo da Histéria configura-
se como o grande desafio contemporaneo para se construir uma genealogia feminina
na Historia da Literatura, a fim de legitimar a autoridade feminina no canone dos
diversos géneros literarios.
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ESTABFILECIDOS E OUTSIDERS NA MEDIEVALISTICA
CONTEMPORANEA
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Resumo: Aos europeus é vigorosa a sensacao de que fazem a Historia Medieval como coisa
sua, como historia patria que se projeta ao passado, com todos os 6nus e bonus decorrentes
dessa percepcdo. Mas, sera que de fato lhes pertence, de alguma forma superior ou especifica, o
“passado” em questdo? Seremos, todos nés “outros”, outsiders ao promovermos a medievalistica
desde as “periferias” do mundo contemporaneo? O presente artigo constitui uma primeira
tentativa de abordagem das questdes que acabo de evocar, considerando-as especialmente em
dois niveis. Primeiramente, realizarei um inventario das posi¢des assumidas pelas medievalisticas
promovidas desde as “periferias” quanto as suas relacdes com o medievo para, em seguida,
identificar as perspectivas de validacao do estudo daquele passado no presente em curso, ou
seja, da necessidade ainda atual do investimento no estudo da Idade Média.

Palavras-chave: Historia Medieval; Medievalistica; Historiografia.

Abstract: Among Europeans there is a common sensation that Medieval History is written as
a study of something that belongs to them. This approach to medieval times is often seen as
national history projected into the past, carrying along several benefits and issues. However,
would the medieval past belong to them in a superior or specific manner? Would all of ‘us’ be
‘others’, ‘outsiders’ as we promote Medieval Studies from the ‘peripheries’ of the contemporary
world? The current article is built as a first approach to these questions, analysing them in two
levels. First, the article will present an inventory of the different positions and relations with the
Middle Ages promoted by ‘peripheral’ Medieval Studies. The second step will be to identify the
perspectives of validation of this part of the past in the current present, i.e., the current need to
invest on the study of the Middle Ages.

Keywords: Medieval History; “Medievalistc”; Historiography.

Submetido em: 14/09/2017
Aceito em: 27/10/2017

" Doutor em Histéria Social pela Universidade de Sdo Paulo (2002), mestre em Histéria Social pela Universidade
Federal Fluminense (1995), bacharel em Histéria pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (1989). Atualmente, é
Professor Associado IV no curso de graduacdo em Histoéria da Universidade Federal Fluminense, onde atua também
no Programa de P6s-Graduagéo.

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 107-121 . ISSN: 1980-0096

107



108

Estabelecidos e outsiders na medievalistica contemporanea

o ano de 2002, os(as) medievalistas do CNRS de Auxerre, encabecados

por Eliana Magnani organizaram um evento que pretendia que fosse dada

a conhecer aos franceses a histéria medieval produzida por argentinos e
brasileiros. Seja qual for a avaliagdo que se faca daquela jornada, ela representou
a0 menos uma espécie de marco historico, a primeira manifestacdo de uma escola
medievalistica europeia visando a conhecer a produgdo especifica realizada por duas
escolas da "periferia do medievalismo”.

Trés outros eventos completaram aquela iniciativa, que culminou com um
livro editado pela organizadora das jornadas sob o titulo geral dos encontros, Le
Moyen /\ge vu dailleurs, em 2010 (MAGNANI, 2010). Outras obras vieram a luz, mais
ou menos recentemente, baseadas na mesma perspectiva, dentre elas o ndimero
especial da Revista de Poética Medieval, publicado em 2008 com artigos dedicados
aos estudos medievais promovidos em “paises sem Idade Média”, o livro Medievalisms
(n the Postcolonial World, editado por Kathleen Davis e Nadia R. Altschul, em 2009,
integralmente dedicado ao tema, além da obra Creole Medievalism, coeditado também
pela Ultima e por Michelle Warren, em 2011.

Varios sao os aspectos suscitados ao debate por iniciativas como essas. Da primeira
delas, de que participei, ressalto a manifestacdo de um certo descalabro de perspectivas:
por um lado, uma certa sensacao, de nossa parte, de reconhecimento do nosso trabalho,
que pareceu referendado pelo rigoroso crivo europeu. Por outro lado, porém, viu-se, apds
o encontro de 2003, realizado em Sado Paulo, a manifestacao de um certo desanimo por
parte de um dos participantes franceses quando constatou a radical semelhanca entre as
nossas medievalisticas. Resignado, concluiu que “a nossa Idade Média [promovida pelos
medievalistas latino-americanos] podia até ser [uma Idade Média] vista “desde outro
lugar”, mas nao de outra maneira” (MORSEL, 2003, p. 3).

O que esperava o aparentemente frustrado Joseph Morsel de nosso olhar
distanciado? Outro olhar em que sentido? Havera uma condicdo especifica da
nossa pratica, que os franceses esperavam ver se revelar na Historia Medieval que
produzimos? Tais questionamentos, relativamente recorrentes, (FREEDMAN; SPIEGEL,
1998; GUERREAU, 2001; HAMESSE, 2003; DEYERMOND, 2007; FREITAS, 2010) parecem
relevar o fato de que a medievalistica constitui um campo particularmente afeito a
autorreflexdo, especialmente nas Ultimas décadas, expressao talvez de um sentimento
que se torna constante de “busca por sentido”.

1 O primeiro encontro do Programa “Le Moyen age vu dailleurs”, organizado pelo Centre d'Etudes Médiévales
d'Auxerre e pela "Unité Mixte de Recherche” (5594 - ARTeHis (Archéologie, Terre, Histoire, Sociétés), ocorreu no ano
de 2002, seguido pelos encontros de Sao Paulo (2003), Madri (2005) e Buenos Aires (2006).
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A situacao no Brasil ndo é diferente. A medievalistica brasileira redne j3, a esta
altura, um nimero consideravel de trabalhos dedicados a promocao de balancos da
sua producgdo (FRANCO JUNIOR; RUST; BASTOS, 2010; ASFORA; AUBERT; CASTANHO,
2010; PEDRERO-SANCHEZ, 1994; MACEDO, 2006; NOGUEIRA, 2006; COELHO, 2006;
ALMEIDA; AMARAL, 2008; RUST; BASTOS, 2008; VIEIRA, 2009; SILVA, 2000). Donde
advira tal reincidente iniciativa? De uma sistematica necessidade de legitimagdo? Da
necessidade recorrente de dar sentido atual, de afirmar o interesse e a necessidade de
estudar no presente “aquele passado”? Tais demandas serao especialmente sentidas
naquelas regides “periféricas” em relagdo ao medievo, em que se faz sentir de forma
mais candente o esforco sistematico por autorizar a promocgdo historiografica da
|dade Média?

Dedicarei o restante deste artigo a apresentacao de uma primeira tentativa de
abordagem das questdes que acabo de evocar, considerando-as especialmente em
dois niveis. Primeiramente, um inventario das posi¢oes assumidas pelas medievalisticas
promovidas desde as “periferias” me permitira compreender suas perspectivas com
relacdo a auséncia “em si” do passado que promovem, do que isso representa para a
sua promocao e as vias de legitimacdo que requisitam para a sua pratica. Em segundo
lugar, pretendo identificar as perspectivas de validacdo por tais escolas do estudo
daquele passado no presente em curso, da necessidade ainda atual do investimento
no estudo da Idade Média. Finalizarei por ressaltar meu préprio esforco pessoal por dar
o sentido indispensavel a realizacao de um oficio que, ha algum tempo, se confunde
com minha prépria vida.

Um breve balanco

Paul Freedman e Gabrielle M. Spiegel, em ensaio historiografico dedicado
a medievalistica norte-americana, comecam por destacar um ponto de relevo que
generaliza as especificidades. Para ambos, toda a Histéria, a Medieval inclusive, na
medida em que carrega marca das tradicbes académicas nacionais, revela sempre
particularidades intrinsecas a sua pratica. E assim, consideram que um dos aspectos
decisivos das especificidades assumidas pela medievalistica no seu pais decorra do
fato de que:

[..] falta @ América do Norte um passado medieval. Qualquer iniciativa de
considerar a importancia e a relevancia da histéria medieval nos EUA deve,
portanto, superar a sua evidente “alteridade”, sua falta de correlacdo explicita
com qualquer expressdo cultural do passado ‘americano’ (FREEDMAN;
SPIEGEL, 1998, p. 679).

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 107-121 . ISSN: 1980-0096

109



110

Estabelecidos e outsiders na medievalistica contemporanea

A medievalistica de lingua chinesa, especialmente em Taiwan, que conheceu
enorme desenvolvimento nos Ultimos trinta anos, também se ressente, segundo
I-Chun Wang, da auséncia daquele passado. “Taiwan, assim como outras nagdes ndo-
europeias, ndo vivenciou um passado medieval. Além disto, nos falta qualquer registro
visivel dele além daquele que encontramos em livros e imagens” (WANG, 2008, p. 310)
O autor ndo deduz, da observacdao, nenhuma consideracao acerca do que isso
represente para a producao historiografica especializada nacional, observando, apenas,
que a Historia Medieval ndo integra o rol das disciplinas obrigatorias nos curriculos
universitarios taiwaneses.

Um ensaio historiografico dedicado a medievalistica australiana concede um
peso consideravel a mesma "auséncia”, revelado ja no titulo do trabalho. Em “The
Past is a Foreign Country: The Australian Middle Ages”, Louise D'Arcens comeca por
destacar que, “para qualquer superficial conhecedor da Histéria, a expressao ‘Idade
Média Australiana’, como se diz ‘ldade Média Francesa’ ou ‘Ildade Média Irlandesa”
constitui um absurdo. “Qualquer iniciativa de requisitar uma Idade Média num local
onde a colonizacao europeia data de 1788 seria uma [..] uma piada”. Assim, segundo
a medievalista, "quando evocada neste contexto, a frase titulo [do seu artigo] assume
um sentido menos metaférico; na Australia, o passado medieval pertence literalmente
a uma terra outra e distante” (D’ARCENS, 2008, p. 340).

Podemos colher o mesmo registro em balancos historiograficos semelhantes
realizados no Chile, no México, no Uruguai, na Argentina... Para Luis Rojas Donat e
Paola Corti Badia, medievalistas chilenos, a auséncia de que tratamos demanda o
dialogo entre historiadores do nosso quadrante e o do europeu: esses “contemplariam
a ldade Média como sua propria histéria”, ao passo que nds latino-americanos a
miramos dailleurs, com um certo — ainda que impreciso — distanciamento (DONAT;
BADIA, 2010, p. 121). Apreciacdo distinta por muito tempo predominante no México
seria responsavel, segundo Martin F. Rios Saloma, especialista vinculado a Universidad
Nacional Autébnoma de México, pelo atraso relativo dos estudos medievais no pais,
por comparac¢ao ao quadro argentino e brasileiro. Segundo o autor, no caso mexicano
o medievo foi considerado um “passado” ndo so radicalmente estranho ao longo de
todo o século XX, como até mesmo rejeitado por suas potenciais projecdes sobre o
México em razdo do processo de colonizacao (SALOMA, 2010, p. 105).

Parece lugar-comum, portanto, o fato de que os estudos medievais sejam
fomentados por instituicdes académicas das mais diversas latitudes do planeta, muitas
das quais situadas em algum “outro mundo”, cuja historicidade especifica ndo comporta
“em si” mesmo a vigéncia do periodo medieval, além das europeias, em que o medievo
é considerado uma realidade “"doméstica” abordada em instituicdes universitarias
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surgidas muitas delas como fenémenos histéricos intrinsecos ao contexto em questao.
Assim, segundo Freedman e Spiegel, “para os europeus a Idade Média, se ndo é ‘atual’,
ao menos esta 'la’, evidente nos monumentos erigidos durante aqueles anos e nas
tradi¢des que presumidamente deram origem as suas modernas na¢des” (FREEDMAN;
SPIEGEL, 1998, p. 678). Outro aspecto do problema, portanto, também ele arduo, diz
respeito ao controverso — sera inevitavel? — carater eurocéntrico da ldade Média tal
como ela foi tradicionalmente “inventada”. Tratou-se de uma especificidade europeia,
especialmente ocidental?

Desta diversa vinculacao decorrerdo condicdes distintas de producao da Historia
Medieval? De que natureza? Objetivas? Subjetivas? A diferenca se manifesta, também,
nos resultados? Na sua qualidade? De novo para Freedman e Spiegel, “foi, em parte, a
alteridade daldade Média que propiciou aos medievalistas um sentimento de legitimidade,
na medida em que seu proprio estranhamento e ‘diferenca’ como passado distante
constituem uma virtude especial requerida para o seu estudo” (FREEDMAN; SPIEGEL,
1998, p. 678). Nunca é demais recordar que a Idade Média foi referéncia essencial de
alteridade desde a sua “criacao”, alteridade negativa e incivilizada que ajudou a moldar
a ideia de Renascimento e o mito do progresso lluminista, ou positiva, a “longa noite de
um céu repleto de estrelas” da alteridade positiva e valorizada pelos Romanticos.

De certo, objetivamente, o presente se impde a abordagem do medievo naquilo
que se refere, por exemplo, a posse e guarda dos fundos documentais que constituem
matérias-primas indispensaveis a producdao do conhecimento historico. Porém,
mesmo neste caso, penso que aqueles acervos cumpram tao somente a fungao de fiéis
depositarios de um conjunto de registros que deveriam se configurar, rigorosamente,
como “patriménio da humanidade”, estranhos a qualquer sentimento restritivo de
propriedade ou de superior e inalienavel direito restrito de uso. A digitalizacao e o livre
acesso a consulta e utilizacdo daqueles fundos a partir de computadores remotos de
todo o mundo, tendéncia crescente nas Ultimas décadas, seria a expressao da forma
mais adequada de disposi¢ao daqueles materiais.

SeaHistoriaque cadahistoriador promove é, em Ultima analise, uma manifestagao
mais ou menos circunscrita do fendbmeno geral constituido pela Historia da espécie
humana no planeta, a cada profissional da Histéria ndo |he deve estar previsto ou
destinado, por questbes de qualquer natureza, muito menos de nacionalidade
moderna, essa ou aquela fatia espaco-temporal especifica de nossa enorme existéncia.
Nao ha sentido efetivo nenhum, para além do que se pode evocar como praticidade,
em torna-lo refém daquilo que se considera a histéria patria, ou de parte dela, ou de
parte interessante a ela. Aos historiadores compete toda a Historia humana, nas suas
mais diversas latitudes de tempo e espaco.
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Ademais, desde ailleurs nos manifestamos todos, europeus e demais que se
dedicam ao medievo, gracas ao nosso distanciamento temporal, dada a condicao
irreversivel de nossa “disposi¢do na cadeia do tempo”. Contudo, aos europeus parece
vigorosa a sensacao de promover a Histéria Medieval como historia sua, como historia
patria que se projeta ao passado, com todos os 6nuse bonus que derivam desta
percepcao (preconceitos, nacionalismos, etc.). Paraum dos fundadores da medievalistica
norte-americana, Charles H. Haskins, nos EUA, a auséncia de um passado medieval
nacional era fator de vigor para a pratica historiografica que cultivavam, fomentando
o desapego e o desprendimento dos seus estudiosos, a sua isencao (FREEDMAN;
SPIEGEL, 1998, p. 685).

Descartado o apelo positivista da historiografia norte-americana de entéo,
intrinseco a posicao de Haskins, ndo deixa de ser interessante verificar o ecoar
recente de tal perspectiva numa tomada de posi¢ao “intra-europeia”. Julien Demade,
medievalista vinculado ao CNRS francés, arrola entre as razGes para o estudo da
Idade Média o fato de se tratar de um objeto estranho (estrangeiro) aos seus
estudiosos contemporaneos, o que tornaria possivel a sua abordagem isenta de
nossos interesses e anseios mais imediatos. Por seu intermédio seria possivel, entdo,
a nossa compreensao mais adequada do Unico objeto que mobiliza o interesse de
todos os cientistas sociais, qual seja, o funcionamento de uma sociedade humana.
Demade chega mesmo a declarar que pretendeu redobrar a alteridade de “seu
objeto” dedicando-se ndo s6 ao periodo medieval, mas a uma regido que nao era
a sua, no caso a Alemanha, para evitar a influéncia dos pressupostos nacionalistas
(DEMADE, 2012, p. 39).

Nado deixa de ser inquietante verificar que, em pleno século XXI, ainda seja
possivel encontrar defensores sinceramente convencidos de que haja, no estudo
da Historia, qualquer objeto cuja suposta radical ou absoluta alteridade viabilize
a sua isenta abordagem, suprimindo toda e qualquer empatia e permitindo ao
historiador uma producao desinteressada, descompromissada ou desapaixonada de
conhecimento. Como ja afirmei certa vez, o oficio do medievalista parece configurar-
se, para muitos dos meus confrades, como um suposto porto-seguro no passado
que os isentaria, ademais, de tomadas de posicdo explicitas no presente em curso.
E, no entanto, a cada projecao “retroativa” no tempo, mergulham pesados com seus
escafandros compostos de tecido grosso, urdidos por camadas e camadas de posicao
politica, orientacdo ideoldgica e visdo de mundo no presente, que os condiciona
desde o inicio, desde a escolha de seus objetos de estudo até seus referenciais e
perspectivas de abordagem.
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Tentativas de validacao

Ato continuo ao destaque dado a auséncia do passado medieval nos contextos de
muitas das escolas historiograficas nacionais que, no entanto, promovem o seu estudo,
o que se verifica sdo as alternativas de validacao daquele esforco no quadro de estruturas
académicas altamente competitivas, em geral marcadas por intensa disputa em tudo o
que diga respeito a obten¢do e manejo de verbas. O alvorecer da medievalistica norte-
americana teria dependido profundamente, segundo Freedman e Spiegel, do esforco
dos pioneiros em estabelecer a sua relevancia para a constituicago do mundo moderno,
inclusive do americano. A superacao da “auséncia” e do "estranhamento” envolveu,
para os estudiosos do passado medieval nos EUA, a caracterizagao da alteridade como
elemento de origem, isto &, de identidade (FREEDMAN; SPIEGEL, 1998, p. 679).

Desde as primeiras décadas do século passado e do nascimento da medievalistica
estadunidense, buscou-se afirmar uma natural afinidade com a histoéria da Inglaterra,
declarando-se mesmo que a “historia Inglesa &, de certa forma, a “primitiva” historia
da nacdo” (FREEDMAN; SPIEGEL, 1998, p. 684). Impunha-se, assim, uma espécie de
senso de continuidade que teria atravessado o Atlantico a bordo das embarcacdes
que singraram os mares e submeteram o Novo Mundo. Dentre os objetivos da
Medieval Academy of America, criada em 1925, conta-se ajudar os cidaddos do pais
norte-americano a “compreenderem nossos [seus] ancestrais medievais” (FREEDMAN;
SPIEGEL, 1998, p. 678, grifo meu).

A perspectiva de requisitar as "herancas medievais” que se concebe partilhadas,
em algum nivel, mais ou menos diretamente, nas mais distintas regides do planeta é
estratégia primeira recorrente, em graus e sob angulos diversos, de legitimac¢do das
medievalisticas “periféricas”. O medievalista norte-americano John Matthews Manly
sintetizou suas principais premissas, que orientariam o campo até a década de 1980,
quando a introducdao do paradigma pds-moderno iria alterar significativamente
as posicoes de partida: “[..] nenhuma analise atual sera capaz de promover uma
caracterizacdo plena da nossa civilizacdo se nao for suplementada por um estudo
aprofundado das forgas e das formas de vida, boas e mas, que herdamos dela [da
|dade Média]” (FREEDMAN; SPIEGEL, 1998, p. 683).

Perspectivas semelhantes fundamentam a legitimacgdo requerida para o campo
dos estudos medievais no Chile, na Argentina, no Uruguai, no México, no Brasil, na
Australia e mesmo em Taiwan, guardados certos matizes e especificidades. Nesta
Ultima, o interesse académico pelos estudos medievais é recente, datando apenas de
2007 a criacao de uma Associacao de Estudos Classicos, Medievais e Renascentistas,
culminando o periodo em que a cultura medieval ocidental passou a exercer consideravel
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atracao sobre os intelectuais (WANG, 2008, p. 297). Neste caso, a cristalizacdo académica
dos estudos medievais acompanharia o interesse “popular” manifesto pelos mitos,
romances e historias medievais: "o fascinio exercido pelo periodo remete ao principio
do século XX, quando foram traduzidas A Divina Comédia, de Dante, e as histoérias do
Rei Artur e dos cavaleiros da tavola redonda, que passaram a ser lidas pelos jovens das
familias de prestigio” (WANG, 2008, p. 295).

Quanto aos argumentos da validacao académica, neste caso, a valorizacao de
um passado nao s6 remoto, mas, a priori, europeu ocidental requisita a participacao
dos paises de lingua chinesa numa cultura medieval ocidental que se supde seja
partilhada por todos os seres humanos: “algumas herancas humanas, como os
codigos e histérias medievais, ainda sao consideradas luminares em diferentes partes
do mundo” (WANG, 2008, p. 296). Para Louise D'Arcens (D'ARCENS, 2008, p. 320),
na Australia a auséncia da Idade Média, longe de representar um obstaculo a sua
sobrevivéncia transistorica, é a condicdo que garante a presenca permanente desse
periodo no imaginario cultural moderno.

Tais auséncia e distancia garantiram, desde os seus primordios, ao medievalismo
australiano uma significativa liberdade interpretativa, favorecendo um vigoroso
e fértil engajamento num mundo que s6 pode, no seu sentido mais concreto, ser
imaginario para os australianos. Tendo se constituido, inicialmente, como um legado
do colonialismo britanico, esta origem reflete a extensdo em que a nagdo manteve, nao
obstante sua distancia fisica e declarada da modernidade, um senso de proximidade
e de continuidade com a heranca medieval europeia na cultura dos colonizadores.
Porém, teria sido também decisivo o intuito de escamotear a sua origem como coldnia
penal britanica e, especialmente, seu passado aborigene, que foi tratado com enorme
desprezo e violéncia (D’ARCENS, 2008, p. 340).

Considerando-se, comparativamente, o caso do medievalismo mexicano
teriamos a expressao inversa em relacao a Australia, a do peso do passado autoctone
que impediu, por um longo periodo, o desenvolvimento local dos estudos medievais.
Segundo Martin F. Rios Saloma, uma das consequéncias do “vigor indigenista” do
discurso pos-revolucionario e nacionalista das décadas de 1920 e 1930 foi a rejeicao da
herancga cultural ibérica dos conquistadores recebida pelo México, a par da valorizagdo
historica do passado pré-colombiano. Sob tal perspectiva, a influéncia europeia ou,
mais propriamente, hispanica, foi tomada como estrangeira, importada, estranha e
nefasta a cultura mexicana.

Assim, segundo o autor, mesmo o famoso estudo de Luis Weckmann
permaneceu excecao por um longo periodo. FenOmeno recente, a medievalistica
mexicana também teria sido precedida e apoiada, como no caso de Taiwan, por um
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vigoroso e crescente apelo popular manifesto desde o inicio do século XXI. Desde
entdo, a mudancga do discurso oficial requisita o passado medieval hispanico como
raiz importante da historia mexicana, tendéncia que favorece o — ao mesmo em que
se apoia no — investimento académico, dinamizado, inclusive, pela frequéncia no
pais de académicos estrangeiros, como Jérome Baschet, que lecionou na Universidad
Autonoma de Chiapas (SALOMA, 2010, p. 95).

Na Argentina, num recente confronto com o ministro da Ciéncia, Carlos Astarita
(2017, p. 1) esclarece ao Sr. Lino Barafiao que as mais essenciais determinagdes do
mundo em que vivemos derivam da Idade Média:

Do feudalismo originaram-se o modo de producdo capitalista, o regime
politico moderno, a sociedade civil, o sistema parlamentar, as condi¢des do
racionalismo, as comunas, as lutas sociais (entre as quais as lutas antifeudais), a
forma de familia que se encontra hoje em crise, a Igreja, a religiosidade moderna,
a discriminagdo das minorias confessionais, o empréstimo e os bancos, as
primeiras configura¢gdes nacionais e o colonialismo.

A vinculagdo, portanto, a uma mais geral projecdo do medievo no mundo
contemporaneo, ou o registro de manifestagdes estruturantes suas nas sociedades
atuais, mesmo naquelas que nao tiveram a colonizacao europeia como vetor de
transmissao da “heranca” em questdo, sao expedientes correntes da medievalistica
promovida nas periferias. No Brasil, desde os esforcos iniciais para o estabelecimento
da area foram requisitadas, em niveis diversos, as supostas “sobrevivéncias medievais”
que, fosse qual fosse o nivel e o grau de suas manifestacdes — essencialmente
concebidas como expressas no “ambito” das mentalidades e/ou da cultura —, serviram
de argumento decisivo para a promocao de eventos, de grupos de trabalho e, em todos
0s casos, a requisicao do apoio institucional e financeiro indispensaveis as atividades.

Impbe-se, a esta altura, me parece evidente, um outro nivel de legitimacao
demandada, que envolve a questdao dos sentidos e das razdes, no presente em curso,
do esforco da promocao do cultivo daquele passado. Para Nadia R. Altschul, “a Idade
Média ja ndo esta mais situada no pedestal em que foi colocada no século XIX, e
é impossivel ndo reconhecer que o periodo ha muito ndo predomina no contexto
intelectual internacional e nem esta no centro do didlogo académico” (2008, p. 594)
Ademais, a urgéncia de reafirmac¢éo do sentido do seu estudo ndo se impde apenas as
medievalisticas promovidas desde as periferias. Em fevereiro de 2007, Joseph Morsel,
na condicao de medievalista e professor da Universidade de Paris |, dedicou uma obra
inteira ao questionamento dos estudantes universitarios franceses acerca da serventia
do estudo da Historia da Idade Média (francesa).

Se mesmo aqueles que tropecam diariamente, a caminho das suas aulas de
Histéria em prédios universitarios medievais, em ruelas medievais mal pavimentadas,
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que habitam e estudam em moradias erigidas ha séculos, topam com monumentos
medievais nos seus trajetos e deslocamentos diarios e amaldicoam os grupos de turistas
maravilhados que empenham elevadas somas para fotografar os sitios historicos do
Velho Mundo - aqueles, enfim, que convivem intimamente com a heranga material
explicita daquelas fatias de duragdo — questionam a necessidade e o sentido do cultivo
intelectual e académico da Histéria Medieval, o que esperar da exigéncia por sentido e
significacdo daqueles tantos estudantes com os quais insistimos em que reconhecam,
para valorizar no presente em curso, algumas aparentemente fugidias herancas
imateriais que partilhariamos do mundo medieval? Nem mesmo aos europeus,
“estabelecidos” que abordam a Histéria Medieval como coisa sua, o sentido atual do
cultivo intelectual e académico daquela histéria ndo Ihes parece, nem a eles proprios,
imediatamente evidente. Por qué?

Creio que os profissionais que lecionam Histéria, em qualquer nivel em que seu
magistério se exerca, estejam cada vez mais desafiados no exercicio de sua atividade
pelo crescente sentimento de desprezo histérico pelo passado, em especial os mais
remotos, no quadro de sociedades capitalistas que, cada vez com maior intensidade,
se reconhecem especialmente em proje¢des ao futuro. Ao futuro dedicamos, cada vez
mais, 0 nosso maior sentimento de empatia! O "desmanche cotidiano no ar de toda
e qualquer expressao de solidez histérica” parece nos livrar da sensacao do peso do
tempo sobre nossas costas, acelerando a historia num presente que é vivido como
mudanca constante que sé nos vincula ao futuro, sé nos projeta a frente, ao vir a ser. A
historicidade parece cada vez mais residir na ficcao cientifica, e o tempo pretérito nos
romances que celebram um mundo perdido ou que talvez nem tenha de fato existido,
vivido por seres “meio-humanos-meio-bestiais” mais admissiveis como extraterrestres!
Na Australia, por exemplo, para Matthew Chrulew o medievalismo local seria menos
uma heranca do colonialismo britanico do que manifestacdo de uma nostalgia de um
passado cavalheiresco idealizado. "Aqui o medievalismo recria a fantasia como um
substitutivo da Histéria!” (D’ARCENS, 2008, p. 325).

De qualquer forma, a necessaria ressignificacdgo do estudo do medievo
envolve, tradicionalmente, como vimos, por vias diversas a proposicao de que ali se
encontram as raizes da constituicdo do presente tal como ele se apresenta. Trata-se,
aqui, da perspectiva das “origens” que, ainda que correta, creio que seja insuficiente
se nao formos capazes de configura-las — as raizes — como fonte sistematica de
alimentacao do presente pela captacao dos elementos essenciais a constituicao da
sua seiva vital, que o segue alimentando e animando. O passado nao € como um
deus demiurgo distante que, tao logo estabeleceu seu devir, ausentou-se da criagao
para morrer em paz.
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Uma outra via do mesmo esforco de legitimacao, que opera com base em
perspectiva semelhante, porém contrastante, investe ndo no sentimento de identidade
profunda com o passado em questdo, mas na sua propalada radical alteridade em
relacao ao presente. Tal tendéncia parece associada, onde promovida, a manifestagao
do paradigma pdés-moderno no campo dos estudos medievais, como nos EUA, por
exemplo, segundo Freedman e Spiegel (FREEDMAN; SPIEGEL, 1998, p. 678). Neste
caso, a ldade Média seria valorizada no presente nas mais extremas manifestacdes
do seu suposto irracionalismo, extremando-se o grotesco e a abissal diferenciacdo de
um passado que se revela ao presente pela sua absoluta estranheza, a de uma fatia de
duracdo essencialmente estrangeira, ponto de contraste perdido no tempo.

Creio que, em ambos 0s casos, o que precisa ser considerada é uma “redefinicao
danocao de presente”. Talvez o exemplo da Antropologia classica nos auxilie. Adisciplina
considera o curso de diferentes niveis de temporalidade na sua pratica de campo, a do
académico observador — que se insere no presente — e a das comunidades estudadas —
tomadas como manifestacdes vivas de uma temporalidade pretérita. Segundo Dipesh
Chakrabarty, este "deslocamento” situa-se também no cerne da disciplina histérica tal
como ela foi constituida ainda no século XIX pelo historicismo. Neste sentido, qualquer
testemunho historico “sé é ‘reconhecivel’ gragas a nossa capacidade de perceber nele
uma manifestacao que nos é contemporanea — produzidas por humanos e expressas
em praticas, instituicdes, inscritas em pedras e outros registros — em sua condicédo de
“reliquia” proveniente de outras épocas e lugares” (CHAKRABARTY, 2000, p. 12).

Ainda que os historiadores possam tomar o objeto da Historia como “morto”
até que seja trazido de volta a vida pela promocdo de sua historia, Chakrabarty
propde que os seres humanos de qualquer época e lugar sdo sempre, em algum nivel,
contemporaneos, condi¢cdo indispensavel a sua (nossa) inteligibilidade. Da empatia
primordial necessaria a pratica do oficio decorre a perspectiva de que a produgao
da Historia deve assumir, implicitamente, a existéncia conjunta, coetanea, de uma
pluralidade de tempos, talvez em uma espécie de desconexao do presente consigo
mesmo (CHAKRABARTY, 2000, p. 109).

O presente ndo € homogéneo em sua condicdo temporal desarticulada:
qualquer "presente” em que no situemos abrigara uma série de “passados” vivos co(n)
temporaneos “em si”. “Esta co(ou hetero)temporalidade do presente pode ser expressa
de outra forma como a ndo-contemporaneidade do presente consigo mesmo, mas de
uma forma que contrasta com a nocao anteriormente referida de "alteridade” — em
especial na sua versao mais radical —, ja que essa toma o passado como definitivamente
realizado, e como tal alheio ou separado do tempo do analista. Todo presente € uma
multiplicidade de tempos simultaneos! (CHAKRABARTY, 2000, p. 243).
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A perspectiva que acabo de enunciar, de “vigéncia” do passado no presente,
me parece ndo s equilibrada como consequente com outras dimensdes necessarias
a Histdéria que promovemos. Em primeiro lugar, ela dimensiona a perspectiva, cara a
Benedetto Croce (1938) e reafirmada pelos fundadores do Annales (2002 [1949]), de
que sé ha Histéria contemporanea, de que toda Histéria é promovida num presente
e em beneficio de sua propria compreensdo, ao mesmo tempo em que a disciplina
constitui o Unico antidoto necessario ao risco do “presentismo”. S6 o dimensionamento
temporal do presente, razdo de ser da Historia disciplina, nos da o sentido de nossa
identidade essencial — a natureza humana é a Historia! — as vias do seu agenciamento
e a percepcao de que a transformacao € a expressao mais efetiva de nossa forma de
estar no mundo.

Em segundo lugar, ela reafirma a perspectiva de que o exame da historicidade
do presente fomenta nao s6 a promog¢do do que Walter Benjamin designou por
"escovar a Histdria a contrapelo” (LOWY, 2005), ou seja, a partir de um presente que
fustiga o passado desrespeitando a sua “economia politica” de legitimacao, e vice-
versa. Tenha o historiador em vista, inclusive, como propde Joao Bernardo, que o
presente, em Historia, € "uma ilusao do observador”, na medida em que sua esséncia
decorre das porcdes do passado que ele arrasta e as do futuro que nele despontam.
"O historiador nao é tributario de uma visao do passado, mas de um desejo do
futuro” (BERNARDO, 2007, p. 4).

Finalizando, enfim, este ensaio, retomo a interrogacao com a qual lhe dei inicio.
Havera estabelecidos e outsiders na medievalistica contemporanea? Estabelecidos
serao apenas 0s europeus, e outsiders seremos todos aqueles que abordamos a
Histéria Medieval como objeto que nao nos pertence? Ou ja seremos capazes de
fazer Historia Medieval como fazem os europeus? Deve ser esse o nosso horizonte
de expectativas? No que diz respeito as exigéncias de maximo rigor no exercicio
do oficio, ndo tenho a menor davida. Mas, que parametros devemos assumir? Que
Idade Média nos diz respeito? De certo ndo a francofila, que assumimos pelo peso
daquela tradicdo historiografica na academia brasileira, ainda mais vigorosa na
medievalistica pelas particularidades da constituicdo do campo. Devemos deslocar
no eixo geopolitico de abordagem para Portugal? Nao creio que a esta altura seja
ainda defensavel o argumento nacionalista do passado partilhado como elemento
de orientagdo de nossa pratica.

De minha parte, creio que nossa “distancia” e nossa condi¢do, enfim, de
“outsiders” talvez nos permita adotar postura pautada antes do mais no desrespeito a
nacionalismos tdo cultivados quanto extemporaneos ao medievo, superando fronteiras
ficticias para promover uma Historia Medieval que, em bases comparativas, constitua-
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se de forma ainda mais global. Ha que ser essa a nossa escala de referéncia, demanda
complexa e dificil que se tornaria mais viavel, rica e interessante se fossemos capazes de
dar ensejo a pesquisas que se realizassem em parceria — envolvendo mais participantes
(Latinos? Uma medievalistica latino-americana? Europeus? Africanos? Asiaticos?) — e
ampliassemos, entao, o nosso escopo de observacao.

Por fim, penso que a Histéria assim promovida precisa transcender o ambito
académico para se envolver com a praxis que, no Brasil e em muitos dos contextos
aqui referidos, ja é promovida pelos movimentos sociais, em especial os movimentos
campesinos. E urgente, portanto, que redimensionemos a caracterizacdo global do
milénio pré-capitalista, assim como de outros recortes de duracao, superando, com
base na melhor tradicdo da critica ativa do marxismo, as visoes idealistas que pdem
em questao, mais do que a compreensao do passado, o entendimento da historicidade
que constitui nosso presente. Neste sentido, impde-se enquadrar no centro daquelas
formagdes sociais essencialmente agrarias a diversidade de relacdes, de praticas
sociais e de experiéncias do campesinato em sua luta cotidiana pela existéncia, pela
reproducao social e material e em suas formas de resisténcia a dominacao imposta
por aristocracias varias (SCOTT, 1985). Revelar-se-ao, assim, as expressdes de um
sujeito historico camponés que, inscrito na longa duracgao, desvele seu protagonismo,
fundamente sua acao no presente e apoie os seus (0s nossos!) anseios de futuro!
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Resumo: Mesmo que a absoluta maioria dos pesquisadores que estudam o fendmeno do
mudejarismo ja tenham revisto o conceito de convivéncia harmoniosa para a qualificar as
relacdes entre as comunidades cristas e muculmanas submetidas, muitos ainda consideram
que o enorme acirramento que culminou com a conversao forcada em 1502, foi abrupto. Assim,
o presente estudo tem por objetivo que as bases para a exclusdo ja estavam constituidas no
século Xlll e que a convivéncia ja podia ser considerada conflitiva, mesmo que transcorresse
em certa normalidade.
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extenso processo de expansao cristd sobre o territério islamico ibérico

durante a Idade Média gerou uma realidade social que imp0s a coexisténcia

de diferentes grupos étnicos e religiosos. Esta coexisténcia, longe de ser
um espelho de tolerancia, expunha os limites de cada grupo, sua articulagdo socio
econdmica e os vieses de construcao de suas identidades. Os ritmos de convivéncia sdo
muitos diversos, tdo diversos quanto os grupos envolvidos, atendem as conjunturas,
quer do mundo cristdo, quer do mugulmano e a hegemonia que cada grupo consegue
impor dentro do seu cenario social.

Por outro lado, estes grupos ndo eram homogéneos internamente. Os cristdos
nao eram todos os mesmos, bem como os muculmanos também nado o eram. Diferencas
étnicas, sociais, culturais, linguisticas cindiam comunidades e provocavam conflitos,
mesmo que de magnitudes distintas. A historia da Reconquista cristd é também uma
historia de conflitos entre cristdos, da construcdo de suas comunidades politicas e
de suas “nacionalidades”. Os parcelamentos da unidade politica islamica, naquilo que
denominamos de Taifas, e as resisténcias as subsequentes dominagdes norte-africanas
dao noticia das cisdes internas no mundo muculmano.

Dentre essa miriade de relagdes, optou-se por focar naquela que implicava
na dominagdo crista sobre as comunidades muculmanas que permaneceram apés a
conquista de seus territorios entre os séculos Xl e XV (isto é, desde a efetiva ocupacao
de territorios habitados pelos mucgulmanos até o decreto de obrigatoriedade de
conversao de 1502), fendbmeno que convencionalmente é chamado de mudejarismo.
O olhar recai sobre aqueles chamados de mudéjares, muculmanos que, ao permanecer
no que passa a ser territorio cristdo, se submetem a sua dominagdo e passam a ser
considerados “estrangeiros em suas proprias terras”. Contudo, na aproximacao a este
fendmeno, € importante considerar a adverténcia de Ladero Quesada (2010, p. 67) de
que “desde el punto de vista de la historia social, los mudéjares no fueron un Islam
“residual” sino una forma distinta de presencia musulmana en el seno de una sociedad
de componente mayoritario y organizacién cristiano-medieval”.

Discute-se sobre a pertinéncia do uso do termo mudéjar para classificar este
grupo, uma vez que a o uso da palavra é tardio. Cabe salientar que a documentacao
usa, em geral, os termos mouros ou sarracenos para se referir tanto aos que aqui
qualificamos de mudéjares, quanto aos muculmanos de forma geral, mesmo os de
fora da Peninsula. Ana Echevarria (2008, p. 48) entende que exatamente a diversidade
de apelativos utilizados pela documentacao crista condiciona a necessidade dessa
convencao, “pero su uso colisiona con el deseo de los propios mudéjares de autodefinirse
como simples ‘'musulmanes’, miembros de la comunidad islamica”. Contudo, o uso do
termo é bastante bem reconhecido pela historiografia e ndo deixa duvidas acerca dos
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limites do grupo ao qual se refere: muculmanos submetidos ao poder cristédo. Sendo,
portanto, operacional.

Varias sao as discussdes da historiografia sobre o grau de relacdo entre
estas comunidades, a crista e a muculmana, discussdes estas que engendraram a
construcao de mitos, em especial o da tolerancia, e foram permeadas por multiplos
posicionamentos politicos. Desde as primeiras preocupacdes lancadas por Ladero
Quesada (1973), passando pela realizagdo dos simpdsios sobre mudejarismo do
Instituto de Estudo Turolenses, muito se escreveu e se avangou na compreensao desse
grupo social, de suas estruturas internas e de suas interacdes com a sociedade crista na
qual estavam inseridos. Diante disso, podemos perceber que as solu¢bes encontradas
pelos personagens e grupos aqui abrangidos variam no tempo e no espaco, e a mesma
flutuacao é vista em relacdo ao status dessas comunidades.

Em funcdo disso a analise centra-se no periodo que se inicia no século XIlI,
nao de forma aleatoria, mas porque este século marcou definitivamente a virada de
hegemonia na Peninsula Ibérica. Os avancos reconquistatérios que vao de 1212 até
meados da década de 1260 significaram a absor¢édo de praticamente toda a porgao sul
da Peninsula, reduzindo al-Andaluz (a Peninsula Ibérica islamica) ao reino de Granada,
que mesmo autdbnomo era vassalo do reino cristdo castelhano. A anexacao de um
territorio tdo extenso, implicou também na incorporacdo de numerosas comunidades
mugculmanas pelos reinos de Ledo e Castela, Aragdo e Portugal. Mas a insisténcia ou
énfase no século Xlll tem também outro mérito, aquele de contestar a construcao de
um espaco/tempo imaginario de convivéncia harmoniosa que seria rompido dramatica
e inesperadamente com a exclusao do século XVI.

O mito da tolerancia e da convivéncia harmoniosa e pacifica estranhamente
sobrevive aqui e acold (SOUHILA, 2015), até mesmo para o periodo posterior ao
século Xl (MOLINA MOLINA, 2014). Inclusive documentos que ndo tem um tom
declaradamente discriminatério sdo utilizados para provar tal hipétese. E o caso da
analise de um curioso documento de 1484 da confraria de ferreiros de Segdvia onde
cristdos e muculmanos sao listados lado a lado sem diferencas. A autora insiste que a
nao diferenciacao é prova da integracao. Esquecendo que o proprio fato dos mudéjares
estarem incertos em uma confraria, dedicada a San Eloy e San Anton, que tem diversos
servicos religiosos e inclusive estabelece multa para os confrades que nao forem a
missa nos dias de jantares da confraria, por si sO explicita a violéncia simbdlica e a
dominacao (GOMEZ GARCIA, 1998).

Hinosoja Montalvo (2004, p. 346) diz que todos os autores concordam que as
relacdes entre cristaos e mudéjares se deterioram muito a partir de meados do XIV, mas,
segundo sua perspectiva, sem motivo aparente. A hipotese que ele levanta relaciona o
acirramento das posicdes discriminatérias com a crise do reino neste periodo.
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Contudo, a conflitividade que emana da documentacao desde o século XI,
quando ao fendmeno do mudejarismo se coloca como uma realidade social, impede
considerar a existéncia de um momento de perfeita harmonia, mesmo que a degradacao
das relagdes seja patente com o avancar em direcao ao século XV.

Conviene también evitar confusiones entre dos series de hechos que no se
pueden superponer: uno, los restos y testimonios de mudejarismo artistico;
otro, la realidad social de los mudéjares como grupo minoritario, sujeto a
fuertes restricciones juridicas, de libertad de acciéon, movimiento y capacidad
legal (LADERO QUESADA 2010, p. 404).

E possivel afirmar que as bases da marginalizacdo estdo dadas desde o principio
da prépria geracao do fendmeno, e que a transicao entre marginalizagdo e exclusao
nao € abrupta e inesperada, mas resultante de um longo processo de construcao de
elementos identitarios e de crivos diferenciadores, que ja se tornam bastante explicitos
no século XllI, quando esta convivéncia se intensifica.

A questdo dos mudéjares € mais bem conhecida no século XV, em geral por
ser mais bem documentada neste periodo do que nos anteriores. Como também é
mais bem estudada para os reinos de Aragao e de Valencia, onde o fendbmeno do
mudejarismo teve um impacto mais acentuado (projeta-se que representavam 20%
e 30% da populacao total respectivamente). Boa parte dos estudos concentra-se nos
aspectos relacionados com sua integracao ao modo de produgdo feudal e seu aporte a
economia e ao regime fiscal, as mudancas sociais e ao urbanismo (ABAD, 2004). Estima-
se que a populacao mudéjar no reino de Castela, espaco abordado preferencialmente
aqui, rodaria em torno de 20 a 25 mil membros nos finais do século XV, diante de
uma populacao que contava com um pouco mais de quatro milhdes de habitantes.
Acanhamento quantitativo que parece ndo ser muito diferente desde finais do século
Xl (LADERO QUESADA, 2010, p. 401). Esse acanhamento também implica em um
menor impacto econdmico das comunidades mudéjares e, consequentemente, nas
politicas de relacionamento implementadas pela Coroa

As comunidades mudéjares, tanto as residuais (no sentido das que permanecem),
quanto aquelas formadas pelo deslocamento de contingentes por determinacdo das
Coroas, ndo sao homogéneas e contam com diferenciacdes internas correspondentes
as questdes clanicas ou ao estatuto socio-econdmico de seus membros, como
bem emana a documentacdo (BARROS, 2012; ECHEVARRIA; MAYOR, 2010). Essa
hierarquizagdo interna dos individuos pertencentes a comunidade, principalmente
de matriz socioeconémica, é, segundo Ana Echevarria (2008), fundamental para
entender as diferentes formas de integracao destes elementos na sociedade crist3,
pois acredita-se que a marginalizacdo incide de forma mais acentuada sobre os grupos
economicamente menos privilegiados.
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Contudo, e apesar de todos os empecilhos colocados, as comunidades
mudéjares foram corpos sociais ativos. Tinham um estatuto especifico, estatuto este
aceito e garantido pelo poder “publico” cristdo e pelas leis. Submetidas e obrigadas
a tributar por sua condigdo, parcialmente “excluidas” da sociedade crista onde se
inseriam, mantinham, apesar disso, certo contato com o restante do isla, liberdade
de culto e de suas formas sociais de identificagdo: lingua, jurisprudéncia, casamentos,
festas, etc. (RUFAZA GARCIA, 2004, p. 22).

De toda forma, a presenca de grupos muculmanos € uma realidade em toda
sociedade ibérica, acentuadamente nas regides mais ao sul onde a prépria existéncia
do povoamento é consubstancial ao fendmeno mudéjar. E, mesmo ciente da distancia
ente a teoria e a pratica, ou melhor, entre o enunciado e o vivido, é possivel acreditar
que as formulagdes que o mundo cristdo fazia sobre os mudéjares incidia na pratica
cotidiana das relagdes entre ambas as comunidades. Ao mesmo tempo, sem duvida, é
possivel considerar que estas formulacdes sao também fruto dessa pratica.

Assim, se os esteredtipos e os interditos criados contam, muitas vezes, mais
sobre os limites daqueles que os formulam — os cristaos - e permitem aceder de forma
limitada a dinamica das comunidades mudéjares, deixam, por outro lado, perceber o
grau de conflitividade a que estavam expostos esse grupo minoritario e que de fato
caracteriza-se a marginalizacao.

Alguns exemplos ajudam a pensar isso. Comecemos por exemplos mais gerais,
que ndo se remetem a casos pontuais e sim a formulagdes que se pretendem referentes
a todo conjunto da comunidade mudéjar dos reinos, como € o caso das Siete Partidas.’
Legislacdo composta em meados do século Xlll sob a direcdo da Coroa Castelhana,
tem por intencdo ter abrangéncia territorial e legislar sobre todos os aspectos da
sociedade. De inicio, é perceptivel a opcao de alocacao das leis sobre os mugulmanos
na Sétima Partida, dedicada ao que chamariamos de direito penal, onde se legisla
sobre crimes, judeus e hereges. Ou seja, retine-se em um livro aquilo que é considerado
anomalo, desviante e delituoso. O titulo 25 refere-se somente aos mudéjares, que sao
qualificados, a priori, como pessoas crentes em uma fé falsa, igualando-os aos judeus
(grupo também marginalizado) em sua cega perfidia.

Moros son una manera de gente que creen que Mahomat fue profheta,
e Mandadero de Dios: e porque las obras que fizo non muestran del tan
grande Santidade, por que atan Santo estado pudesse llegar [...] (Partida VII,
Titulo 25, prélogo).

' Todos os documentos serdo citados a partir de sua organizacdo interna para e ndo pelas paginas da edicdo
utilizada, para que seja possivel a sua localizacdo independente da edicdo.
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Apesar da lei garantir a seguranga fisica destes muculmanos, bem como de
seus bens e de seu culto, indica que todas as mesquitas devem pertencer ao rei e que
nenhuma fique em maos da comunidade (mesmo que isso ndo ocorresse exatamente
desta forma na pratica). Muculmanos ndao devem ser convertidos por forca, mas todas
as condicdes para a sua conversao devem ser oferecidas. Ao fim, o que se depreende
é que, apesar de consentir na permanéncia destes elementos, o objetivo final € a
conversao deles para a fé que se considera verdadeira. O contrario, por seu turno, a
conversao ao islamismo, nao sé nao é permitida como punida por morte na fogueira
(ley IV). O proprio contato carnal entre uma mulher cristda e um mouro é vedado e
punido com apedrejamento (ley X).

Emilio Mitre reforca que a desqualificacdo da fé islamica, ndo s6 aqui, mas na
retorica em geral, por parte dos cristaos sera a moeda mais corrente, rotulando os
mugculmanos de pagao, infiéis, blasfemos, etc. Insiste ainda que “[...] la desqualificacion
personal de Mahoma cegaba cualquier posibilidad de dialogo sincero” (MITRE
FERNANDEZ, 2003, p. 72).

Em outra obra do mesmo século Xlll, as Cantigas de Santa Maria (METTMAM,
1986-89), também oriunda do scriptorium real, os muculmanos aparecem em
caracterizacdo pouco amistosa. Estas “Cantigas” formam um conjunto documental
riquissimo, ndo somente pelo seu teor, mas por conta da diversidade das suas origens.
Mesmo tendo um conjunto de cantigas compostas especialmente para integrar o
cancioneiro, muitas das quais teriam sido inclusive compostas pelo préprio Alfonso
X de Castela, boa parte foi composta a partir da recolha do repertério popular e de
outros cancioneiros contemporaneos e apresenta diversidade de formatos, tematicas,
temporalidades e situacdes.

Em 52, das 420 cantigas que compde a obra, 0s mouros aparecem, sendo que
em absolutamente todas sdo tratados de forma pejorativa. Mesmo naquelas em que
se referem explicitamente aos mouros que chamamos de mudéjares. Seria possivel
especular que as referéncias em relacdo aos mugulmanos de Granada e do Norte da
Africa, com os quais Castela ainda mantinha conflito aberto, suscitassem visdes mais
depreciativas do que aquelas referentes aos mudéjares com quem as comunidades
castelhanas ja conviviam. De certo que os muculmanos de fora sdo mostrados com mais
violéncia e furia, enquanto os internos com tracos de submissao mais pronunciados, mas
igualmente negativos, nos quais se enuncia a propensado para a traicao e a falsidade. A
narrativa da cantiga 185 é bem exemplar disso. Relata o que seria uma armadilha entre
um casteldo mouro, que tem relagdes de amizade préxima com um castelao cristdo, e
o rei mouro de Granada para conquistar um castelo na fronteira deste reino que estaria

em maos cristas.
Este grand’ amor avia | con un mouro de Belmez,

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 122-133 . ISSN: 1980-0096

127



128

Revendo a ideia de tolerancia

que do castél’ alcaid’ éra; | mas o traedor, que fez?

Falou con rei de Grdada | e disse-lle:

“Desta vez vos darei éu o castélo | de Chincoia en poder”
(Cantigas de Santa Maria, CSM 185).

A depreciagdo da figura de Maomé é também aqui recorrente e inspira a mesma
conflitividade relatada acima. Céo raivoso, cdao do demoénio, irado, falso crente...sdo
alguns dos qualificativos usados para descrevé-lo. Como esse cancioneiro foi composto
com a intencao de integrar as festas religiosas e procissoes, é plausivel imaginar que
seu conteudo nao ficasse restrito a esfera crista.

Nao é possivel esquecer que neste século a fronteira ainda é local de intensos
conflitos. A submissdo do reino de Granada é vacilante e a entrada constante dos
exércitos norte-africanos com a intencdo de retomar al-Andaluz gerava aflicao
permanente e mantinha todos em estado de alerta. A revolta mudéjar de 1264,
incentivada por aqueles, inicia, segundo Garcia Sanjuan (2004), uma sequéncia de
enfrentamentos, entre Castela e Granada, que com variaveis intensidades, se manteve
até 1492.

Nao se encerrando, portanto, com a expulsao das comunidades sublevadas e
significando para as que ficaram a anulacao dos direitos obtidos pelo Pacto de Alcaraz
de 1243. Para além disso, a conspiracao e a revolta, apesar de justificadas em funcao
das pesadas obrigacdes que recaiam sobre essas comunidades, lancou uma aura de
suspeicao sobre todas as outras comunidades e marcou acentuadamente a politica
monarquica. Essa conjuntura deixa marcas no cancioneiro mariano, onde diversas
cantigas se dedicam a narrar estes conflitos.

Em outra obra do mesmo periodo, mas nao oriunda do circulo real, o mesmo
padrdo pode ser verificado. No Poema de Fernan Gonzales, o caudilho muculmano
Almancor, por exemplo, quando teve “[..] su poder ayuntado, movié pora Castiella
safiudo e irado...” (estrofe 198). Esta obra do século XII| é atribuida ao Mester de Clerezia,
indicando sua origem erudita e monastica. De cunho bastante "nacionalista”, a obra
se dedica a narrar a histérias da independéncia castelhana e da Reconquista levada
adiante por seus condes. Boa parte do texto, dedica-se, portanto, a narrar os conflitos
com os muculmanos, que sao pintados com cores fortes e negativas e cuja furia serve
para engrandecer a bravura crista.

As crdnicas do século XlIl também seguem pelo mesmo caminho, acentuando a
colera, o comportamento violento e desleal do mugulmano como viés de enaltecimento
dos feitos e vitorias cristas. Assim, Fernando Ill € o rei Santo porque derrotou muitos
mouros, como caracteriza a Primera Cronica General, insistindo na vontade islamica de
fazer mal aos cristdos: “[...] muchas vezes salien los moros de rebato por la puerta del
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alcazar do es agora la luderia, et pasauan vna pontecilla que era sobre o Guadayra, et
fazien sus espolonadas en la hueste, et matavan a muchos cristianos, et fazien mucho
danno” (p. 760/ f 350). Da mesma forma, a traicdo mudéjar que levou ao conflito de
1264 e a posterior expulsdo das comunidades envolvidas aparecem com clareza na
Cronica de Alfonso X.

Ja o corpus documental que permite uma aproximagdo maior do cotidiano
destas relagdes ndo adjetiva os mudéjares com frequiéncia, mas explicita os crivos reais
aos quais os elementos da comunidade estao sujeitos e, mesmo que se remetam a
questdes mais pontuais, sao exemplos que podem ser generalizados para espacos mais
amplos. Os cadernos de ordenangas do Concelho de Sevilha, por exemplo, compilados
em 1290 (mas com muitos itens referentes a décadas anteriores), publicados por
Gonzalez Arce (1995), também dao conta da presenca de mudéjares no interior da
cidade. Os diferentes cadernos, que se debrucam sobre tema cotidianos, proibem a
contratagao de carpideiras mouras para enterramentos cristaos, estabelece impostos
especificos para as “carnicerias” mouras e judaicas e o interdito de misturar a carne
comum com a carne rahali, proibem também que mouros usem punhais na vila. Essas
ordenancas foram copiadas e aplicadas pelo concelho de Murcia, cujo alfoz era tal qual
o de Sevilha, extenso e englobando diversas aldeias, vilas e localidades.

Sobre estes mudéjares recaem também pesados tributos, mesmo aqueles que
ndo se referiam a sua confissdo religiosa. E o que pode ser visto em um diploma de
1254, onde Alfonso X manda que os mouros da aljama cordobesa paguem dizimo
pelas propriedades compradas ou arrendadas dos cristdos (DIPLOMATARIO ANDALUZ
DE ALSONSO X, DOC 125). Ainda nesse ano, Alfonso determina que os mouros da
aljama de Cérdoba paguem um tributo anual de 500 maravedis para os reparos da
muralha (DIPLOMATARIO ANDALUZ DE ALSONSO X, DOC 119). Um ano depois, em
1255, o rei promulga outro documento, com as mesmas disposicoes referentes ao
pagamento do dizimo de propriedades em Sevilha (DIPLOMATARIO ANDALUZ DE
ALSONSO X, DOC 158).

Os exemplos se somam e permitem afiancar que os contornos da marginalizacao
das comunidades mudéjares ja estavam tracados. Seu acirramento, desta forma, ndo pode
ser considerado uma mudanga de rumo, mas sim o aprofundamento de uma politica ja
estabelecida, ao menos desde o século XlIl. Contudo, é importante ressaltar que:

[...] permitir la presencia mudéjar en el territério no era una manifestacion de
la benignidad y clemencia de los conquistadores, sino mas bien una forma
de mantener en explotacién los campos de Andalucia y prorogar, mediante
la fiscalidad, los beneficios que la guerra de conquista les habia deparado
(GONZALEZ GIMENEZ, 2010, p. 88).
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Apesar de alguns exemplos pontuais apontarem para elementos mucgulmanos
mais bem integrados nacomunidade cristd, em seu conjunto, as relacdes eram conflitivas.
Conflito que ndo necessariamente era patente, mas cuja laténcia é perceptivel pela
documentacao. Nao é possivel esquecer que se trata de uma relacdo de dominacéo e
que o fato de ser considerada uma minoria, mesmo que protegida pela lei, implica em
uma carga de violéncia simbdlica e marca a sujeicao.

Consideragoes finais

Os diferentes niveis de contato entre muculmanos e cristaos, gerados pelos sete
séculos de dominacao muculmana na Peninsula Ibérica, implicaram na constituicao
de um conjunto de conflitos que concorreram na formacdo das identidades dos
diferentes grupos sociais envolvidos. Os conflitos, quer em forma quer em intensidade,
apresentam, mesmo durante a Idade Média, profundas variacbes tanto em termos
temporais, quanto espaciais.

Interessam-nos, aqui, especialmente os processos sociopoliticos e econdmicos
que estao articulados com a dominacdo por parte dos cristdos de um contingente
islamico, transformado politicamente em minoria desde o século Xl e que foi
gradativamente asfixiada até a sua expulsdo no inicio do século XVI.

Contudo, a especificidade deste grupo ndo reside simplesmente nesta
permanéncia em territorios sob a dominagao cristd, mas no fato de sua conservagao
permitir para o grupo cristdo, por oposicao e por conflito, a constru¢do de nexos
identitarios de dificil definicdo diante de um panorama feudal, sem contar a efetiva
necessidade de manutencao das atividades produtivas, especialmente nos campos.

A identidade estabelecida a partir da religido permite, acentuadamente desde
o fim do século XI, a construcdo de lagos mais dilatados do que os familiares e os das
comunidades locais, reforcados por relacdes sociais de producao que supervalorizam
os vinculos particulares e parcelados. E a medida que esta identidade se constrdi, cada
comunidade vai tomando consciéncia de si mesma.

Assim, para além do mito da tolerancia construido pela historiografia do século
XX, a representacdo do elemento islamico na sociedade ibérica baixo medieval indica
o alto grau de conflitividade, tanto nas relacSes geoestratégicas mais amplas, quanto
nas relagdes cotidianas. A oposicdo que esta representacao evidencia comporta a
constituicao da identidade cristda como pertenca a uma comunidade politica mais
ampla, a Cristandade, e, conforme avangam na edificacdo dos Estados Feudais, a uma
comunidade politico territorial.
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O grupo islamico remanescente, chamado mudéjar, ndo foi numericamente
relevante (salvo exceg¢bes) e nem economicamente proeminente em Castela. A
valorizag@o da cultura arabe atendia a outros topicos e os mudéjares permaneceram,
via de regra, como elementos dos estratos mais pobres da sociedade, o que corrobora
a ideia de que a reducao da distancia cultural ndo implicou na diminuicao da distancia
social (GLICK, 1995, p. 187).

A evidéncia que o conflito e a convivéncia entre cristdo e mudéjares ganha na
documentacao pode ser relacionada, por um lado, ao processo longo de construcao
identitaria crista e, por outro, ao processo de formulacao de um determinado tipo de
Estado, que, quando se sentiu com suficiente capacidade articuladora e aglutinadora
das forcas sociais, passou da marginalizaco desse grupo para sua exclusdo. E no século
Xlll que os projetos de centralizagdo monarquica comecam a ganhar folego e ja se
anunciam de forma mais clara. A construcao de nexos identitarios e de natureza entre
rei e reino passam pela territorializagao do poder e o desenvolvimento do sentimento
de pertenca, por parte dos suditos, a uma comunidade politica e religiosa. Neste
contexto, as minorias religiosas cada vez tém menos espaco e possibilidades de real
integracao no mundo peninsular. Como bem definem as Siete Partidas, é castelhano
que nasceu em Castela e é cristao.
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ENTRE A LONGA-DURACAO E A RUPTURA: A CONSCIENCIA
MITICA MEDIEVAL APREENDIDA PELA DIALETICA DO EU E DO
OUTRO NO MESMO

Ronaldo Amaral”

Resumo: Desejamos promover nestas paginas uma reflexao auxiliar a questdo do problema da
possibilidade de apreender o pensamento do homem histérico em suas singularidades espaco-
temporais, uma vez afastado de nos pelas sedimentagdes de temporalidades constituidas por
tantas outras percepgdes socioculturais e mentais que se imbricam. Contudo, ndo havendo
a possibilidade de encontrar o pensamento e o modus desse pensar do homem do pretérito
por ele e nele mesmo, s6 poderemos apreendé-lo a partir de nds, no interior de nosso proprio
espirito, e por meio de uma dialética entre a alteridade e a identidade, quando sobretudo esta
ultima podera sobreviver ainda que obnubilada e ressignificada pela primeira. Uma analise
a partir da literatura nos permitird esse exercicio de tentar compreender a visdao de mundo,
sentida e concebida, do homem medieval por sua consciéncia mitica.

Palavras-chave: Consciéncia mitica; Pensamento; Literatura.

Abstract: In these pages it is intended to develop an auxiliary reflection on the problem of
the possibility of apprehending the thought of historical man in his space-time singularities,
away from us by the sediments of temporalities constituted by so many other sociocultural and
mental perceptions that imbricate. However, since there is no possibility of finding the thought
and modus of this this past man thought’'s modus by himself and in himself, we can only
apprehend it from within our own spirit, and by means of a dialectic between the otherness
and identity, when, above all, the latter can survive, even if it is obscured and re-signified by
the first. An analysis from the literature will allow us this exercise of trying to understand the
felt and conceived world view of medieval man by his mythic consciousness.

Keywords: Mythic consciousness; Thought; Literature.
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esde pelo menos a década de sessenta do século passado, ou antes, e, sobretudo

sob os auspicios de Fernand Braudel (2013, p. 41-78), em um artigo célebre, a

historiografia, e a francesa em particular, preteriu a Histéria dos eventos, dos
grandes eventos especialmente, dos acontecimentos extraordinarios e consignados a
diacronia na qual se inscreveria mormente o politico e seus grandes personagens, por
uma histéria de longa duracao, das permanéncias em lugar das rupturas, do ordinario
em detrimento do extraordinario, das estruturas ou mesmo das superestruturas em
lugar das conjunturas, do social, do cultural e do mental em lugar do politico e do
econdémico, por fim, do coletivo em lugar do individual.

Mas logo descobririamos que também esses elementos mais estaveis e
desconcertantes que perduram ou renitem por geracdes, descobertos pelas analises
das estruturas do mental, ndo devem se apresentar como simples herancas, de
forma objetiva, per se; as continuidades haverdao de inscreverem-se, imperativa e
necessariamente, em ressignificacbes, em novas fenomenologias diante de sua
reinscricdo em novos e mais precisos quadros sociais e culturais. Contudo, trazem
consigo valores, cosmovisdes fundantes de certo modo de pensar ou mesmo de
imaginar que, uma vez emergidos do inconsciente, acabam por assaltar as mentes e os
coracdes dos homens, sobretudo porque tais valores ou percepg¢des ja ndo possuem
coeréncia ou lugar na ordem ordinaria da vida exterior dos seus sujeitos.

Os trabalhos que cuidam de viragens de periodos, eles também artificiais e
produtos de certas opgdes ideoldgicas da historiografia, reclamam, a meu ver, ainda
mais a adocdo desta perspectiva da continuidade, da permanéncia, mas sempre e
desde que inscritas, como ja dissemos, em ressignificagdes ou em manifestacdes
estéticas e culturalmente mais consoantes as condicdes fenoménicas do momento
socio-histérico por meio do qual se apresenta. Fiz essa breve digressao para justificar
uma abordagem que, neste artigo em particular, ndo contemplara essa perspectiva
da longa-duracao ora defendida. Mas também nao privilegiara aquela do evento,
do pueril credo positivista que o passado deva existir e que possa ser vislumbrado
por ele mesmo, como o corpo exumado e incorruptivel de um santo. Deus nos livre
deste milagre!

Tentaremos, entretanto, privilegiar aqui uma perspectiva que demostra a
singularidade, a propriedade de certo modo de pensar e conceber o mundo inerente a
uma determinada época e que ja nao acompanhamos ou vivenciamos, ndo a0 menos
ordinaria e conscientemente. Estamos nos referindo a consciéncia mitica, prépria das
sociedades primeiras e que fundamentou igualmente a visdao de mundo do homem
medieval, assim como, no interior de sua mesma logica propria, o pensamento
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analdgico.” No entanto, esta forma de pensamento e, ao mesmo tempo, de sensibilizacao
do homem do pretérito, sé podera ser alcancada por nés desde que descoberto por
uma fissura feita naquelas superpostas camadas de segmentos temporais a que
chamamos Histéria. Com efeito, se partirmos ainda da premissa que o conhecimento
historico se constitui no e pelo pensamento, que é vivo, dinamico, transformador de si
mesmo e das circunstancias mais exteriores dos homens, o pensamento ou, melhor, a
consciéncia mitica, poderia ser aqui também vislumbrada a partir de uma perspectiva
da diferenca, no entanto, que sé pode residir, ainda que sob um aparente paradoxo,
em um continuum e em uma analise temporal regressa, ou seja, de nds para eles.

Propde-se aqui e mesmo no seio desta continuidade, um corte arqueoldgico, ou
um corte de natureza arqueopsiquica (LE GOFF, 1995, p. 72), precisando aqueles estratos
ja estranhos a nos, mas, de qualquer forma, que podem e devem ser contemplados
por também hoje ainda que sob o véu ou sob a camada ultima constituida pelas
conjunturas sociais e culturais mais exteriores e plenamente vigentes. Dito de outra
maneira, permitir-nos-a um exercicio de reestabelecer em néds, na organicidade de
Nosso pensar, o proprio modus operandi do pensar do outro, uma vez que ele também
é ainda nosso, embora ja ndao sendo em sua melhor clarividéncia. Por fim, tentemos
esse exercicio aqui, fazendo uma breve exposicao das estruturas e das vicissitudes
do pensamento mitico e, logo, de sua manifestacao na literatura e, por meio dela, do
mundo do homem medieval.

A consciéncia mitica, tendo em vista sua vigéncia natural até a ldade Média,
teria também nesta época uma fonte privilegiada para seu registro: a literatura, e
a hagiografica em particular. Por isso nos parece correto dizer que a realidade que
assiste sua pregnancia na literatura medieval, fora aquela propria desta percepcao
mitica do mundo, a mesma que, por premissa, fundaria a propria realidade dos seus
sujeitos e, logo, de toda e qualquer realidade mesma, pois nao ha realidade que nao
seja humana. Acreditamos desta forma, que a busca por esta determinada percepcao
do ser e do agir no mundo, proprios a Idade Média, nos permitira um conhecimento
mais profundo, uma compreensdo mais arrazoada acerca daquela consciéncia que
ordinariamente ndo é mais a nossa.

' O pensamento analdgico pode ser identificado ou intercambiado com a consciéncia mitica na medida em que um
e outro langam méao da percepcao simbdlica do mundo, ou seja, tanto um como outro percebem a realidade das
coisas e dos seres como algo que esta fora ou transcende a percepgdo mais imediata que constitui a concretude
do existir. No entanto, para a consciéncia mitica, o valor oculto, a realidade mais verdadeira, ou se quisermos, o
significado mais profundo e ndo objetivamente apresentavel reside nas consciéncias de seus iniciados e, portanto,
sdo particularmente inescrutaveis. Quanto ao pensamento analdgico, a coisa visivel ou a parte exterior do simbolo
(significante) tem seu significado em um pensamento ou consciéncia que esta culturalmente melhor dada, melhor
identificavel sobretudo tratando da cultura cristd que é mais diligente quanto ao fornecimento de um banco de
imagens possiveis especialmente a partir das Sagradas Escrituras e sua exegese.
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Ademais, a presente empreitada, s6 nos parece possivel e realizavel pelo
exercicio intelectual/espiritual, entre nds e eles, ora marcados pela alteridade, ora
pela identidade projetada em um outrem; de fato, o homem medieval, assim como
o homem pré-moderno de um modo geral, gozaria de uma percepcao da realidade
que definimos aqui, sob os auspicios de Ernest Cassirer (2004), por consciéncia mitica.
Doadora da mais ordinaria forma de ser e perceber-se no mundo daquele periodo e,
logo, de poder codifica-lo e lega-lo ao devir, assim a concebemos na sua importancia
para o investigador desse periodo.

Nao tardaremos por isso mesmo, em demonstrar aqui, pela analise de uma
fonte hagiografica medieval em especifico, nossa defesa de que esse género de
literatura histérica deva ser contemplada pelas “lentes” de uma hermenéutica que
privilegie exatamente essa sua natureza portadora de existéncias humanas fundadas
em uma percepg¢ao mitica do mundo ou em uma percepcao simbdlica do mundo, ou
seja, em consciéncias que desconheciam nossa mensuracao da realidade fundada na
|6gica-cientificista e empirica da realidade.

Mas o contrario ndo € verdade, pois mesmo nossa forma de pensar regida por
arrazoamentos filosoéficos especulativos, assim como nossa visao de mundo fundada
no pensamento analitico-critico, ainda esta mergulhada na consciéncia mitica, ou no
pensamento simbdlico que vive lado a lado, ou melhor, em sedimentos, com nosso
modo légico-cientificista de ser e compreender o mundo e a nés mesmos. Filésofos,
socidlogos e hoje historiadores ndo mais véem ruptura entre a consciéncia mitica e
a consciéncia reflexiva critica do homem moderno; tem-se observado, ademais, que
mesmo a objetividade que é o arauto da razédo empirica ndo decorre da ciéncia, mas
sempre da validacao transcendente da sociedade, como nos lembra George Gusdorf
(1980, p. 202).

O antropdlogo Lévy-Brihl, ja falava desta mentalidade mitica, equivocadamente
chamada de razdo pré-légica "O que existe € uma mentalidade mistica mais acentuada
e mais facilmente observavel nos ‘primitivos’ que em nossas sociedades, mas que esta
presente em todo o espirito humano” (GUSDORF, 1980, p. 205).

Esse modo de conceber e viver a realidade pelos homens daquela civilizagao
e, logo, de representa-las para si mesmos e para o porvir, possuia, portanto, seu
lugar privilegiado na literatura sagrada. E nela, inclusive, que encontramos ndo sé o
registro mais ou menos explicito da realidade do homem medieval impregnado pela
sacralidade, mas acima de tudo, a tessitura desse modo de ser no mundo que constitui
sua realidade mesma, ou seja, aquela que lhe seria a mais possivelmente vivida e
experienciada. Com relacdo a esta Ultima, alias, s6 podera o historiador dela se acercar
a partir de uma autorreflexdo sobre sua realidade mesma, sobre a realidade do seu
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presente e de como a experimenta no espirito (COLLINGWOOQOD, 2001, p. 221-243), e
ora por meio decerto estranhamento, como resultado das transformacdes materiais
e socioculturais mais céleres, ora pela identificacdo com algumas estruturas daquele
periodo, sobretudo as mentais mais renitentes as mudangas abruptas, embora nao
menos desconcertantes ao perceber que ainda se vale de uma consciéncia que nao
parece ser mais a sua.

Partindo, portanto, daquela premissa que ensina que toda realidade ¢, em grande
medida, uma feitura da consciéncia humana que se impde e ressignifica a propria
realidade exterior, assim também se passa com a realidade histérica e de modo ainda
mais grave, pois exige que nos interroguemos sobre a propria natureza da consciéncia
que a constitui mais do que a problematica em relagdo as suas manifestacoes exteriores
e objetivas. A obsessdo que a ciéncia historica tem pela precisdo dos dados e em
funcédo deste, pelo encontro da realidade enquanto objeto exterior e passivel de ser
compreendido por si mesmo (datas, lugares, individuos, etc.), cai por terra segundo
essa perspectiva, uma vez que a impressao sensivel da realidade nao é realizavel em si,
mas sO enquanto constituida por “[...] unidades espirituais que podem exibir novamente
em si mesmas os mais diversos matizes de significagdo [...]" (CASSIRER, 2004, p. 62).

Tais matizes de significacdo nos levam ao coragdo da consciéncia mitica
medieval, que pensa, por assim dizer, em forma de imagens; imagens ademais
que carregam sempre um potencial simbdlico, portanto, portadoras elas mesmas
de significantes mais do que de significados, precisos e absolutos. A literatura
medieval, mesmo como fonte historica, passa entao a ser entendida aqui como uma
elaboracao humana duplamente realizada. A “realidade” que ela testemunha nao
é um estado puro, um mero dado que pode ser acolhido em si e por si, que teria
sido simplesmente vivida pelas pessoas como uma experiéncia objetiva, exterior e,
portanto, exatamente assim testemunhada.

E, sim, e no melhor dos casos, o produto de uma dada visdo de mundo, mais
requerida, desejada e experienciada no espirito do que concretamente no mundo
empirico, € produto de um pensamento de si e, a partir dele, de um mundo para
si. Em segundo lugar, sua interpretacdo, sua configuracao ultima pelo conhecimento
historico, é agora e, uma vez mais, produto do pensamento do leitor, ou do historiador
se quisermos, que reconfigura esse conhecimento em conhecimento histérico mais do
que conhecimento do passado, ou se quisermos, mais do que uma temporalidade por
ela mesma e de todo assertiva.

Georges Gusdorf muito acertadamente percebeu que a literatura, e
acrescentemos a sagrada em particular, veio a se constituir em um salvo-conduto
nas sociedades modernas de uma Histéria cujas estruturas fundam-se na consciéncia
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mitica, ou seja, aquela que escapa a consciéncia historica cientifica e fundada na
inteligéncia secularizada que busca o conhecimento na realidade objetiva, obediente,
portanto, as estruturas historicas que sejam ou desejam ser, elas mesmas, objetivas. Por
isso, a literatura permitiu, ainda que condicionada as especificidades socioculturais e
espaco-temporais mais precisas de quem a produzira ou a interpretara, deixar verter a
percepcao mais essencial e profunda daquele modo de ser no mundo e para o mundo.

Tal observacao é particularmente elucidada se tivermos diante de nés, insistamos,
a literatura hagiografica que contempla tanto aquela percep¢do onde o ser se funde
com o mundo que é inextricavelmente sagrado, quanto aquela percep¢do do sagrado
enquanto forma especializada e professada por lugares de poder. Daqui surge uma
primeira e essencial consideracdo para a literatura hagiografica medieval: engendrada
por um periodo onde o sagrado abarca todas as circunstancias da vida humana, e
tanto as interiores quanto as socialmente apresentadas, ele nao deveria ser uma
especificidade constituinte deste ou daquele género de fontes, mas sim, uma forma
essencial de se conceber o ser e o0 agir humano diante do mundo e em sua dimensao
cdsmica mesma.

De todo modo, a literatura hagiografica é, sensivelmente, o mais ressoante dos
testemunhos acerca do sagrado na experiéncia humana, na qual o préprio homem —
o homem santo de modo especial — o retém, o representa e o personifica, mesmo
diante de seus limites e insuficiéncias, tornando-se uma expressao sua, uma hierofania
encarnada. O faz em grande medida gracas a essa consciéncia mitica que o conduz a
uma experiéncia de transcendéncia mais do que puramente secular do seu ser e do seu
conduzir-se no mundo. Promove uma passagem permanente e oscilante entre o mundo
do sonho ou do sobrenatural e o mundo da “efetividade” (CASSIRER, 2004, p. 74).

Dito isto é chegado o momento de convergirmos nossas consideracdes a uma
experiéncia medieval precisa. Escolhemos, ndo gratuitamente, os escritos hagiograficos
do monge-eremita Valério do Bierzo (Hispania, século VIl) que ao menos em quatro de
seus inUmeros opusculos, buscou se autodesignar como santo, o santo exemplar do seu
periodo. Por isso, tais escritos foram designados mais recentemente como de natureza
auto-hagiografica (COLLINS, 1986, p. 431), o que, alias, nos parece tdo elementar
quanto 6bvio diante do género desses textos e das vicissitudes que narram. Vamos nos
deter aqui no personagem hagiografico, ou seja, o Valério do Bierzo autodesignado
enquanto sujeito historico literario eque emergiria desta sua autoconsciéncia mitico-
religiosa ou de um eu que se prestasse a justificar essencialmente essa feitura de si
enquanto homem santo mais do que um homem de carne e 0sso, cuja existéncia
mesma era tao débil quanto digna da mais possivel nulidade e, logo, de nenhuma de
nenhum potencial possivel para ser testemunhada.

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 134-147 . ISSN: 1980-0096

139



140

Entre a longa-duracao e a ruptura

Como disse Ernest Cassirer, a consciéncia mitica ndo distingue as experiéncias
oniricas das experiéncias do ser e do agir humanos assentadas na efetividade da
existéncia concreta que chamamos, hoje, de realidade. Por isso, para a consciéncia
mitica, caberia ao onirico, ao sonho, o mesmo status de “verdade” e, logo, de "realidade”,
quanto caberia a experiéncia vivida em vigilia, desperta, haja vista que “[...] tampouco
ha para o pensamento mitico um corte nitido que separe a esfera da vida da esfera da
morte [...]" (CASSIRER, 2004, p. 75).

Sobre esta circunstancia que abole a ruptura entre a vida e a morte ou as inverte
segundo nossa perspectiva secular, encontraremos em muitas hagiografias produzidas
no alvorecer da ldade Média. Damos aqui, pois, dois exemplos antes de chegar a Valério.
Na Historia Lausiaca de Paladio, escrita por volta de 419 ou 420, na qual se narra a
“Histéria” dos monges da Palestina e Egito, conta-se que um asceta ao regressar a
seu mosteiro encontrou morto um irmdo de profissao e amigo; inconformado com o
amigo ter morrido sem que se despedisse dele, mandou que o morto se levantasse
e lhe desse um abraco de despedida e logo que voltasse a dormir o sono dos que
passam (PALADIO, 1991, p. 42).

Na Histéria dos Monges de Siria escrita por Teodoreto de Ciro por volta de 444,
um morto desperta deste seu estado ao ser chamado por um monge santo para indicar
seu assassino e fazer justica ao santo que fora acusado injustamente de ter matado
aquele que, inda que morto, entao dialogava; tdo logo delatado seu algoz pelo morto
regresso, este volta a seu estado natural de morte (TEODORETO DE CIRO, 2008, p. 93). Em
dois opusculos de Valério do Bierzo nao sera diferente. Em “dicta Beati Valeri ad Beatvm
Donadvm scripta” (VALERIO DO BIERZO, 2006, p. 201), Valério do Bierzo nos conta que
presenciou um monge que estando enfermo, morreu; morto saiu do corpo para visitar o
paraiso sob a tutela de um anjo, paraiso, alias, cuja descricao nao retrataria outro lugar
que nao a flora primaveril da prépria regidao do Bierzo onde habitava.

O inferno, também visitado pelo monge peregrino de nome Maximo no além-
mundo, também tinha suas dividas para com a geografia e a topografia do Bierzo, lugar
montanhoso com abismos e rochedos a pino, cuja queda levaria certamente a morte do
corpo, enquanto sua queda correlata no abismo do além-infernal levaria, muito mais
gravemente, a propria morte do espirito no sentido de seu usufruto da vida eterna.
No fim do abismo deste mundo, ademais, estava também o inferno representado pela
sociedade humana, o mundo dos prazeres e dos poderes seculares que prendiam as
pessoas as coisas desse mundo, portanto, o lugar da morte do espirito que busca a
santidade na solidao.

Nessa sua narracao acerca dos lugares do além, acreditamos, portanto, que
Valério ndo soé falaria pela boca de Maximo, mas por evocar seu préprio espirito, tao
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temerario em relagdo ao seu mundo tomado pelo pecado e pelos demonios quanto
desejoso daquele que haveria de vir. Deveria viver uma grande catarse ao descrever ora
o que almejava exasperadamente, ora o que temia tenazmente, a ponto de refigura-los
com tanta plasticidade e cor em seus escritos.

Em outro opusculo, haveremos de encontrar mais um dado préprio da
consciéncia mitica. No “Replicatio Sermonvm a prima conversione” Valério nos conta
que anunciou em alto e bom som, propagados ainda pelos ecos das fragosidades das
montanhas do Bierzo, que um rapaz, seu ajudante, distribuisse esmolas em alimentos.
Tendo descumprido a maxima evangélica “Tu, porém, quando deres esmola, ndo saiba
tua méo esquerda o que fez tua direita” (Mt. 6, 3) foi castigado em sonho, recebendo
de dois entes golpes de punhais cortantes nas costas (VALERIO DO BIERZO, 2006, p.
283). Vale lembrar que Sdo Jerénimo ja havia recebido chicotadas durante o sonho e
despertara todo machucado por ler os classicos em lugar das Escrituras Sagradas que
despreza vapor seu aspecto estético-literario.

A dor fora tanta que Valério chegou por isso a despertar! Mas tendo novamente
dormido, voltou a receber os golpes, cujas laceracdes foram curadas apds o perdao
de Deus (VALERIO DO BIERZO, 2006, p. 285). Fora, ademais, igualmente em um sonho
que Deus indicou a Valério o sucesso da constru¢do de um oratério. Com efeito, se
aqui percebemos a aparente oposicado, entre a “realidade onirica noturna” de um lado,
e a "realidade propria da existéncia desperta” do outro, esta oposicao marcada por um
senso espacial de ruptura brusca ndo deveria se dar de fato na consciéncia do monge
Valério do Bierzo, sobretudo por ver-se realizada em um quadro existencial marcado
por uma integracao quase natural entre estas respectivas realidades, pois elementos,
situacOes e desdobramentos de um e outro ambito, se conversariam e se fundiriam em
uma s6 e mesma realidade vivenciada.

A integragdo do homem de consciéncia mitica com o mundo, do ser particular
com o ser universal, no qual o primeiro nunca deixa de algum modo de sentir-se
imanente ao todo, embora, ndo por isso, perca a consciéncia de seu ser particular,
endossa uma vez mais essa sua essencial percep¢do enquanto ser cdésmico, pelo
qual seu eu individual ha que se encontrar integrado e de modo inextricavel ao ser
universal. Como nos lembra Aron Gurevich (1991, p. 70-71), o homem medieval ndo
se via sendo integrado organicamente a natureza; desse modo, mais do que especula-
la, transforma-la e submeté-la a sua razdo pratica e exploratoria, secularizando-a
ao aparta-la de si, sentia-se imanente a ela, era seu sujeito tanto quando os demais
elementos que compunham sua fauna e flora.

Tal cosmovisao o levava ainda quase sempre a evasdes cdsmicas, pois esta aguda
percepcao de pertencimento ao Todo e a natureza de forma particular, que era sagrada,
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implicava-o em certa dimensao panteista. Daqui que, o homem medieval, deveria possuir
uma percepcao sua onde seu eu, enquanto ser vivo e animado, deveria permanecer
inseparavel do corpo do mundo, de suas manifestacSes puras e naturais que deveriam
ser sempre e de algum hierofanicas dos bons propositos de Deus em relacao a sua
criacdo. Assim, tanto o espiritual quanto sua emanacao no sensivel, constituir-se-iam
em um todo existencial e consoante, cuja existéncia universal seria regida pelo proprio
homem, ou pelo menos por aquele que se via animado e infuso no sagrado.

Nao poderia haver realidade externa e objetiva que ndo aquela projetada pelo
homem interior e em direcao ao sagrado; nao pelo menos aquela realidade que pudesse
ser a mais sensivelmente sentida e vivida, a mais fartamente “real”. E no que se refere
ao homem santo, é ele que transfigura o mundo em um lugar de maior exceléncia
para si e para 0s seus, 0s quais o tém como uma verdadeira personificacdo do sagrado
enquanto uma epifania sua eficaz; a partir dele, o divino, Deus mesmo, pode abrir-se
para o mundo e nele se manifestar.

Por isso poderia Valério do Bierzo ver total consonancia entre sua realidade mais
concreta com aquela propria do sagrado, do espiritual transcendente, quando, por
exemplo, personagens que descreve como Flaino, Justo, Isidoro, Recimiro (todos alias
encarnando alguma forma de poder mundano, secular ou eclesiastico) seriam vistos
na verdade, mais do que enquanto pessoas humanas, personificacdes ou instrumentos
animados do proprio diabo. O diabo Ihe apareceria no cotidiano, se lhe apresentaria
com contumacia, com uma freqliiéncia quase familiar. Personificar-se-ia nas pessoas,
como ja dito, se infundiria, embora sempre como simulacro, na natureza animal e
vegetal, proprio, alias, ao pensamento da época em relacao aos espiritos.

Filho que fora da Antiguidade Tardia e de sua percep¢do essencialmente
dualista, Valério do Bierzo sé poderia sentir os demonios os senhores deste mundo.
Segundo as mesmas palavras relevadas pela Escrituras Sagradas, satanas era o
Principe desse mundo (Jo. 12, 31; 14, 30; 16, 13), ou ainda o deus desse mundo (2
Cor. 4, 4), e se ndo obstasse, o proprio apostolo Paulo ja havia advertido que nesse
mundo “[...] nossa luta ndo é contra pessoas, mas contra os poderes e autoridades,
contra os dominadores deste mundo de trevas, contra as forcas espirituais do mal
nas regides celestiais [...]" (Ef. 6, 12).

Por isso o demodnio, segundo Valério, pudera provocar uma tempestade que
descobriu sua cela e o deixou a céu aberto na intempérie e, ndo contente, lhe enviou
uma peste de pulgas para lhe chupar o sangue. Haveriamos de notar que ndo ha
aqui lugar para qualquer consideracao de cunho biolégico ou de fenébmenos naturais
entendidos por sua natureza mesma. Tudo é dado, manipulado ou subtraido pelo
sagrado, divino ou demoniaco. Mas, para a consciéncia mitica de Valério e dos seus, da
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mesma forma que os espiritos do mal jogam contra, os espiritos do bem podem jogar
a favor, mas com menos anuéncia que os primeiros, uma vez imbuidos de uma visao
de mundo na qual o demdnio dominava o cenario.

Por isso, sem duvida, o proscénio de tal visdo mitica do mundo é dado ao
protagonismo do diabo nesses escritos de Valério. E o demdnio que personifica a
fusdo mais ordinaria entre os dois mundos: o espiritual e o secular. Deste modo, e nao
obstante ja tivesse colocado entraves a vida bem-aventurada de Valério, possuindo
aqueles que o maltratavam ou se infundindo na natureza fisica para impedir suas
obras de caridade e peniténcia, o demonio agora lhe aparece como um homem de
grande estatura que chegava até as nuvens, tal como, alias, ja havia aparecido a Antao
(ATANASIO DE ALEXANDRIA, 1988, p. 62).

Tal ocasido se dera em um dia que, logo pela manhg, Valério deixara, em um
momento de intervalo, aigreja onde se dedicava a salmodia para fazer suas necessidades
fisiolégicas em um descampado; la se deparara com o também gigantesco demdnio.
Vale comentar que este mesmo contexto fisioldgico escatologico encontramos também
na Vita Martinii, de Sulpicio Severo, escrita por volta de 397em que o demonio ja havia
ai sido identificado as fezes, pois, exorcizado de um energimeno, deixaria o possuido
em meio aos excrementos liberados por uma diarréia (SULPICIO SEVERO, 1987, p.
159). Vemos, pois, um esforco de coadunar as realidades espirituais e humanas por
elementos que lhe seriam simbolicamente consoantes; ou seja, o diabo ao mau odor,
a excrecao moérbida, a sujeira, a parte mais degradada do corporal, ja que o proprio
corpo é em si pouco ou nada quisto ao asceta deste periodo.

Como ja precisamos em mais de um trabalho, as circunstancias e vicissitudes
vividas por Valério sdo, na sua esséncia, a reconfiguracao daquelas mesmas que leu e
encontrou nas vitae de outros santos eremitas; portanto, segundo acreditamos, nao
podendo se sustentar minimamente seu teor “autobiografico” e suas consequéncias
como quisera até a pouco a tradicao filoldgica e historica, herdeira da escola bolandista
(GAJANO, 1976, p. 9). Valério leu e tomou para si muitas das circunstancias encontradas
nas “vidas” de monges santos como na Vita Antonii escrita por Atanasio de Alexandria
entre tantas outras.

Como também ja observamos, encontramos duas passagens relativas ao
aparecimento do demdnio ou de sua acao epifanica que sao idénticas a encontradas
na Vida de Santo Antéo, escrita por volta de 356: o demonio negro que se alga até
as nuvens e sua aparicao que causaria o estremecimento e o abalo das estruturas
das celas de um e outro eremita. Também ja haviamos insistido que tais apropriagdes
das circunstancias lidas na Vita Antonii por Valério do Bierzo foram mais do que
apropriagoes literarias; foram experiéncias as quais, embora dessa natureza, deveriam
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ser efetivamente acreditadas e vivenciadas por Valério que, regido por uma visao de
mundo proprio da logica da consciéncia mitica ndo conheceria a diferenga entre as
experiéncias objetivas e as subjetivas, as quais nao sé se fundiriam em uma mesma e
absoluta realidade, mas a segunda chegaria mesmo a se alcar sobre a primeira.? Valério
do Bierzo, portanto, haveria que reorientar tais quadros de uma vida monastica ideal
(as engendradas pela literatura) para sua propria experiéncia monastica. Tal vivéncia
que passa do afetivo do texto lido e meditado para o efetivo da experiéncia exterior
seria, pois, mais um modus operandi préprio da consciéncia mitica.

Quanto ao préprio Valério, enquanto personagem historico dado a conhecer
por ele mesmo, vale anotar que, para além das circunstancias por ele vividas por sua
vontade, é ele também resultado desta consciéncia mitica, agora aplicada a si enquanto
ente literario, ou seja, um eu histérico-literario que é produto de um desejo de si. E
sabido que a percepcao do sujeito enquanto constituido por um eu autoconsciente de
sua plena individualidade nao se realizava ainda nesse periodo (GRACIA, 1987, p. 43).
Nao haveria uma consciéncia-de-si que tornasse possivel o sujeito se auto reconhecer
como ente objetivo, individual e individualizante, sobretudo em relacdo ao outro,
enquanto percebido ele também por uma total alteridade em relagdo a seu eu.

O ser cognoscente nao se distinguiria, portanto, do ser conhecido. Por isso,
para a consciéncia mitica, o eu, enquanto ente individual esmaece-se ou ainda nao se
constituira frente aquela sua natureza ainda nao estabelecedora de limites estanques
e de uma alteridade radical frente ao outro. Aqui, na verdade, ele se une quase que
por uma relacdo de imanéncia com o outro ao identificar-se com ele afetivamente
e, logo, efetivamente. A categoria espiritual se alca aquela que se refere a existéncia
empirica e social. Para nossa fonte, isso quer dizer que o ser monge, o estar em plena e
gratificante posse dessa condicdo, é o que justifica e funda a propria existéncia daquele
que a abraca na sua melhor e maior razao de ser, ou neste caso, do seu ndo ser neste
e para este mundo. Esta condi¢dao que supera o homem secular em direcao a um ente
exemplar, de um desejo fundante deste ser para si, oblitera mesmo aquela légica que
busca definir as existéncias por sua natureza assertiva e objetiva, ou ainda, enquanto
pessoas substantivas e singulares.

Ademais, é por meio da leitura e meditacdo dos livros sagrados, geradores de
uma autorreflexdo transformadora, que se promoveriam as mudancgas mais profundas
e eficazes no proprio eu. Elas levam a transubstancializagdo do humano, do homem
velho em homem novo, do homem carnal de morte ao homem espiritual transfigurado,

2 Schopenhauer (2014, p. 66) demostra magistralmente, no que se refere a producdo do conhecimento ou de
qualquer outra forma produzida pela arte, a qual acrescentamos a literatura, que sua regéncia é conduzida pelo
conhecimento intuitivo, imediato e espontaneo mais do que pelo conceito.
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mesmo na densidade desse mundo. Dao a vida outra intensidade e constancia, pois a
realidade lida e meditada deveréa ser tdo ou mais real que aquela que se experimenta
nas situagdes comezinhas e pouco atraentes da vida pratica, sobretudo nesse periodo
de instabilidades materiais e temores existenciais. Além do mais, podiamos considerar
que a dinamica histoérica, nao era aquela temporal e culturalmente referenciada pela
dinamica e percepcgdes que sao proprias do nosso presente; era marcada e sentida por
uma quase anistoricidade tanto quanto aquela encontrada na realidade literaria para
nés hoje. Nisso também eram consoantes.

O rechaco ou a auséncia de ideia do progresso, proprio do periodo, levava ao
cultivo, a valorizagao e a atualizacdo do mesmo. Queremos com isso dizer que para a
consciéncia mitica a mensuragdo do tempo e do espaco e, nela, a percepgdo do eu e
do outro, ndo fora de todo consoante a nossa. O desejo de ser e de ser no mundo, com
toda a ambiguidade que isto encerre para o periodo, ultrapassava sua experimentagao
mais externa e dura. Ndo haveria maiores incongruéncias entre a realidade lida e
meditada de um lado e a experiéncia do espago-temporal e materialmente vivida de
outro; ambas as realidades se encerram em uma mesma e so6 realidade que, sonhada é
vivida, pois sé pode ser vivido o que é sonhado por um sonho exemplar e auspicioso
para guiar e realizar a propria vida desperta. Regida soberbamente por sentimentos
e razdes mais conduzidos pelo desejo e pelas vontade do ser espiritual do que pela
percepcao racional e empirica da existéncia cinzenta, tal realidade ndo promoveria
nem dissencdes nem rupturas entre o onirico e a vida desperta; nela se conjugariam
uma s6 e mesma realidade.

Nas palavras de Cassirer (2004, p. 269-270), a realidade melhor exequivel € aquela
constituida pela forca do desejo e a partir dela "Ha somente uma Unica esfera indivisa
de eficacia, dentro do qual ocorre uma continua passagem, uma constante permuta
entre os dois circulos, os quais costumamos distinguir como o mundo da “alma” e o
mundo da "matéria”. Arthur Shopenhauer (2014, p. 23), sem se referir propriamente
ao pensamento mitico, ja anotara o qudo dificil parece ser na verdade distinguir a
realidade da vida desperta daquela constituida pelo sonho noturno. Talvez a distingdo
entre elas se deva ao fato da primeira ser longa e a segunda curta e por haver o abrupto
acontecimento do acordar. Da mesma forma é dificil saber se uma coisa foi percebida
ou simplesmente sonhada, sobretudo quando oriunda da memoéria, seja aquela da
experiéncia mais imediata, seja aquela, e talvez mais gravemente, consignada a relacao
passado-presente, isto €, ao tempo.

A realidade onirica, portanto, seja a do sonho profético ou do sonho noturno,
ou mesmo aquela que arrebata o homem a plena luz do dia e em meio a percepgao
tangivel do mundo, néo se difere substancialmente para o pensamento mitico daquela
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que, por exemplo, constitui nossa percepcao secular e ordinaria da vida exequivel;
sua logica é aquela regida e auferida pelo imperativo dos sentimento e das emocdes,
sobretudo em relacao aos desejos, necessidades, medos e satisfa¢des:

Oliveiras, teixos, louros, pinhos, ciprestes, rosais, tamarindos de verde folha
perene, por todas as partes esta horta com estas plantas podem em rigor ser
denominado louros e a quantidade de arbustos formando linhas, surgindo
aqui e ali os filamentos das vinhas trancadas por suas ramas, todo verdejante
e frondoso, com a vegetacao alta e abundante, até tal ponto refresca o corpo
dos ardores do sol abrasador, como se o protegesse uma cova ou a sombra
de um rochedo. Enquanto se relaxa o ouvido com o correr da 4gua do regato
proximo e presenteia o olfato o odor embriagante das rosas, dos lirios e de
todas as outras plantas aromaticas e acalma o animo a frescura de todo o
verde do pequeno bosque, um sentimento de satisfacdo sdbria e ndo fingida
sendo fiel nos domina (VALERIO DEL BIERZO, 2006, p. 309).

Agora, em outro momento e opusculo:

Pois toda a paisagem, deleitosa pela variedade das plantas, parecia como
pintado com os diversos toques de cor de suas flores nunca murchas, com o
encarnado rutilante das rosas, com a brancura deslumbrante dos lirios, com
as purpuras e amarelos e suas distintas e mescladas tonalidades: tudo enfim
relumbrava com uma crepitante luminosidade, e surpreendido contemplava
de um lado a outro maravilhosos bosques e a abundante espessura que se
estendia por todas as partes, todo crepitante com um verdor maravilhoso
que provocava a admiragdo. Com esplendores de primavera, a preciosidade
inefavel de todas as criaturas, relumbrava nas grandes flores de vivas cores,
enquanto um perfume de odor embriagador embalsamava o ambiente e um
aroma ambrosiaco espalhava seus efllvios, impregnando tudo com sua névoa
de néctar (VALERIO DEL BIERZO, 2007, p. 203).

A primeira das descricdes se refere ao atrio do eremitério em que habitava
Valério no fim de sua vida, la mesmo nos altiplanos montes do Bierzo; a segunda,
se refere a visdo do paraiso obtida pela morte-temporaria do monge Maximo que
Valério anotou com tintas préprias. A primeira das paragens, como se vé, é um lugar
“material” repleto de razdes, elementos e sentimentos espirituais; a segunda € um
lugar “espiritual”, ainda que todo formado pela “matéria” do mundo. Eis, portanto, por
meio desses dois fragmentos, a mais possivel verificacdo de todos nossos esforcos até
aqui: Valério vive em um mundo regido pela consciéncia mitica, por sua razao propria;
e se 0 encontrassemos imbuido de alguma outra razdo ou percepcao do mundo que
nao fosse essa, como por exemplo, investido da nossa consciéncia racional e empirica,
poderiamos acredita-lo diante de uma fissura com sua propria realidade ou tomado por
uma loucura diante da perda de sua consciéncia ordinaria, uma vez que isto poderia o
levar a um mundo do fato e do objetivo, um mundo, portanto, de fantasia enganadora
e terrivelmente consignado ao mal e ao nada para nosso monge e para esse periodo.
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A ETICA E A CONCEPCAO RELIGIOSA DE ISIDORO DE SEVILHA:
O LIVRO DAS SENTENCAS

Sergio Alberto Feldman®

Resumo: Isidoro de Sevilha, cognominado o Hispalense, viveu numa era de transi¢ao, que se
sucedeu a queda do império Romano do Ocidente, no final do séc. VI e na primeira metade do
séc. VII. Irmao do bispo de Leandro de Sevilha, sucedeu-o na diocese hispalense. Autor de vasta
obra exegética e doutrinaria, fundamentada no saber classico e na patristica, foi conselheiro de
reis, lider de dois concilios da igreja ibérica. Muitos o consideram um dos ultimos “padres da
igreja”. Sua obra exegética objetiva provar a verdade da fé cristd, através de leitura alegorica
e tipoldgica. Sua maior obra teoldgica foi o livro das Sentencas, no qual explica toda a sua
concepgao de mundo: Deus, homem, igreja, os pecados, o castigo, a oracao, a lectio divina,
a politica e o final dos tempos. Este artigo pretende descrever e analisar a visdo de mundo
isidoriana, vista através do prisma da luta do bem e do mal, do confronto entre as boas acdes
e os pecados, que emana desta obra.

Palavras-chave: Isidoro de Sevilha; Pecado; Livro das Sentencas.

Abstract: Isidore of Seville, called the Hispalense, lived in a transition era, which came after
the fall of the Western Roman Empire, at the end of 6" century, and the first half of 7" century.
He was the brother of the Bishop of Leander of Seville, and succeeded him in the Hispalense
dioceses. He was the author of a vast exegetic and doctrinaire work, based on the classic
knowledge and on patristic, he was the counselor of kings, and leader of two councils of the
Iberian Church. Many consider him as one of the last “Fathers of the Church”, the objective of
his exegetic work was to prove the truth of the Christian faith, through allegoric and typological
literature. His major theological work was the book of Sentences, where he explains his entire
conception of the world: God, men, church, the sin, punishment, prayer, the divine lectio,
politics, and the end of times. This article aims at describing and analyzing Isidore’s view of the
world, from the point of view of the fight between Evil against Good, the struggle between the
good deeds and sins that stem from his work.
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a cerca de duas décadas se discute sobre quem seria o patrono da internet. O

candidato mais votado tem sido sempre o bispo Isidoro de Sevilha. A pergunta

que se faz de imediato seria: por qué? Quais as razoes desta candidatura ter
tanto apoio.

Uma das razdes seria a obra mais famosa de Isidoro: as Etimologias. Uma espécie de
enciclopédia criada na antiguidade tardia e que serviu de referencia a inimeros filésofos
e tedlogos medievais. Uma reducdo do saber classico apresentado, sob uma otica crista
e de uma maneira acessivel, numa era de poucos saberes e na qual havia uma grande
maioria de iletrados. Saber acessivel e superficial, tal qual a internet? Essa definicdo ndo
faz jus a grandeza de um pensador cristao, que viveu numa era de crise e ruptura.

Isidoro (c. 560-636), provavelmente nascido em Sevilha (ou talvez Cartagena)
no periodo visigodo. Bispo da primeira cidade entre os anos de 600 a 636. Autor de
vasta obra, conhecedor dos escritos classicos e da patristica, que o antecedeu. Teve
forte influéncia de Agostinho de Hipona e do papa Gregdério Magno. Suas obras
mais conhecidas sdo as Etimologias, a Historia e as Sentencas. Muitas obras menores
preenchem uma vasta atividade literaria. Seu trabalho pastoral foi direcionado ao clero
diocesano e também a toda Hispania através de seus escritos.

Seguindo os passos de seu irmao Leandro, que o antecedera na diocese de
Sevilha, e dentro de um estilo proprio, manteve contato com os reis visigodos de seu
periodo, tendo influenciado bastante os reis Sisebuto, Suintila e Sisenando. Seu papel
na politica teve enorme importancia. Presidiu o Il Concilio de Sevilha em 619 e o IV
Concilio de Toledo (633), tendo exercido enorme influéncia na igreja ibérica neste
periodo (ORLANDIS, 1988, p. 103; 113).

Propomo-nos nesta breve apresentacdo, analisar alguns trechos de sua obra
Sentencas e tentar entender um pouco sua compreensao das maneiras de se aproximar
de Deus, de obter a verdadeira conversao e o seu conceito de pecado. Como se aproximar
de Deus? Como se converter? A ética isidoriana permeia toda sua obra e direciona o
homem a se aproximar de Deus e buscar nas virtudes, o caminho da sua salvacao.

A definicao de Isidoro conceitua aquelas que viriam a ser consideradas por seus
predecessores como as trés vias classicas de se aproximar de Deus e de seus caminhos:
a purgativa, a iluminativa e a unitiva. Isso se pode perceber no trecho: “El progreso de
cada converso se presenta dividido en tres etapas, a saber: la primera enmendarse del
mal; la sequnda, practicar el bien; la tercera, conseguir el premio de la obra buena”
(Isidoro, Sent., II, 7, 7).

' No original: “Tripertitus describitur esse uniuscuiusque conversi profectus, id est, primus, corrigendi a malo;
secundus, faciendi bonum, tertius, consequendi boni operis praemium”. Optamos por manter no corpo do texto a
versdo em espanhol, de facil compreensao.
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Os caminhos para Deus sao dificeis e os degraus da ascensdo sao definidos
pelo Hispalense.? No livro das Sentencas, Isidoro tenta qualificar os niveis ideais da
aproximacdao com Deus, através do estudo e das obras, mas principalmente, pelo
distanciamento do “século”.? Pode se afirmar que ele seja um dos primeiros a falar de
categorias de aproximacao com o divino: os incipientes, os proficientes e os perfeitos
(Isidoro, Sent., 1l, 18, 35).

Podemos perceber que na visao isidoriana, o ideal monastico de uma vida
contemplativa seria o nivel mais elevado. O monge rompe com o mundo e se separa
dos negocios mundanos. As duas etapas iniciais sdo a preparagao para poder se chegar
a uniao com Deus. Apos a extirpagdo do pecado e dos vicios e distanciamento da vida
mundana se poderia chegar a uma vida contemplativa e ao “premio de la obra buena”.

A idéia central de toda sua obra € o pecado. O homem pode se fortalecer através
da espiritualidade aproximando-se de Deus ou se distanciar das virtudes, aproximando-
se do pecado, do materialismo e da vida mundana.

Avida humana é o palco da luta das virtudes contra os vicios: em latim um capitulo
do segundo livro se denomina De pugna virtutum adversus vitia (Isidoro, Sent., Il, 37).
Vicios seria o termo isidoriano para pecado: os sete pecados capitais sdao definidos de
maneira um pouco diferente de seus antecessores, mas mantendo a postura tradicional
da patristica. Os vicios se iniciam no distanciamento de Deus. O ser humano deve
constantemente lutar contra os vicios ou pecados: se arrependendo dos erros cometidos,
se distanciando dos vicios e se re-aproximando de Deus (Isidoro, Sent,, Il, 32, 1).

Esta concepcdo de mundo isidoriana se assemelha muito e faz lembrar a obra
de Hilario Franco Jr., Idade média nascimento do Ocidente, na qual o autor explicita os
componentes centrais do imaginario de mundo medieval. Diz:

O primeiro deles a ser analisado é a visdo sobrenatural que se tinha do
universo. Depois o simbolismo, a Unica linguagem possivel para aquela
leitura do universo. A seguir, o belicismo, o sentimento de que tudo e todos
participam da luta cosmoldgica entre as forcas do Bem e do Mal. Por fim, o
contratualismo, as formas de relacdo com um ou outro daqueles partidos do
mundo extra-humano (FRANCO JR., 2001, p. 191).

2 Hispalis seria Sevilha em latim. Hispalense é Isidoro de Sevilha.

3 Neste contexto século ndo se refere a uma centena de anos, mas ao mundo leigo, carnal, ndo espiritual ou mundano.
4 Neste capitulo se dedica a descrever os arduos confrontos entre as virtudes e os pecados capitais. Na seqliéncia
da obra, nos capitulos que seguem, descreve e analisa cada um dos pecados capitais, seguindo uma ordem e uma
classificacdo propria. A superbia (soberba) é considerada o pecado de maior gravidade, pois a partir da soberba,
ocorre a desobediéncia a Deus.

> No original: “Recendens homo a Deo statim vitiorum traditur potestati, ut dum patitur infesta vitia, revertendo,
unde ceciderat resipiscat”. Isidoro faz uma alegoria a queda do homem, no pecado original: 0 homem que peca e se
entrega aos vicios se afasta de Deus. Ao sofrer os efeitos desta ‘queda’, tende a se arrepender e a buscar o retorno
ao 'estado do qual havia caido’.
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Estas também sdo as vigas mestras na percepgao de mundo do Hispalense. Um
amplo e profundo simbolismo que se reflete na explicagdo do mundo como um campo
de batalha. Ou seja, o belicismo. O bem e o mal se digladiam e os humanos devem fazer
escolhas. A igreja compreende que tem uma fung¢do educacional que é fazer entender
a sociedade dos fiéis, qual seria o caminho da humanidade, para a segunda vinda de
Cristo e a sonhada redencdo do final dos tempos, poder se consumar. Fazendo uso de
Franco Jr. (2001), engajar a sociedade cristd na batalha que redundaria na escatologia
e na vitoria do bem, da verdade, ou seja, de Cristo contra o diabo.

Isidoro desenvolve uma concepcao de mundo permeada por uma luta constante,
do bem e do mal, das virtudes e dos vicios, do espiritual e do material /carnal. Toda
a sua compreensao dos fatos, da vida, das relagdes politicas, do governante ideal, do
sentido da historia, acaba por refletir esta concepcao do combate ao mal e dos perigos
inerentes ao “século”. Essa € uma constante de sua obra. Pode-se percebé-la também
nas Etimologias ou na Historia.

Ainda que isto seja perceptivel em toda a sua obra, nas “Sentencgas”, Isidoro
aprofunda e esclarece de maneira clara e profunda a sua concepcao de mundo. Por
isso é nossa intencgdo articular a sua leitura e analise, para melhor compreender a sua
visao de mundo.

No inicio do livro | descreve Deus e seus atributos (capitulos 1 a 6), a criacao
do mundo, do tempo, dos anjos, do homem e do mal (capitulos 7 a 13). Em seguida
descreve Cristo e o Espirito Santo (capitulo 14). Dai em diante descreve a igreja e
seu papel na historia. Toda a seqiiéncia do livro é ordenada no intuito de ensinar e
doutrinar na fé verdadeira e combater o mal e o pecado. A igreja, suas institui¢des,
seus sacramentos sdo a vanguarda da luta. O homem é descrito como um microcosmo.
Isidoro segue a linha de cultura classica. Abre o capitulo De Mundo (O mundo) expondo
o principio geral da relagdo entre o microcosmo humano e o macrocosmo: “El mundo
estd compuesto de elementos visibles, que por cierto pueden ser investigados. El
hombre, en cambio, integrado por un conjunto de elementos, en cierto modo viene a
ser en compendio, otro mundo creado” (Isidoro, Sent., |, 8, 1).6

O homem, assim como o mundo, € bom por natureza (Isidoro, Sent., |, 9, 6).
Contudo o pecado original causou uma queda, e o tornou suscetivel ao pecado. Eis
aqui o problema central da obra, da concepg¢ao de mundo, da visdo da sociedade e do

% No original: “Mundus ex rebus visibilibus, sed tamen investigabilibus constat. Homo autem ex rerum universitate
compositus, alter in brevi quodam modo creatus est mundus”. Aqui Isidoro mostra sua forte influéncia da cultura
classica, ao relacionar macrocosmo e microcosmo. Esse tema é largamente analisado na obra de Jacques Fontaine.
7 No original: “Fecit Deus omnia valde bona. Nihil ergo natura malum [..]". Na concepcao isidoriana o mundo foi
feito bom e mesmo o que aparenta ser mal, se usado de maneira adequada, se torna bom. Trata-se de uma obra
divina, portanto tudo o que foi divinamente criado seria bom por natureza.
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sentido do poder de acordo ao bispo hispalense. O mundo estava contaminado pelo
pecado e a funcao da igreja era purificar a sociedade e aproxima-la de Deus. "A causa
del pecado del primer hombre y en castigo del mismo, todos los males juntos cayeran
sobre la totalidad del género humano” (Isidoro, Sent., |, 9, 8).2

Essa condigao leva o homem a viver em permanente tensdao com Deus e com
seus desejos carnais, sendo tentado pelo Diabo e forcado a viver sua existéncia terrena
como um verdadeiro castigo, tentando se purificar e se aprimorar (Isidoro, Sent., I,
c. 1-6; lll, c. 58; 1, c. 11, 7-10).° Tudo o que for prazer carnal, é definido como uma
armadilha, uma tentagao que leva o homem a cair nos bragos do Diabo. “El hombre, a
causa del pecado, fue entregado en poder del diablo [...]" (Isidoro, Sent., I, c. 11, 7).1°

Para vencer as tentacdes do Diabo e da carnalidade deve se elevar aos céus,
a Deus (Isidoro, Sent., Ill, 16, 5-7). Isidoro descreve os caminhos que propiciam essa
elevagdo. Acredita que através da misericordia divina e por sua graca, complementada
pela acdo e disposicdo humana - o fiel pode superar o pecado (Isidoro, Sent., |, c. 27, 3;
I, c. 5, 2-5)."" A acdo humana que rechaca o pecado e se distancia dele é denominada
por Isidoro pelo termo “conversao”.

Nao se trata da conversdao do pagao, do judeu ou do herege. Trata-se da
conversao do fiel que ja é batizado, mas precisa transcender a sua condicdo de
herdeiro do pecado original. E o descendente do primeiro homem que trata de
restaurar ao nivel pessoal, extirpar a mancha do pecado original, se elevando a Deus.
No seu entendimento, a validade da conversdo é sua manutencao, de maneira plena,
persistente e continua. Trata-se de uma atitude de perseveranga, de acao diaria, que se
inicia e se mantém pelo resto da vida (GARCIA, 1980). “Porque entonces agrada a Dios
nuestra conversion cuando, perseverantes, hasta el fin, dejamos ultimado el bien que
comenzamos?” (Isidoro, Sent., I, c. 7, 2).”?

O livro das Sentencas descreve de maneira extensiva o trabalho de conversao.
Trata-se de uma luta cotidiana, extensa e de dificil execucdo. Algumas ‘armas’ espirituais
sao ressaltadas para ajudar o converso. Descreveremos algumas delas, de maneira a
compreender um pouco, a visao isidoriana.

8 No original: "Cuncta mala per peccatum primi hominis pro poena sunt translata in universus genus humanum”. O
pecado original se caracteriza aqui como a origem de todos os males.

9 Nestes trechos Isidoro analisa a condicdo humana diante de Deus, do pecado e do castigo. Enfatiza os castigos
divinos, a atuacdo do Diabo e as maneiras que se manifestam os castigos através de acontecimentos, doencas e
dissabores. No livro Ill, cap. 58 cuida de explicar os males e dissabores que sofrem os justos. E no trecho do livro |,
cap. 11 caracteriza a fungdo e a razdo da existéncia do Diabo.

1 No original: "Homo propter peccatum tunc traditus est Diabolo [...]".

""Trecho no qual Isidoro conceitua e determina a importancia da graca e da misericérdia divinas. Na sua compreensao
sem a graga e a misericérdia divina é impossivel a salvagdo do ser humano.

2No original: “Tunc enim placet Deo nostra conversio, quando bonum, quod inchoamus, perseveranti fine complemus”.
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A primeira € a compuncao ou o pesar de ter cometido pecado ou ma acao.
Isidoro acrescenta a humildade e a capacidade de se afastar dos desejos carnais.
Seria uma aguda forma de autocritica espiritual, uma reflexdo extrema que de
principio admite a fraqueza do género humano, entregue as tentacdes do “século”,
aos desejos carnais e da terrivel soberba que o impede de perceber sua pequenez
diante do criador."La compuncion del corazon es el sentimiento de humildad del
alma acompafiado de lagrimas que brota del recuerdo de los pecados y del temor al
juicio” (Isidoro, Sent., I, c. 12, 1).3

A segunda € a penitencia. Trata-se de uma consciéncia dos pecados, uma
atitude de arrependimento. O justo tem autocritica e Isidoro considera este estagio
como fundamental para combater o pecado. “Cada uno comienza a ser justo, desde el
momento en que se constituye en su acusador [...] Es ya una gran parte de la justicia
que el hombre conozca que es malo [...]" (Isidoro, Sent., 1l, c. 12, 1-2).

A terceira seria a oracao. A oragdo ajuda a combater o assedio dos vicios e
pecados, dos desejos carnais e das tentacdes que se insinuam através dos sentidos.
“[...] aplicarse a la oracién cuanta veces le asalta algun vicio, ya que la oracién frecuente
neutraliza el ataque de éstos” (Isidoro, Sent., lll, c. 7, 1 et seq.).

A oracao exorciza os demonios, pois invoca a presenca do Espirito Santo que
faz as presencas demoniacas se esvairem (Isidoro, Sent, Ill, c. 7, 3). A oracdo tem
importancia enorme na concepcao isidoriana e isso se percebe, tanto pelo espaco
que lhe dedica, como no poder atribuido e no significado da oragdo como elemento
purificador do pecado e dos vicios por propiciar a unido com Deus, facilitando ao
convertido na sua aproximacgao ao Senhor.

A quarta arma espiritual que percebemos na visao isidoriana é a Lectio Divina.
Isidoro lhe dedica cerca de sete capitulos do Livro das Sentencas. Trata-se da leitura
e da analise dos ensinamentos divinos contidos nas Escrituras. Ainda que a oracao
supere a leitura (lectio divina), esta a complementa: “[...] porque cuando oramos
somos nosotros que hablamos con Dios, mas cuando leemos, es Dios quien habla con
nosotros” (Isidoro, Sent., lll, c. 8, 2).” A leitura oferece ao fiel o instrumento para poder
combater o pecado, enfrentar os vicios e se elevar a Deus.

Essas armas espirituais podem ser usadas por todos os fiéis, mas esta claro
para Isidoro que ha sutis diferencas entre os fiéis. Isidoro tenta qualifica-los e defini-
los de acordo a géneros de vida ou categorias. Sendo os fieis diferentes entre si,

3 No original: “Compuctio cordis est humilitas mentis cum lacrimis, exoriens de recordatione peccati et timore iudicii”.
“ No original: “Quando quisque orat, sanctum ad se spiritum advocat. At ubi venerit, confesti tentamenta
daemonorium quae se mentibus humanis imergunt, praesentiam eius ferre non sustinentes, effugiunt”.

> No original: “Qui vult cum Deo sempre esse, frequenter debet orare, frequenter et legere. Nam cum oramus, cum
Deo ipsi loquimur; cum vero legimus, Deus nobiscum loquitur”.

Revista Agora . Vitoria . n. 26 . 2017 . p. 148-158 . ISSN: 1980-0096

153



154

A ética e a concepcdo religiosa de Isidoro de Sevilha

terdo géneros de vida e espiritualidade adequados a cada um dos caminhos que
levam ao Senhor.

Os trés géneros de vida na concepcao isidoriana sao os monges, os clérigos
seculares e os laicos (Isidoro, Sent., Ill, c. 18-22; lll, c. 15, 5; Il, c. 7, 7). Todos devem
ter como objetivo a purificacdo da alma para atingir o nivel de contemplacdo. Os
monges podem atingir esse nivel, desde que, “[..] renuncien debidamente a todo lo
suyo e busquen [..] una vida mas perfecta” e para tanto devem desligar-se de tudo,
até de si mesmos.

"Para la perfeccion no basta que haya renunciado a todos sus bienes, se no
renuncia también a si mismo. Mas qué significa negarse a si mismo sino renunciar a
los placeres propios?” (Isidoro, Sent., lll, c. 18, 2)."® O ideal é desligar-se do mundo, dos
bens materiais, dos prazeres carnais e passar a viver s6 para Deus. Ou seja, a "[...] vida
activa hace bien uso de los bienes del mundo, mas la contemplativa, renunciando al
mundo, se complace en vivir solo para Dios” (Isidoro, Sent., lll, c. 15, 2)."7

Seguindo essa proposicao isidoriana, a razao de ser dos fieis e principalmente
dos clérigos e monges seria o conhecimento de Deus e de sua vontade expressa nas
sagradas Escrituras. Isidoro afirma no inicio do livro Il, definindo a sabedoria: “Todo
lo que es sabio segun Dios es feliz. La vida feliz consiste en conocer la divinidad. El
conocimiento de la divinidad da merito a la obra buena, y el merito de la obra buena
es premio de la eternidad” (Isidoro, Sent,, II, c. 1, 1).'

A leitura das Escrituras (lectio divina) seria o dialogo de Deus com os seres
humanos. A instru¢cao ou iluminacdo deve ser direcionada a todos. Como agir de
acordo aos designios de Deus, sem conhecer sua palavra? Como transmiti-la, se o
analfabetismo e a ignorancia predominavam na sociedade hispano-goda? Isidoro vivia
num periodo de obscurantismo quando o preparo dos doutores, dos clérigos e dos
monges era limitado ou quase nenhum. Sua obra, de uma maneira geral demonstra
esta preocupacdo. As Sentencas se encaixam nesta perspectiva de ensinar e preservar
o saber e a fé. A preocupacao de Isidoro é externada com clareza e veeméncia.

E preciso excluir do sacerdécio os pecadores e iniquos, mas também os
despreparados e ignorantes. Os primeiros corrompem os fieis com sua maldade e os
segundos sdo incompetentes e inabeis para cuidar de seu rebanho de fieis (Isidoro,
Sent., lll, c. 35).” Isidoro considera a ignorancia como uma das causas do pecado. A seu

e No original: "Ad perfectum non sufficit, nisi ut, abnegatis omnibus suis, etiam seipsum quisque abneget; sed quid
est seipsum abnegare, nisi voluptatibus propriis renuntiare? [...]".

7 No original: “Activa vita mundanis rebus bene utitur, contemplativa vero mundo renuntians, soli Deo vivere
delectatur”.

8 No original: “Omnis qui secundum Deum sapiens beatus est. Beata vita cognitio divinitatis est. Cognitio divinitatis
virtus boni operis est. Virtus boni operis fructus aeternitatis est”.

% sidoro afirma que se um cego orienta outro cego ambos cairdo no abismo.
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ver, "[...] por causa de la ignorancia peco Eva en el paraiso” (Isidoro, Sent., Il, c. 17, 3).2°
Se, como dissemos acima, a vida feliz consiste em conhecer Deus, fica implicito que
o valor da sabedoria e das obras, depende da fé. “No podemos alcanzar la verdadera
felicidad sino mediante la fe [...]".

Isidoro coloca o saber a servico de Deus, da moral e dos valores cristaos: sem
Deus de nada vale o saber. Um saber fora da doutrina e da fé tem valor negativo. A
busca de Deus impregna todo saber e € a razdo da existéncia terrena de acordo com
Isidoro. Ndo pode haver saber verdadeiro, sem obras de virtude e sem a busca da fé
verdadeira. "El primer afan de la ciencia consiste en buscar a Dios; luego, la integridad
de vida acompafiada de obras de virtud [...]" (Isidoro, Sent., lll, c. 1, 3).%"

Aquele que se dedica aos negdcios e as preocupacdes terrenas se distancia do
saber verdadeiro: “Nadie recibe con plenitud la sabiduria de Dios, sino aquel que se
esfuerza en sustraerse a toda preocupacién de los negocios” (Isidoro, Sent., I, c. 1, 4) %2

A condicdo sine qua non é o respeito e o temor a Deus. E o ponto de partida para
realmente se aproximar de Deus. O temor a Deus é o primeiro degrau, pois leva o fiel a
dominar o desejo carnal e material, pelo receio do castigo futuro (Isidoro, Sent., Il, c. 8,
3). Em seguida o convertido pode evoluir e atingir um elevado grau de conhecimento,
aonde o temor da lugar ao amor a Deus. "Es preciso que todo converso, tras el temor
procure elevarse hasta el amor a Dios, como un hijo, e que no esté siempre abatido por
el temor, cual un siervo”.?

Isidoro considera que a servidao seria um castigo pelo pecado original. Neste
trecho, faz uma definicdo da condicdo humana: ser livre seria se libertar do medo
(timore) e da repressao. Para sair do estado de serviddo e cegueira, um humano
deveria elevar seus conhecimentos de Deus. Ao conhecer Deus, o ser humano nao
precisa do medo e do castigo para temé-lo e respeita-lo. O conhecimento eleva-o,
ao nivel do amor a Deus.

Um nivel dificil (impossivel) de ser atingido por quem vivia no “século”.
O mundo material e carnal era repleto de armadilhas e perigos. Isidoro constroi
cuidadosamente as etapas dessa evolucdao, enumerando-as e descrevendo os
perigos e as tenta¢cdes do mundo material, dos desejos carnais. Os pecados devem
ser combatidos com serenidade. O progresso espiritual deve ser atingido através de
um método cuidadoso e meticuloso.

2 |sidoro qualifica tipos de pecados de acordo as suas razées: ignorancia, debilidade (fraqueza), malicia. Eva pecou
por ignorancia, mas Addo voluntariamente, pois agiu de maneira deliberada e consciente (sed sciens prudensque
peccavit).

21 No original: "Primum est scientiae stadium quaerere Deum, deinde honestatem vitae cum innocentiae opere”.

22 No original: "Nullus sapientiam Dei plene recipit, nisi qui se ab omni abstrahere actionum cura contendit”.

2 No original: “Necesse est omni converse ut post timorem consurgere ad caritatem Dei debeat, quasi filius, nec
semper sub timore iaceat, quasi servus”.
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Isidoro considera que “primeramente hay de reprimir el mal para luego ejecutar
el bien” (Isidoro, Sent., 1l, c. 36, 5).>* Ha aqui uma clara e demarcada concepcao dos usos
do poder, do sentido da res publica crista. A concepcao de poder isidoriana é negativa.
A monarquia isidoriana deve controlar o comportamento social, coagir os suditos no
sentido de se comportar dentro dos parametros definidos como adequados ou éticos
a uma sociedade crista pura, fiel a Deus e assim sendo a razado de ser do governo seria
reprimir os suditos, controlar seu comportamento, seus impulsos materiais e carnais,
que os conduzissem ao pecado.

Isto é diametralmente oposto a concepcao de res publica, dentro do conceito
classico ou greco romano de estado, que visava o bem estar dos cidaddos ensejando
que tivessem tempo e espago para exercitar, seja a mente, seja 0 corpo e no espago
da polis ou da urbs praticar a politica, cultivar um corpo sdo e os saberes amplos
e racionais da cultura e da filosofia — aqui se pretende uma organizagdo politica de
carater coercitivo, que controle o pecado e direcione a sociedade a comportamentos
aceitos como puros e adequados. Mas como executar tal proposta? Como elevar os
fiéis a este patamar moral tdo espiritual?

A etapa inicial é praticamente uma pré-condicao para a etapa seguinte, superior
e elevada. Nesta visao “[...] hay que desarraigar del hombre los vicios y luego implantar
las virtudes. Porque la verdad no puede tener cohesion ni estar unida con la mentira
[...]" (Isidoro, Sent., |l, c. 36, 6).2°

O pecado deve ser identificado, descrito e demarcado de maneira pedagdgica.
Os limites do bem e do mal, do certo e do errado sao aclarados por Isidoro, para
demarcar o que o convertido pode ou nao pode fazer. Pecar é distanciar se de Deus.
O pecado é como a morte da alma e se assemelha a cair no inferno (Isidoro, Sent., I, c.
14,2). A incidéncia no pecado é comparada com uma queda e um distanciamento de
Deus (Isidoro, Sent., Il, c. 15, 1; I, c. 23, 6; I, c. 32, 1) 3). Isidoro compara a queda num
poco e a reincidéncia como o fechamento da passagem: “Cometer el pecado es como
caer en un pozo, mas contraer lo costumbre de pecar es como estrechar la boca del
pozo a fin de que no pueda salir quien cayo en el” (Isidoro, Sent., |l, c. 23, 4).2°

Isidoro dedica longos trechos de sua obra para definir e caracterizar o pecado.
Sua pedagogia social era que esclarecendo a sociedade, através dos representantes da
igreja, o que seriam os pecados, gradualmente os suditos (leia-se fiéis) se afastariam
do erro e do pecado. A origem do pecado esta ligada ao impeto de concupiscéncia, a

2 No original: "Prius est cohibendum a malo, deinde exercendum bonum”.

% No original: “Prius vitia exstirpanda sunt in homine, deinde inserendae virtutes. Nam cohaerere et coniungi non
potest veritas cum mendacio [...]".

% No original: “Peccatum admittere cadere est in puteum; consuetudinem vero peccandi facere, os putei est
angustare, ne is qui cecidit valeat exire”.
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fraqueza, a ignorancia, ou por razdes conscientes e intencionais. O processo de criagdo
do pecado passa pelo coragao e depois se consuma em acgoes. As motivagdes seriam
quatro: “[...] por sugestion demoniaca, por deleite carnal, por consentimiento de la
voluntad, por justificacion de la soberbia” (Isidoro, Sent., Il, c. 17, 2).2” A consumacao em
acOes pecaminosas é feita “[...] ora a escondidas, ora en publico; ora por costumbre, ora
por desesperanza” (Isidoro, Sent., Il, c. 17, 2).28

Na sua descricdo e qualificacdo dos pecados divide-se em mais leves (Isidoro,
Sent., I, c. 18, 1-6) e mais graves (Isidoro, Sent., I, c. 19, 1-8); publicos e ocultos (Isidoro,
Sent., I, c. 20, 1-5); analisa o costume (Isidoro, Sent., Il, c. 23), o afeto (Isidoro, Sent., I, c.
21) e a necessidade de pecar (Isidoro, Sent., Il, c. 22) de muitas pessoas.

Isidoro era um homem de seu tempo. Separava o espirito do corpo e entendia
que as doencas e os males eram causados pelos pecados. Os sentidos do corpo, ou
carnais (sensus carnis) seriam a porta da doenca que se apossa do corpo e da alma
(Isidoro, Sent., 1, c. 28). Na sua concepgao o pecado penetra na alma pelos cinco
sentidos: audicao, olfato, gosto, vista e tato (BASTOS, 2002). Usando uma alegoria
biblica baseada em Abdias, c. 1, v. 11 compara a tomada de Jerusalém pelos babilonios
(os quais denomina estranhos ou extraneos), com a tomada do corpo, através de suas
‘portas’ (sentidos) por espiritos inferiores, afirmando que “[...] sin duda, los extrafios son
los espiritus inmundos, que se introducen en el alma a través de los sentidos carnales
como a través de puerta y la esclavizan con sus halagos” (Isidoro, Sent., I, c. 28, 2).2° O
desejo e os prazeres carnais sao aqui comparados a uma posse por espiritos inferiores.

Na sua detalhada descricdo dos pecados, sempre os relaciona de alguma maneira
com a carnalidade, a soberba, o desejo pelo poder e o Diabo. Fala sequidamente dos
vicios (Isidoro, Sent., Il, c. 32), mas ndo os conceitua com clareza e nem os diferencia
dos pecados. Em alguns momentos vicios se assemelham como antonimo de virtudes.
“Asi, el vicio nace del vicio, como la virtud surge de la virtud”.*°

A visao isidoriana de mundo comprende 0 mesmo, como um imenso campo
de batalha entre o bem e o mal: o homem deve optar por se alinhar ao lado de
Deus, renunciando ao mal, aos desejos carnais e materiais. Ou entao pelo menos,
minimizar sua relagdo com estes prazeres e agir de maneira reta e coerente com os
principios cristaos.

27 No original: "[...] suggestione daemonum, delectatione carnis, consensione mentis, defensione elationis.

% No original: "[...] nunc latenter, nunc palam, nunc consuetidune, nunc desperatione».

2 No original: "Extraneos quippe immundos esse spiritus, qui tanquam per portas, ita per sensus carnis animam
irrepunt, et eam illecebrando devincunt».

30 No original: "Sic vitio vitium gignitur, sicut virtus virtute concipitur”.
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Breves reflexoes finais

O pecado permeia as representacdes de mundo na perspectiva isidoriana. Ha
uma clara intencao de enfrentar o inimigo declarado e explicito com toda a intensidade
possivel: o Diabo esta no mundo material, carnal e sensorial. Ndo ha outro caminho
sendo exercer mecanismo de controle, usando da pregacao, da exegese dos textos
sacros e da explicitacao da culpa implicita ao género humano.

A percepcao do mundo isidoriana deixa claro que o estado, neste caso
a monarquia visigotica tem como funcao e raison detre a coercao, a repressao e a
extirpacao do pecado. A politica se legitima na funcao de repressao do pecado inerente
ao género humano, desde a queda. O estado ndo tem como na cultura classica o
objetivo da res publica, do bem estar do cidadao. Sua perspectiva € negativa, de
repressao e coercao. A segunda vinda de Jesus Cristo esta na direta dependéncia da
vitoria da igreja na luta contra o Diabo, seus asseclas e na extirpacdo dos pecados.
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MUILHER NA HISTORIA RoMANA DE Di1Ao CASSIO
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Resumo: Este artigo tem como objetivo apontar para a localizagdo especifica dos elementos
retoricos presentes no texto do livro 62 da Historia Romana escrito por Dido Cassio em 221,
intentando expor como o texto constrdi e qualifica o género da rainha Boudica que liderou
uma rebelido contra Roma na regido da Bretanha no ano de 61.
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Abstract: This article aims at pointing to specific rhetorical elements in the text of book 62
of Roman History written by Cassius Dio in 221, trying to expose how the text builds and
qualifies the gender of Queen Boudica, who led a rebellion against Rome in the region of
Brittany in the year 61.
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osso estudo tera como objeto de analise a relacdo de género estabelecida

na narrativa sobre a rainha Boudica nos capitulos 2, 6, 7 e 11 do livro 62

da Histéria Romana do escritor romano Diao Cassio, que viveu entre 150 e
231. O objetivo deste artigo € apontar para a localizacdo especifica dos elementos
retéricos presentes nas passagens dos referidos capitulos que mostram Boudica
liderando uma rebelido contra os romanos na regidao da antiga Bretanha. Propomos,
a partir desses elementos, que o recorte da obra permite uma analise sobre o
bindmio homem versus mulher no periodo em que Dido Cassio escreveu. Posto desta
forma, a problematica se apresenta na seguinte pergunta: se os referidos capitulos
da obra permanecem essencialmente os mesmos, a leitura feita de Boudica muda
através do tempo? E, se esse texto sobre a rainha que chega até nods traz vestigios
das leituras feitas ao longo da sua transmissao, elas se diferenciam das outras feitas
anteriormente? Ou, apenas as reproduzem?

Neste artigo, pretendemos demonstrar que essa leitura sobre Boudica na obra
de Cassio muda e sé é possivel diferencia-la, como discutimos mais a frente, a partir da
categoria de género. Entendemos que a literatura, empossada de suas caracteristicas
estilisticas imanentes, como: suas particularidades criativas, suas figuras de linguagem,
seus efeitos de sentido e seu propdsito narrativo, dispde dos mesmos critérios no ato
narrativo tanto no relato historico quanto no relato ficticio, pois narrar é “a transicao,
através do tempo, de um estado de coisas a outro diferente, e um narrador nos conta
essa mudanca” (PERKINS, 1999, p. 1). Deste modo, o ser que faz esta transicao nao é
um ser humano, mas uma forma literaria (PERKINS, 1999, p. 3). E esta forma que guia
o narrador na organizacao da narrativa, esclarecendo as escolhas, as omissdes e as
énfases nos relatos das acOes e descricdes da personagem. Posto dessa forma, é dificil
fazer uma leitura dos capitulos ja mencionados do livro 62 da Histéria Romana de Dido
Cassio como uma imagem verdadeira e objetiva da rainha Boudica, pois sua narrativa é
uma construcao textual que se torna coerente a partir da propria audiéncia (SCHMIDT,
1996, p. 104), nesse sentido, entendemos que ndo se trata de afirmar se Boudica é
verdade ou objetiva, mas se é plausivel para o leitor destinatario da obra em relagéo
ao seu contexto social. Nesse sentido, segundo Schmidt (1996, p. 105), posicionamos
a leitura a partir do estabelecimento de rela¢des, isto é, um a “concatenacao dos
dados”. E para essa “concatenacdo dos dados” que trazemos os conceitos de género
desenvolvidos por Scott (1995), Rubin (1993) e Butler (2003). Estes conceitos se fazem
necessarios, pois a Histéria Romana de Dido Cassio € uma obra grande, cobrindo o
periodo de 69 a.C. a 229. Entretanto, os registros fragmentados dos livros que nos
chegaram (OVERBECK, 1969, p. 135), aliados a questdo composicional, por exemplo, o
uso da imagem da mulher estrangeira selvagem e barbara fazia parte do esteredtipo
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classico das narrativas (BELO, 2014, p. 9), faz com que Boudica, em quase todos os
aspectos, seja uma criacao romana (BEARD, 2013, p. 155). Tais circunstancias oferecem
dificuldades consideraveis de interpretacdo. Apesar disso, estudar o livro 62 da obra
de Dido Cassio, é buscar um olhar mais préximo do universo social do autor no seu
lugar e no seu tempo na tentativa de recuperar a memoéria de uma mulher que foi
pensada e viabilizada através da negacao do seu género por parte da elite romana do
século lll. Dessa forma, o trabalho de Cassio permite construir uma memoria social do
contexto do autor dentro de seu grupo social, revelando o seu momento histérico. Na
maneira como o escritor constroi Boudica, ele identifica sua visao perante a sociedade
romana de sua época, por isso, estabelecer quem, onde e como a obra foi produzida,
deve ser o compromisso de quem a estuda entendendo que esta deve ser vista como
uma forma de comunicagdo social ao qual cabe ao estudioso separar-lhe os fatos de
interesse histérico dos fatos de interesse poético, retérico e narrativo, envolvendo-
se com a obra consciente dessas particularidades. Nao perdendo de vista também o
carater ficcional que prende a atencao do leitor habitual, s6 entao, o estudioso pode
procurar dados histéricos para compor o recorte a que se propde analisar. Assim, em
funcdo do exposto até agora, pretendemos na Ultima parte deste artigo localizar os
elementos retdricos utilizados na qualificagdo do género da rainha Boudica, permitindo,
primeiro, que a escrita do autor se conecte ao seu momento historico. Outro aspecto
que pontuaremos sera a questdo da identidade de género. Esse tema se tornou mais
prevalente na historiografia nas ultimas décadas com o advento do debate sobre os
métodos e a escrita da Histdria (FEITOSA, 2005; BELO, 2014, p. 23) e questionava a ndo
inclusdo de conceitos de homem e mulher na pesquisa historiografica. Por isso, este
artigo tem o seu objetivo guiado pela busca da mulher da Antiguidade observada
a partir das caracteristicas dadas por Dido Cassio no uso retérico que fizeram da
personagem Boudica objeto de nossa analise.

Contexto da rainha Boudica, de Diao Cassio e noc¢oes de teoria e de retdrica antiga

As Unicas fontes da incursé@o romana a Bretanha sdao as dos proprios romanos:
duas obras de Tacito e uma de Dido Cassio, Unicos autores a relatarem a revolta na
regidao (PINTO, 2011, p. 106). Somadas a elas, temos os vestigios da cultura material
descobertos nas Ultimas prospecces arqueoldgicas que compde o grande acervo
informativo sobre a rainha Boudica. No entanto, mesmo diante dos avancos tedricos
e dos avancos dentro da arqueologia no inicio do século XX, Boudica continua a
ser representada como mulher cruel, histérica, descontrolada, rainha assexuada ou
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submissa ao romano civilizado (HUTCHEON, 1988, p. 85-89). Boudica sofreu muitas
mudancas ao longo da histéria. Apesar disso, podemos tragar o contexto historico da
rainha. Ela era a vidva de Prasutagus, rei de Iceni, onde é hoje a regidao de Norfolk, na
Inglaterra. Na época, os icenis eram um povo bretao que apoiava os romanos. Apos
a morte de Prasutagus, na segunda metade do século |, os romanos desonraram os
muitos acordos que tinham com os icenis; além disso, consumiram as suas riquezas,
acoitaram Boudica e estupraram suas duas filhas. Esses eventos levaram a rebelido
liderada pela viva em 61. Boudica reuniu seus exércitos e saiu em destruicdo num
percurso que passou por varias cidades construidas pelo império e matando milhares
de romanos, o que fez com que o entdo governador da Bretanha, Suetonio Paulino,
tentasse defender uma dessas cidades em vao. Por fim, Suetonio Paulino conseguiu
reunir as tropas em menor numero e lutou pela retomada da ordem vigente. Os bretdes
foram massacrados pelas tropas romanas e a rainha morreu em consequéncia de uma
doenca (Diao Cassio, Historia Romana, 62.2.1-4).

Segundo Barnes (1984, p. 234-241), Dido Cassio nasceu em 150, na Bitinia, regido
que hoje corresponde a moderna Turquia. Ele era um membro de uma das grandes
familias da cidade de Niceia na mesma regido. Apos a morte do seu pai que havia sido
senador romano e governador na Sicilia e na Dalmacia, Dido Cassio foi para Roma,
onde foi consul duas vezes. Sua maior obra, Historia Romana, foi redigida em lingua
grega, a partir da perspectiva da aristocracia e do Senado. O consenso sobre o arranjo
deste documento é de que Cassio teria coletado seu material por dez anos no reino dos
Severos e escrito entre 212 e 228 compreendendo o periodo desde sua fundacgao de
Roma até tempo de Dido. Segundo Aalders (1986, p. 299) e Moscovich (2004, p. 356), a
experiéncia profunda de Dido Cassio nos cargos importantes, incluindo os consulados
enquanto membro do Senado, bem como conselheiro do imperador, faz com que
seu trabalho se concentre fortemente na relacdo entre o imperador e o Senado.
Ainda segundo Aalders (1986) e Moscovich (2004), Dido expressa sua preocupacao
com a ascensao do poder autoritario do principe e a invasao do mundo romano por
outros povos. Seu trabalho esta dividido em trés partes: 1) Da origem a Republica; 2) A
constituicdo da monarquia até a morte de Marco Aurélio; e 3) Seus préprios dias. A sua
audiéncia, reforca Aalders (1986, p. 290-291), provavelmente, se destinava aos gregos
que aspiravam postos romanos.

Disposto do contexto historico da rainha e de Dido Cassio, podemos entender
como a distancia entre o ocorrido e o seu relato na escrita de Cassio passou por um
filtro de género. Por isso, a importancia de se abandonar conceitos sobre identidade
de género projetada ha décadas para ndo perdermos informacdes na analise textual
e buscarmos a reconstrucao da funcionalidade do documento. Esta proposta mostra
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que existem outros aspectos manifestados na abordagem dos capitulos 2, 6, 7 e 11 do
livro 62 que estdo fortemente relacionados aos interesses e objetivos daqueles que
os analisam. Por essa razao, procuramos trabalhar, com os estudos modernos sobre
género, analisando a sua insercdo na estrutura dos elementos retéricos na obra. Os
identificadores de identidade homem, masculino, mulher, feminino podem ou nao estar
associados com o fisico humano. Esses identificadores nem sempre atuam da mesma
forma. Dido Cassio parece nao reconhecer Boudica como uma personagem feminina,
pois a masculiniza, dando um indicio sobre o papel das mulheres que o autor entende
e representa em sua obra em relagdo a sociedade de sua época. Por exemplo, as cenas
do discurso de Boudica. Nessas cenas, a rainha domina, tem uma voz ativa, mas sua
construcao é caracterizada por comentarios que se opdem ao que o autor acabou de
relatar; a mulher Boudica, estereotipada, é descrita no texto com observacao corporal
completa, pois, embora, no relato, ela seja muito intimidadora para os que ouvem o
seu discurso, Dido Cassio controla-lhe o corpo através de sua representacao. Joan Scott
(1995, p. 14) se interessa pelos significados culturais que envolvem a diferenca entre os
corpos e de como sao construidos os simbolos e significados de sua percepgao. O livro
62 comeca em plena acao com Boudica discursando diante das tropas, preparando-as
para a batalha. Uma descricdo masculinizada é feita. Esta vestida como uma guerreira.
Entdo, chega a hora de guerrear. Ela enfia a langa no chdo e estende a mao apontando
para os soldados romanos em tom ameacador, entdao, um comentario de Dido Cassio
(D. Cass., Hist. Rom., 62.2.1-2) chamando a atencao para o fato de Boudica ser uma
mulher que fez tudo aquilo que nunca fora visto antes, que nao age como as outras
mulheres. Isso ja quebra o que Scott (1995) chama se simbolo da mulher fragil. Mas,
ao mesmo tempo, a joga em outro esteredtipo. Uma representacdo de que Dido
Cassio lanca mao e que é fruto de um pensar retérico. Por isso, o maior problema para
as construgdes modernas sobre a rainha Boudica esta no fato de que os estudiosos
utilizam fontes antigas, mas, muitos deles ddo pouca ou nenhuma importancia a como
empregavam ou como os dialogos foram produzidos, pois os criavam dialogos que
provavelmente jamais ocorreram e lancavam mao de modelos pré-estabelecidos sobre
o uso do passado nas linhas de seus textos (BRAUND, 1996, p. 118). Os dialogos,
a fantasia erdtica masculina patriarcal, as mulheres poderosas de figuras barbaras,
como as amazonas, por exemplo, compdem as historias desse tipo e sao referéncias
dominadas pela aristocracia romana masculina (CANTARELLA, 1999, p. 157). A propria
organiza¢ao da batalha na Bretanha organizada por Dido Cassio segue uma repeticao
da formula usada pelos escritores gregos e latinos ao narrarem revoltas (BRAUND,
1996, p. 119). As fontes literarias classicas foram escritas para num contexto historico
particular. Nao se trata aqui de apontar as fontes classicas como tendenciosas, mas
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entender esses elementos textuais as constituem. Por isso, precisamos entender um
pouco sobre o homem versus mulher (SCOTT, 1995, p. 16,19).

Nesse sentido, Gayle Rubin (1995) em O trafico de mulheres faz a distincao entre
sexo e género dando elementos para o conceito de género. A distincao entre sexo e
género feita por Rubin fertiliza um caminho que otimiza a analise, o que é consistente
com a nossa hipotese, mas compreender a estrutura da atividade humana, como a
atividade sexual em social, levando em conta a importancia das jogadas em termos
de sexualidade e conexdo também. A ideia de Rubin é desnaturalizar a abordagem
heterossexual em abordagens analiticas. Rubin (1993) pode ser usada para entendermos
o porqué disso. No seu livro, ela fala sobre os reflexos provenientes das relacdes de
poder dentro de uma sociedade. A Boudica de Cassio surge dentro desse contexto. E é
interessante notar que a obra de Dido ao produzir o modelo patriarcal por meio dos tipos
de personagens e estrutura retérica faz da mulher Boudica um modelo inapropriado
para ser seguido, pois em cada atributo apresentado por Cassio sobre a rainha, segue
um déitico neutralizando esse atributo. Com isso, a obra pode dar margem para uma
leitura de pensar como naquela época era estranho ver uma personagem mulher agir
como agiam os personagens homens. No capitulo 2 do livro 62 é possivel ver diante
de n6s a mulher que fala grosso, pisa forte e rosna para intimidar seus opressores. Ao
longo do desenvolvimento ha um discurso continuo dessa personagem sobre o papel
social da mulher na época, desde um discurso continuo dessa desde comportar-se
diante de outros homens. Esses elementos acabam contribuindo para a formacao sobre
o papel social da mulher contribuiu para a criacao esteredtipos impostos a imagem da
mulher que perduraram por séculos afins. E é por isso que do ponto de vista tedrico,
elas podem sim ser protagonistas sem serem estereotipadas. E para materializar esse
pensamento, ainda nos serve a Boudica de Dido. Assim, com base nessas duas autoras,
podemos compreender o conceito de género da seguinte forma:

- Sexo bioldgico: macho e fémea. Atribuido com base nos 6rgaos genitais.

- Género: papel social e cultural atribuido as percepg¢des de masculino e feminino.

- Identidade de género: género com que a pessoa se identifica.

- Orientagdo sexual: tem a ver com o género pelo qual a pessoa desenvolve
atracdo sexual e lacos romanticos.

A Boudica de Dido Cassio se enquadra na questdo da identidade de género.
Butler (2003) trata desse conceito no livro Problemas de Género. Nele, seu tema principal
é a caracterizacao identidade de sexo e de género como performativa. Abordar a
questdo de como a identidade género/sexual é constituida através do discurso e, como
consequéncia, é aberta a certas formas de intervencao dela. Butler (2003) argumenta
contra a crenca de que 0 sexo e o0 corpo sao entidades manifestas naturalmente.
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Butler argumenta, ao contrario, que o género ndo é natural e que nao ha uma relacao
necessaria entre o corpo de alguém e seu género. As identidades género existem e,
dentro da lei, sdo ideais para si préprio. Butler coloca essa liberdade como uma forma
de interpretar e reordenar as normas de género existentes. Nesse sentido, o conceito
de género renova a abordagem analitica. Se o sexo é um ato repetitivo do sistema, a
identidade é criada através do discurso, a performatividade é uma agdo que aparece
em linguagem. Esse conceito cria possiveis cenarios de género que direcionam sua
atencgdo para a peculiaridade de todas as identidades, e possiveis visdes de Dido Cassio
sobre a rainha Boudica. Butler enfatiza a aparéncia da subversao de que, quando o
sexo foi erradicado.

O tema para ser acessivel a retorica precisa ser para Aristoteles (Ars Rhetorica,
1357a): a) aquele que pode ser deliberado; b) aquele que esta fora da abrangéncia de
alguma ciéncia; e c) aquele que pode ser tratado diante de pessoas comuns. Os temas
que podem ser deliberados o sao porque sdo controversos, porque nao se delibera
senao acerca daquele tema que admite mais de um modo de pensar. Os temas devem
estar fora da abrangéncia de alguma ciéncia porque a retorica nao trata de temas
sobre os quais se tem certeza. E, os temas devem ser passiveis de tratamento diante de
pessoas comuns porque sao tratados sempre assuntos do conhecimento de todos, pois
estao no passado, no presente ou no futuro de que fazem parte e que de um modo ou
de outro foram, serédo, ou sao duvidosos. Depois, de nos atermos ao tema, precisamos
pensar no perfil da audiéncia (Arist., Rh., 1358b). Sobre os seus tipos: a) os que pensam
ou decidem sobre coisas passadas; b) os que pensam ou decidem sobre coisas futuras;
e, €) 0s que pensam ou decidem sobre coisas presentes. O tipo de ouvinte que pensa
ou decide coisas passadas € o magistrado num tribunal; o que pensa ou decide sobre
coisas futuras sao os membros de uma assembleia ou conselho; e, 0 que pensa ou
decide sobre o presente é o publico de espectadores que buscam recreagao.

Desses trés tipos de publico é que decorrem os trés géneros retdricos, voltados
respectivamente aos trés tipos diferentes de ouvintes, a saber: género judiciario
(magistrado em um tribunal), género deliberativo (membros de uma assembleia) e
género epidictico (publico de espectadores) (Arist., Rh., 1368b). Seja qual for o tipo de
ouvinte, € preciso usar as chamadas provas retéricas, que, segundo Aristoteles (Rh.,
1355b-1356a), podem ser “técnicas” ou “nao técnicas”. As provas técnicas sao que seja
fruto da criatividade do orador; ja as provas nao técnicas sao usadas pelo orador, mas
que nao foi produzido por ele, como: a) testemunhos; b) contratos; e, c) confissdes
obtidas por meio de tortura. As provas técnicas sao trés, a saber: éthos, que se atém ao
carater do orador; pdthos, que serve para por o auditério no estado de espirito certo;
e, logos que se volta para o uso do préprio discurso e sua organizagdo. Todos esses
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géneros precisam das trés provas técnicas, mescladas, s que com uma predominando
em relacdo as outras. Assim, no género judiciario, temos a predominancia do pathos
que é seguido por uma predominancia média do l6gos e uma predominancia
pequena do éthos; no deliberativo, temos a predominancia do éthos que é seguido
por uma predominancia média do [6gos e uma predominancia pequena do pdthos;
e, no epidictico, predominancia do l6gos, seguido do pdthos e éthos. Depois, temos a
demonstracao, que é a parte da apresentacao formal das provas dando um ponto de
partida a que se quer chegar ou dirigir a audiéncia. As demonstragdes sdo: entimemas
que trabalham com o lugar comum, topos, maximas, exemplos e amplificacbes. Para
Aristoteles (Rh., 1403a), a demonstracao deve ser adequada ao género retdrico. Assim,
no género judiciario temos um predominio dos entimemas e das maximas, mas sem
deixar de lado os exemplos e as amplificacSes; enquanto que no género deliberativo,
temos maior ocorréncia dos exemplos, novamente, sem deixar de lado os entimemas,
as maximas e as amplificacbes; e, por fim, no género epidictico, temos mais da
amplificacao sem excluir as maximas, os exemplos e os entimemas. Por ultimo, temos
as fases de composicao retorica. Primeira fase: inuentio (invengdo) consiste em achar o
que dizer e descobrir de onde tirar as provas; segunda fase: dispositio (disposicao) é a
funcao que impd&e ao orador a necessidade de ordenar as partes do discurso e as provas
encontradas na inuentio; terceira fase: elocutio (elocucdo) € o modo de apresentacao
das ideias que foram encontradas e ordenadas (Arist., Rh., 1403b). Com o inuentio ja
pensado, o elocutio definido, resta-nos dispositio. Aristoteles (Rh., 1414a) resume a
dispositio nas seguintes partes: a) exordium ou proémio; b) narrativo ou narracao, que
se subdivide em: |. expositio — exposicao da causa e Il. refutatio ou refutacao; ) probatio,
ou prova; d) epilogus ou epilogo. Concluido o nosso quadro tedrico dos conceitos
retoricos que empregaremos aqui, seguimos com a analise.

1. Enquanto esse tipo de brincadeira de crianga estava acontecendo em
Roma, ocorreu um terrivel desastre na Gra-Bretanha. Duas cidades foram
saqueadas, oitenta mil dos romanos e seus aliados pereceram, e a ilha estava
perdida de Roma. Além disso, toda essa ruina foi trazida aos romanos por
uma mulher, fato que em si causou-lhes a maior vergonha. Na verdade, o
céu deu-lhes indicacbes da catastrofe antecipadamente. 2. Durante a noite,
foi ouvido falar no jargdo estrangeiro da casa do Senado, misturado com
gargalhadas, dos gritos e lamentacdes do teatro, embora nenhum homem
mortal tivesse pronunciado as palavras ou os gemidos; o oceano entre a
ilha e a Galia se encheu de sangue vermelho cresceu na maré transbordante
(D. Cass., Hist. Rom., 62.1.1-2).

O trecho apresenta retoricamente, uma mulher estrangeira nos moldes da

aristocracia masculina romana; historicamente uma revolta envolvendo questdes
politicas e questdes sobre liberdade. Trata-se de um lugar comum, ou seja, da relagdo
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entre homens e mulheres visto pelos estamentos mais altos da sociedade romana. O
aspecto do trecho acima existe para estabelecer o tema do livro pode ser destacado
no trecho: “[...] Além disso, toda essa ruina foi trazida aos romanos por uma mulher,
fato que em si causou-lhes a maior vergonha [..]" um trecho marcado pelo espaco
comum no qual esse tipo de personagem se insere. Portanto, como dito anteriormente,
nao ha elementos originais na criagdo do texto da obra, mas, sim, a prospeccao de
elementos contextuais reais, articulados em um percurso ficcional, para se atingir um
objetivo: o da venda de uma mulher guerreira nos moldes de exotismo imaginados
pela aristocracia masculina romana. No contexto da obra de Didao Cassio, entendemos
que a declaracao: “fato que em si causou-lhes a maior vergonha” nédo é espontanea. O
autor se utiliza da articulacao retérica em seu discurso em funcao do seu tipo de leitor.
Todo esse percurso ficcional, marcado pelos dialogos e pela estrutura padronizada de
se narrar rebelides sao ancoradas em situacdes e fatos reais o que conduz a audiéncia
da obra para aquisicao da representacao de Boudica feita no texto como atrativo
para a audiéncia. Esta, podemos pensar, vé as mulheres de fora da cidade de Roma
como exoéticas. Entao, o autor vai explorar esse exotismo através das paixdes que esta
desperta no seu publico. Aristételes em sua Retorica (1378b) define a paixdo (pathos)
como o que move o homem para a acao. Na lista das paixdes figuram sensacdes que
sao acompanhadas de dor ou de prazer. Para Aristoteles as provas devem ser utilizadas
em funcao das idéias do publico, ja que o pdthos é a "afeicao” do publico, que o afeta.
Nesse processo, coloca-se a visao da audiéncia como foco central e as paixdes como
parte da linguagem ficando evidente que o éthos do autor, visto que este é construido
a partir do pdthos da audiéncia, isto é, o que todos acreditam como verdade. Por isso,
o primeiro capitulo do livro 62 da Histéria Romana de Didao Cassio comeca em seu
apelando ao pdthos de sua audiéncia:

1. Enquanto esse tipo de brincadeira de crianga estava acontecendo em Roma,
ocorreu um terrivel desastre na Gra-Bretanha. Duas cidades foram saqueadas,
oitenta mil dos romanos e seus aliados pereceram, e a ilha estava perdida de
Roma. Além disso, toda essa ruina foi trazida aos romanos por uma mulher, fato
que em si causou-lhes a maior vergonha (D. Cass., Hist. Rom., 62.1.1, grifo nosso).

Observemos que o trecho em destaque no meio da primeira secao do livro
62 cria o desejo da audiéncia pelo conteudo aticando-lhes as paixdes. Notamos que
o pdthos explorado na construcdo do texto em analise permeia a nocao de real e de
ficcional para produzir os seus efeitos. Olhando dessa perspectiva, fica claro, pois o
que se quer na construcao textual ndo é muito diferente do que é vivido na realidade:
reiterar as diferencas entre os géneros (masculino-feminino) e alienacao das relacdes
de poder (centro-periferia; romano-estrangeiro).
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2. Mas, a pessoa que era, principalmente, um instrumental em cativar os nativos
persuadindo-os a lutar contra os romanos, a pessoa que foi considerada
digna de ser sua lider e que dirigiu a conducao de toda a guerra, era Boudica,
uma mulher bretad da familia real possuidora de maior inteligéncia do que
frequentemente pertence as mulheres. 3. Esta mulher reuniu seu exército, para
o numero de cerca de 120.000, e depois subiu a um tribunal o qual tinha
sido construido de terra a moda romana. Em estatura, ela era muito alta; na
aparéncia, o mais aterrorizante; de relance, seu olhar era o mais feroz; sua
voz era dura; 4. uma grande massa do cabelo mais castanho caia em seus
quadris, ao redor do pescogo estava um grande colar de ouro, e ela usava uma
tdnica de cores variadas sobre as quais um manto grosso estava preso com
um broche. Esta era seu traje invariavel (D. Cass., Hist. Rom., 62.2.2-4).

Nesse trecho, ainda exploramos o exordium da obra. O autor representa a
rainha Boudica como uma mulher com uma maior inteligéncia do que muitas vezes
possuem as mulheres “[..] uma mulher bretd da familia real possuidora de maior
inteligéncia do que frequentemente pertence as mulheres. [..]". E os lugares comuns
da audiéncia comegam a ser transitados pelo autor, que comeca a construir Boudica.
Alta, de aparéncia aterrorizante, olhar feroz, voz dura com cabelos ruivos caindo até os
quadris. Em suma, se traduz, no que tange as estratégias retdricas da obra analisada,
nas escolhas feitas pelo o autor a partir do perfil dos seus contemporaneos no efeito
com que pretendeu atingi-lo, ou seja, a paixao (pdthos) suscitada pela imagem de uma
mulher de fora dos limites da cidade de Roma que tanto preencheu o imaginario da
aristocracia masculina romana; que pode ser averiguada pelo conjunto das relagdes
éthos vs. autor, pathos vs. leitor e pela aplicacdo da matéria retérica no género literario
adequado (l6gos). Essa triade pode ser visualizada no exordium, tendo em vista que
trabalha com as questdes de comocao e atracao da audiéncia, por meio da manipulacao
de suas paixdes, devendo entre os fatos e as provas estabelecer a linha narrativa. A
expectativa criada movimenta os sentimentos através do visual estabelecido na obra
sobre a rainha Boudica.

1. Uma desculpa para a guerra foi encontrada no confisco das somas de
dinheiro que Claudio havia dado aos bretdes mais importantes; estas somas,
conforme Decianus Catus, mantido procurador da ilha, deveriam ser pagas de
volta. Este foi um dos motivos da revolta; outro foi encontrado no fato de que
Seneca, na esperanca de receber uma boa taxa de interesse, havia emprestado
aos habitantes da ilha 40.000.000 sestércios que eles ndo queriam, e depois
reclamou este empréstimo de uma so6 vez e recorreu a medidas severas para
exigi-lo (D. Cass., Hist. Rom., 62.2.1).

Essa narratio cumpre uma necessidade basica e latente entre os membros da
elite romana para quem Dido parece se dirigir, pois tem a funcao primordial de divulgar
informacdes vistas como basicas e estabelecer a linha de raciocinio que sera seguida. O
autor se distancia pelo discurso ao estabelecer uma projecao desejosa de seu trabalho
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por meio de seu éthos imaginario; nao € mais Dido Cassio que fala, mas a propria
obra, a propria Boudica. Sdo nestas circunstancias que os leitores se deparam com o
primeiro discurso de Boudica a suas tropas:

Ela agora agarrou uma lanca para ajuda-la a aterrorizar a todos os espectadores
e falou como segue: 2. Vocés aprenderam através da atual experiéncia o quédo
diferente é a liberdade da escraviddo. Consequentemente, embora alguns de
vOCés possam anteriormente, por meio da ignorancia, que era melhor, terem
sido enganados pelas promessas sedutoras dos romanos, ainda agora, vocés
tentaram ambos; aprenderam com o grande erro que cometeram ao preferirem
um despotismo importado ao seu modo de vida ancestral, vocés perceberam
o quao melhor é a pobreza com nenhum mestre do que a riqueza com a
escravidao. Para que tratamento ha do tipo mais vergonhoso ou doloroso que
nao sofremos desde que esses homens fizeram sua aparicdo na Bretanha?
Noés ndo fomos roubados inteiramente da maioria de nossos bens, aqueles
que sdo os melhores, enquanto que para aqueles que permanecem pagamos
impostos? 3. Além de pastorear e cultivar para eles todos os nossos outros
bens, ndo pagamos um tributo anual para nossos préprios corpos? Quéo
melhor seria ter sido vendido aos mestres de uma vez por todas, possuindo
titulos vazios de liberdade para ter de resgatar todos os anos. Quao melhor
ter sido morto e ter perecido do que ir com um imposto sobre nossas cabegas.
Ainda por que eu menciono a morte? 4. Pois até morrer nao é livre de custo
com eles. Além disso, vocés sabem quais taxas nds depositamos mesmo para
nossos mortos? Entre o resto da humanidade, a morte livra mesmo aqueles
gue estdo em escraviddo para os outros; sé no caso dos romanos, os mortos
permanecem vivos para seu lucro. 5. Por que isso, embora nenhum de nés
tenha algum dinheiro (como, de fato, poderiamos, ou onde a conseguiriamos?)
somos despojados e despojados como vitimas de um assassino? E por que os
romanos devem se mostrar com moderagdo com o passar do tempo, quando
se comportaram com a gente dessa maneira desde o inicio, quando todos os
homens mostraram consideracdo com as bestas que eles recém capturaram
(D. Cass., Hist. Rom., 62.2.2-5).

Ao longo do discurso, podemos observar uma fala que busca reproduzir a
dificuldade enfrentada pelos bretdes. Essa dificuldade, representada em varios pontos
do discurso de Boudica, busca seduzir e cativar o leitor pela identificacdo com as
emocOes apresentadas, ou seja, pelos sentimentos provocados. “Ela agora agarrou
uma lanca para agjudd-la a aterrorizar a todos os espectadores” (grifo nosso). Pois,

non

Boudica fala no texto em segunda pessoa: “Vocés aprenderam [...]", “[...] embora alguns

nou

de vocés possam [...]", “[...] vocés tentaram [...]" criando um efeito dela se dirigindo aos
leitores como se eles fossem a sua propria audiéncia.

Consideracgoes finais

A retdrica aristotélica composta da inuentio, dispositio e elocutio foi o
procedimento de analise do livro 62 da Histéria Romana de Dio Cassio. No entanto,
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foi necessario observar, também o lugar da obra no tempo e no espaco a fim de
observar efeitos produzidos (efeitos de ficcao, de real e de género). Podemos afirmar
que, no género literario da obra, ha, em seu interior, efeitos de real, efeitos de ficcao
e efeitos do género literario. Na busca do efeito de real, temos uma mulher rebelde
e transgressiva que reflete monopolizagdo feminina por parte da estrutura de poder
vigente. Além disso, concluimos que lidar com representacao feminina em fontes
antigas exige consciéncia do relacionamento do escritor individual com o periodo
que ele estd tratando (tendo em vista as fontes sdo invariavelmente masculinas),
pois devemos abertos ao entendimento que ha influéncias em vigor sobre autor e
ha conceitos a que ele é propenso. Por isso, além de reconhecer a capacidade textual
de Dido Cassio em direcionar o tratamento de seu sujeito a um fim predeterminado
e muitas vezes tendencioso, também devemos aceitar que seu objetivo era tanto o
fornecimento de informacdes, até porque a obra se chama Historia Romana, como
producao de literatura. Por isso, como resultado, ele foi suscetivel ao embelezamento
que no caso faz parte da estrutura retérica. por causa de sua fungao literaria. Voltando
a rebelido de Boudica, ficamos com o familiar mistério da experiéncia histérica da
mulher, mediada pela retérica de género dos intérpretes masculinos. No final, uma
exploragdo necessaria das praticas discursivas que colonizam as realidades vividas
de mulheres reais nos tempos antigos e que devem ser constantemente expostas. Se
nao o forem, as implicacdes deste quadro narrativo para a representacdo das relaces
de género na Bretanha romana e na prépria deixa-se de perceber que Dido Cassio
aplica os principios da retorica no género. Participar desse registro exige que o leitor
moderno reconheca essas proposi¢des sempre esclarecedoras das questoes de género
retratadas pelos autores antigos.
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