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Resumo: O artigo pretende apresentar algumas consideragdes quanto ao pensamento de Marx sobre a demo-
cracia em suas obras da juventude. Para tanto, recorre a andlise de dois livros fundamentais: A Critica a Filoso-
fia do Direito de Hegel e Sobre a Questdo Judaica. Tais obras mostram o desenvolvimento do pensamento de
Marx sobre o tema da democracia, do Estado e da politica, o que serd importante para sua apreensdo do funci-
onamento da sociedade burguesa explicitado nas obras da maturidade, como O Capital.
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INTRODUCAO

ratara democracia no pensamento de Marx exige uma ampla releitura de algumas de

suas obras, sobretudo aquelas conhecidas como juvenis - Critica da Filosofia do Direi-

to de Hegel, Sobre a Questdo Judaica, Introdugdo a Critica da Filosofia do Direito de

Hegel, Glosas Criticas ao Rei da Prussia. Escritas nos anos de 1843 e 1844, tais obras
expressam o didlogo de Marx com a filosofia cldssica alema a partir da critica as posi¢oes
tedrico-politicas de Hegel, bem como a direita e a esquerda hegeliana.

Neste artigo, optamos por destacar a apreensdo e a interlocu¢do do pensamento marxiano
com Hegel a partir do resgate das obras supracitadas (especialmente as duas primeiras),
além da contribui¢do de alguns pensadores contemporaneos como Marcuse (2004), Saes
(1998) e Enderle (2016) para melhor elucida¢do do hegelianismo, bem como da apreensdo de
Marx acerca do pensamento daquele filésofo.
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Além disso, pressupomos que tais obras apresentam a trajetoria de Marx como critico do
Estado e da politica, bem como sua apreensio da democracia, ora como principio orientador
da emancipacdo social, ora como movimento necessario ao fortalecimento politico da classe
trabalhadora.

No entanto, para se apreenderem as posi¢des intelectuais de Marx sobre o Estado, a politica
e a democracia, é fundamental considerar sua processualidade histdrica, isto é, os aconteci-
mentos socio-histéricos europeus do século XIX.

Outro aspecto importante refere-se ao proprio Marx e sua trajetoria como pensador. O ano
de 1844 foi bastante importante, visto que foi exatamente o periodo em que Marx elabora
algumas de suas obras cujo valor filosofico é de grande importancia. Sdo justamente os escri-
tos — Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Sobre a Questdo Judaica, Manuscritos Econémi-
co-Filosdficos — desse periodo que conferem a Marx a apreensdo dos fundamentos que lhe
permitirdo mais de uma década depois realizar a critica da economia politica. O carater on-
tologico do trabalho na constru¢do do ser que se torna homem e a identificacdo da missdao
revoluciondria da classe trabalhadora no processo de constru¢do da emancipagdao humana,
superando a alienagdo do trabalho e rompendo com o Estado, foram fundamentos centrais
no pensamento marxiano.

Nesse sentido, articulado a chamada 135 anos sem Marx, este artigo pretende abordar a con-
cepcdo de democracia no pensamento de Marx em suas obras juvenis.

1 MARX E SEU TEMPO HISTORICO: O PRIMEIRO ACERTO DE CONTAS COM HEGEL
E SUA FILOSOFIA DO DIREITO

O nascimento de Marx data de 1818 - 200 anos atrds -, ou seja, justamente as primeiras dé-
cadas do século XIX em uma Europa marcada pelo que os historiadores chamam de Restau-
racdo, que pode ser entendida como um movimento que se desponta na Europa com o de-
clinio do império napolednico e conduz novamente ao poder monarquias absolutistas, res-
taurando, desse modo, seu poder politico.

Contudo, ainda que o perseguissem, as monarquias da Restauracdo ndo conseguiam mais
assegurar o controle politico e econdmico absoluto da época feudal, pois o desenvolvimento
das forgas produtivas proporcionado pela Revolu¢do Industrial da virada do século XVIII
para o século XIX tinha gerado um conjunto de novas rela¢des de producdo e, com elas, suas
classes fundamentais: burguesia e proletariado. O ano de 1830 foi uma dessas inflexdes. Na
Franga, a revolucdo de 1830 aprofundou a direcdo burguesa iniciada em 1789, afirmando o
poder burgués a partir do fortalecimento politico de banqueiros e industriais. Também a
partir de 1830, a classe trabalhadora inglesa, engajada no movimento cartista, da os primei-

ros passos na direcdo da luta politica e no seu reconhecimento como classe para a superacao
de seu sofrimento cotidiano (HOBSBAWM, 1996). E a Alemanha?

Embora os servos da gleba houvessem sido libertados em 1807, com grande atraso
em relacdo aos vizinhos (dos paises europeus importantes, s6 Polonia e Russia ainda
mantinham a serviddo), o pais continuava dividido em dezenas de reinos sob monar-
cas autocratas, a sua industrializacdo era ndo mais que incipiente e a imprensa era
mantida sob intermindvel censura. Era uma terra de filésofos eminentes, racionalis-
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tas e idealistas (Kant, Fichte, Schelling, Hegel), de poucos operdrios e nenhuma agi-
tacdo politica (TRINDADE, 201, p. 28).

Assim, é exatamente com Hegel e com a heranga filoséfica da qual ele foi um dos protago-
nistas que Marx dialogou anos depois, inclusive depois da morte de Hegel, que faleceu em
novembro de 1831. A obra de Marx Critica da Filosofia do Direito de Hegel de 1843 inicia esse
didlogo e também se revela como uma espécie de acerto de contas com a filosofia classica
alema, o que so6 sera finalizado com a Ideologia Alemd (1844), em coautoria com Engels.

Contudo, os Principios da Filosofia do Direito, assim como as demais obras de Hegel, foram
lidos de angulos diferentes pelas chamadas direita e esquerda hegeliana. Para Mascaro,

De um lado estava a direita hegeliana [...], que considerava a racionalidade estatal
uma espécie de avango contra o feudalismo, mas que, paradoxalmente, legitimou um
amalgama entre a monarquia prussiana e algumas instituicdes juridicas estdveis, na
medida em que o poder do Estado ndo se limitaria por principios ou valores sociais,
pré-estatais. De outro lado, estava a esquerda hegeliana [...], que representava a luta
pela atualizagdo alemad em moldes liberais, fazendo com que fossem rompidos defini-
tivamente os lacos feudais para que os principios do direito burgués pudessem, en-
tdo, vencer. A bandeira da esquerda hegeliana empunhava a modernizagdo aos mol-
des burgueses liberais e democraticos (MASCARO, 2016, p. 14).

Marx se colocava préximo a esquerda hegeliana, apesar de ja apresentar algumas diferencas
em relagdo a esta. Os jovens hegelianos defendiam a democracia, fato que Marx inicial-
mente também o fazia, apesar de ja explicitar certas diferencas entre aqueles que compdem
a esquerda hegeliana, como ja indicado linhas atras.

A critica que Marx efetivou na publicagdo em 1843 da obra Critica da Filosofia do Direito de
Hegel foi também produto do acamulo de reflexdes acerca das relagdes materiais existentes.
Um exemplo disso diz respeito a sua experiéncia na Gazeta Renana e a andlise que realizou
sobre a lei punitiva do roubo de lenha, na qual os pobres eram impedidos de recolher a le-
nha seca caida das arvores. Nesse artigo, “[...] Marx argumenta contra o rebaixamento da
universalidade do Estado e do direito a particularidade da propriedade privada. Em vez de
degradar-se ao nivel dos interesses privados, o Estado deve submeter esses interesses ao in-
teresse comum, ou seja, ao proprio Estado” (ENDERLE, 2016, p. 21).

Contudo, nesse artigo a pobreza aparece como um problema de ordem politica que exige
uma solugdo também politica, ou seja, caberia ao Estado, conforme defende Marx, reconhe-
cer juridicamente os costumes dos pobres em recolher a madeira caida das arvores e, desse
modo, ndo tratar essa atitude como furto. Assim, apesar de denunciar o carater de universa-
lidade do Estado, por ocasido desse artigo ainda permanece em Marx o reconhecimento do
Estado como instancia acima dos interesses da sociedade civil.

Nestes termos, a argumenta¢do marxiana, mesmo que engenhosa, mostrava-se mais
como uma ‘acomodag¢do’ do que como uma resolucdo efetiva para a contradi¢do en-
tre Estado e sociedade civil. Ao mesmo tempo em que se distanciava do pensamento
hegeliano pela afirmagdo do direito da classe pobre contra o privilégio da proprieda-
de privada feudal, Marx acabava por reproduzir, com todas as suas consequéncias, o
pressuposto da supremacia ontoldgica do Estado em relacdo a sociedade civil, pres-
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suposto este que acompanhou todo o pensamento politico ocidental até alcangar, na
filosofia hegeliana, sua forma acabada (ENDERLE, 2016, p. 22).

Cabe ressaltar que, para Hegel, apesar de a humanidade ter alcangado desenvolvimento ma-
terial capaz de fundamentar a existéncia da razdo e seu papel na sociedade, esta [a socieda-
de] constitui-se a partir da disputa entre os diversos interesses egoistas dos homens, livres
proprietarios. Desse modo, segundo Marcuse,

Hegel, entretanto, desde seus primeiros escritos, percebera que as relagdes de pro-
priedade privada trabalhavam contra a ordem social verdadeiramente livre. A anar-
quia dos proprietdrios egoistas ndo podia produzir, pela sua mecanica, um esquema
social integrado racional e universal. Ao mesmo tempo, Hegel sustentava que uma
ordem social apropriada ndo poderia se impor pela negacdo do direito a propriedade
privada, porque com isto o individuo livre seria esmagado. A tarefa de executar a ne-
cessdria integracdo recaia, pois, sobre uma instituicio que pudesse manter os bens
individuais e suas relagdes competitivas, preservando, contudo, os bens e atividades
dos individuos (MARCUSE, 2004, p. 176).

Para Hegel, essa institui¢do era o Estado, cuja soberania seria capaz de unificar os interesses
individuais e gerais presentes na sociedade. A monarquia constitucional seria o meio para
garantia dessa soberania. Nesse sentido, o Estado soberano poderia suprimir a competitivi-
dade entre os individuos, colocando-se acima deles. O contrato deveria servir apenas para
mediar as relacdes entre os individuos, ndo entre eles e o Estado.

Desse modo, o monarca e a soberania do Estado sdo dois aspectos presentes na perspectiva
hegeliana. O monarca, segundo Hegel, ndo seria influenciado ou corrompido pelos interes-
ses egoistas dos homens, sendo capaz de “[...] anular toda particularidade na ‘simples certeza
da sua pessoa” (MARCUSE, 2004, p. 189).

O que Marx critica em Hegel, e para isso recebe forte influéncia de Feuerbach, é que Hegel
parte do pressuposto de que o Estado é ontologicamente superior a sociedade civil. No en-
tanto, Hegel propde a conciliacdo entre Estado e sociedade civil a partir da monarquia cons-
titucional. “O que Marx denuncia como o ‘mistério’ da especula¢do hegeliana é a ontologiza-
¢do da Ideia, com a consequente desontologizagdo da realidade empirica. Em Hegel, familia
e sociedade civil sdo produzidas pela ideia de Estado, engendradas por ela” (ENDERLE, 2016,

p. 25).

Saes (1998), analisando as formula¢ées de Marx sobre o Estado a partir do conjunto das
obras da juventude - Critica da Filosofia do Direito de Hegel (1843), Sobre a Questdo Judaica
(1843) e Introdug¢do da Critica da Filosofia do Direito de Hegel (1843-1844) - conclui que, ape-
sar de Marx fazer uma critica radical a perspectiva hegeliana de Estado, ele ndo o faz em re-
lagdo a sociedade civil. No dizer de Saes:

Qual é a posigdo do Marx de 1843-1844 diante das teses sobre o Estado contidas nos
Principios? O ‘jovem Marx’ é, sem duvida, um critico da filosofia hegeliana da Histo-
ria: e contesta que a dominagdo da burocracia sobre a sociedade civil - o Estado Mo-
derno, descrito e proposto por Hegel - seja a manifestacdo da Razdo humana. Por is-
so, defende, ndo a conservacdo do Estado moderno, e sim a sua supressio: liquidacdo
da burocracia e dos mecanismos de representagdo politica, instaura¢do de uma ‘ver-
dadeira democracia’ (=auséncia de Estado) onde cada homem seja burocrata e repre-
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sentante (de si mesmo). E sempre importante relembrar essa critica, pois ela eviden-
cia a diferenca entre o conservadorismo politico de Hegel, defensor da preservacdo
do Estado burgués nas suas formas mais reacionarias e antidemocraticas, e o demo-
cratismo revoluciondrio (anarquista) do ‘jovem Marx’. Todavia, a relagio entre a
concep¢do de Estado contida nos Principios e aquela presente nos trés textos de ju-
ventude, ja mencionados, ndo se reduz a essa critica. Tal relacdo é na verdade, mais
complexa, pois a concepg¢do hegeliana de Estado é, em grande parte, aceita pelo jo-
vem Marx (SAES, 1998, p.55).

Para Marx, o povo deve ser a base da constituicio do Estado: “[...] o povo é o ‘Estado real”
(ENDERLE, 2016, p. 27); enquanto para Hegel, o Estado ¢ a realiza¢do da vontade livre, raci-
onal. Na obra hegeliana Principios da Filosofia do Direito, o Estado supera os estagios abstra-
tos da familia e da sociedade civil e se pée como universal concreto. “O Estado é a vontade
livre tornada autoconsciente [...] e o fim racional do homem ¢ a vida no Estado” (ENDERLE,
2016, p. 28).

Inspirado profundamente também pelo pensamento de Rousseau, Marx, ao fazer a critica a
Hegel, defende a democracia em oposi¢do a perspectiva hegeliana de soberania do monarca.
Ha na Critica da Filosofia do Direito de Hegel dois sentidos para democracia nos escritos de
Marx:

[...] como ‘género’ (a ‘verdadeira democracia’) e como ‘espécie’ (a ‘republica politi-
ca’). A verdadeira democracia é um principio politico, ndo um Estado existente. Ela
significa a realiza¢do plena do Estado como universal concreto, a verdadeira supera-
¢do da oposi¢do entre Estado politico e sociedade civil. Na verdadeira democracia,
diz Marx, ‘o Estado politico desaparece’, assim como também desaparece o Estado
ndo politico, isto é, a sociedade civil. Com o termo ‘republica politica’, Marx se refere
a democracia no interior do ‘Estado abstrato’, a democracia existente, ainda ndo ple-
namente realizada (ENDERLE, 2016, p. 30).

Desse modo, para Marx a verdadeira democracia possibilita, portanto, ao homem o acesso ao

género, ou no dizer do proprio Marx: “[...] a verdadeira unidade do universal e do particular”
(MARX, 2016, p. 56).

Assim, além de identificar e criticar em Hegel uma concepcdo idealista de Estado, na qual
este possui uma racionalidade acima dos homens, Marx afirma a necessidade da democracia
como forma de radicalizagdo, como um caminho possivel para a ruptura definitiva com as
amarras feudais presentes na sociedade alema de sua época. No entanto, Marx ainda identi-
fica a possibilidade de transformagdo da sociedade alema dentro dos limites do proprio Es-
tado, posicdo que sofreu inflexdes importantes meses depois com a inclusio do texto Intro-
ducgdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel.

Na Introdugdo, texto escrito em finais de 1843 e publicado em 1844, Marx avanga expressi-
vamente em relagdo ao seu entendimento anterior publicado na Critica, pois identifica a
classe trabalhadora como o sujeito capaz de empreender a transformacdo social. Ou seja, a
mudanga ndo estaria mais em um rearranjo na estrutura do Estado, mas fora dele.

A ‘Introducdo’ que escreveu a Critica d4 conta de um sujeito historico especifico, que
passa a tomar corpo como sendo o cerne da possibilidade de transformagdo social: a
classe trabalhadora. E com base em sua agdo politica - portanto, a partir do horizon-
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te dos explorados do capital - que o problema do Estado se reconfigura. Assim, che-
gando a outra etapa ainda dentro dessa sua primeira fase, Marx anuncia a tomada do
Estado pela classe trabalhadora como o grande horizonte critico da politica. Agora a
revolucdo ndo é mais dentro do Estado e do direito, mas fora deles, empreendida pe-
la classe trabalhadora, passando por eles (MASCARO, 2016, p. 15).

Nas palavras do proprio Marx no texto Introdugdo, é claro que deve ser a classe trabalhadora
a responsavel pela constru¢do da emancipa¢do humana; contudo, a Alemanha de seu tempo
ainda estd limitada a construgdo da emancipagdo politica, tendo em vista que “o sonho ut6-
pico da Alemanha ndo é a revoluc¢do radical, a emancipagdo humana universal, mas a revolu-
¢do parcial, meramente politica, a revolu¢do que deixa de pé os pilares do edificio” (MARX,
2016, p. 160). O tema da emancipag¢do politica e humana voltaria as preocupag¢des de Marx
em outros escritos como Sobre a Questdo Judaica, por exemplo.

Assim, conforme Jinkings e Backes:

Na Critica, Marx afirma a ‘verdadeira democracia’, no sentido do pensamento de Ro-
usseau (e de Feuerbach). J4 na ‘Introdugdo’ ele faz uma transi¢do do liberalismo bur-
gués ao tema da ‘emancipa¢do humana’ (isto ¢, do comunismo), enquanto a demo-
cracia passa a ser identificada com a ‘emancipag¢do politica’; é quando Marx introduz
o conceito de ‘democracia acabada’[...], definicdo que iria muito além da mera trans-
formacdo da forma politica na republica burguesa. Ou seja, a ‘Introdugdo’ representa
uma ruptura de Marx com o seu proprio pensamento inicial, ruptura esta que na Cri-
tica de 43 é apenas anunciada (JINKINGS; BACKES, 2016, p. 8).

A critica marxiana do Estado e do direito sera desenvolvida nas suas obras posteriores como
O 18 Brumadrio de Luis Bonaparte, na qual Marx reconhece que, mesmo que a burguesia ndo
esteja diretamente na gestdo do Estado, este ratifica os interesses daquela, possuindo assim
um carater de classe. Mais tarde, em O Capital, ele defende que a forma-mercadoria impri-
me ao Estado e ao direito a sua forma politica e juridica respectivamente.

2 SOBRE OS LIMITES DA EMANCIPACAO POLITICA E SEUS FUNDAMENTOS: A
GUALDADE E A LIBERDADE BURGUESAS

A aproximacdo de Marx e seu aprofundamento sobre o tema da politica, do Estado e da de-
mocracia se colocam a partir do didlogo com a esquerda hegeliana durante os tempos de
Gazeta Renana de 1842 a 1843 e Anais Franco-Alemdes em 1844.

Em marc¢o de 1843, a Gazeta Renana é fechada por interven¢do do governo prussiano, no
entanto Marx continua a realizar seus estudos, a partir dos quais publica as obras Critica da
Filosofia do Direito de Hegel, no mesmo ano, e a Introdugdo a Critica da Filosofia do Direito
de Hegel, na virada para 1844. Também em 1843, Marx escreve Sobre a Questdo Judaica, no
qual faz a critica ao artigo de Bruno Bauer escrito no mesmo ano e intitulado A capacidade
dos atuais judeus e cristdos de se tornarem livres.

Bauer, participe do grupo de jovens hegelianos (a esquerda hegeliana), questionava que en-
quanto os judeus se mantivessem firmes a sua crenca religiosa e a todas as obriga¢des que
lhes eram pertinentes, como por exemplo ndo trabalhar nos dias de sabado, como poderiam
exigir do Estado prussiano, que era cristdo, a igualdade de direitos? Como queriam ser tidos
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como iguais se eles mesmos, os judeus, se colocavam de forma distinta na sociedade em fun-
¢do dos ritos religiosos que seguiam? Nas palavras de Marx:

Os judeus alemdes almejam a emancipacdo. Que emancipagdo almejam? A emanci-
pagdo cidadd, a emancipag¢do politica. [...] O Estado cristdo s6 conhece privilégios. O
judeu possui dentro dele o privilégio de ser judeu. Como judeu ele tem direitos que
os cristdos ndo tém. Por que almeja direitos que ele ndo tem e dos quais gozam os
cristdos? Ao querer emancipar-se do Estado cristdo, o judeu pede que o Estado cris-
tdo renuncie ao seu preconceito religioso. Acaso ele, o judeu, renuncia ao seu pre-
conceito religioso? Teria ele, portanto, o direito de pedir a alguém tal abdicacdo da
religido? [..] Enquanto o Estado for cristdo e o judeu judaico, ambos serdo igualmen-
te incapazes tanto de conceder quanto de receber a emancipagio (MARX, 2010, p.

33).

Para Bauer, para que os judeus alcancassem a igualdade e, portanto, a emancipac¢do, precisa-
vam abrir mdo das distingdes a que se submetiam em fungdo de sua religido, ou seja, preci-
savam deixar de ser judeus. O Estado cristdo deveria abandonar sua condigdo cristd e os ju-
deus deveriam deixar de ser judeus. Bauer defende a supressdo da religiosidade do Estado -
e a constitui¢do de um Estado ateu - e do individuo. O ateismo do Estado seria, portanto,
uma exigéncia para Bauer, tal como afirma Marx:

Bauer exige, portanto, por um lado, que o judeu renuncie ao judaismo, que o homem
em geral renuncie a religido, para tornar-se emancipado como cidaddo. Por outro la-
do, de modo coerente, a superacdo politica da religido constitui para ele a superagdo
de toda a religido. O Estado que pressupde a religido ainda ndo é um Estado verda-
deiro, um Estado real (MARX, 2010, p.36).

Assim, como evidencia Marx, para Bauer o problema nio esta no Estado em si, mas no fato
de ele ndo ser laico, masassumidamente cristdo. Para Marx, aqui reside o equivoco de Bauer,
pois ele ndo atinge a questdo de fundo, que é a propria existéncia do Estado. Marx reconhece
o avango da critica feita ao Estado alemdo, que ndo é considerado por ele como um Estado
politico (ou laico), mas esta ainda ¢ limitada porque reduzida ao cardter teoldgico.

Marx localiza a religido no ambito da alienacdo como uma particularidade desta, o que é
claramente afirmado em outras oportunidades, como na Introdugdo a Critica a Filosofia do
Direito de Hegel. O fato de o Estado se declarar laico ndo elimina, portanto, a existéncia da
religido, porque esta se localiza como uma necessidade posta efetivamente aos homens, isto
é, porque vivem sob condi¢des materiais que necessitam de ilusoes, e a religido é uma delas.
Marx aponta o exemplo do Estado norte-americano que, mesmo colocando-se como laico,
garantiu a liberdade religiosa, ndo eliminando a religido da vida privada de seus cidadaos.
Conforme Marx, naquele pais, a religido

[...] foi desbancada para o meio dos interesses privados e degradada da comunidade
como comunidade. Todavia ndo tenhamos ilusbes quanto ao limite da emancipac¢do
politica. A cisdo do homem em ptiblico e privado, o deslocamento da religido do Es-
tado para a sociedade burguesa, ndo constitui um estagio, e sim a realizagdo plena da
emancipa¢do politica, a qual, portanto, ndo anula nem busca anular a religiosidade
real do homem. A dissociagdo do homem em judeu e cidaddo, em protestante e ci-
daddo, em homem religioso e cidaddo, essa dissociagdo ndo é uma mentira frente a
cidadania, ndo constitui uma forma de evitar a emancipagao politica, mas é a prdpria
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emancipagdo politica; ela representa o modo politico de se emancipar da religido
(MARX, 2010, p. 42).

Marx ratificava que na ordem burguesa, na qual o Estado deslocou a crenga religiosa para o
plano privado, garantindo na esfera publica a liberdade religiosa, a religido se manteve mais
viva que nunca porque ela consistiu-se em espirito da prdpria sociedade. Ela fundamenta a
propria sociedade, sem incidir sobre o carater laico do Estado. Assim,

Na democracia plenamente realizada, a propria consciéncia religiosa e teoldgica se
considera tanto mais religiosa, tanto mais teoldgica, quanto mais aparenta ser desti-
tuida de relevancia politica, de propositos terrenos, quanto mais aparenta ser um as-
sunto do espirito avesso ao mundo, expressio da mentalidade estreita, produto da
arbitrariedade e da fantasia, quanto mais for uma vida realmente transcendente
(MARX, 2010, p. 45).

Assim, quanto mais liberdade o homem tiver para professar sua religido, sua fé, mais condi-
¢Oes tera a religido de exercer seu papel alienador em relagdo a consciéncia humana. Nesse
caso, a emancipac¢do politica por meio da garantia da liberdade religiosa se poe de modo bas-
tante conveniente a manutengdo da sociedade burguesa.

Né&o estamos, portanto, dizendo aos judeus, como faz Bauer: vds ndo podeis vos tor-
nar politicamente emancipados sem vos emancipar radicalmente do judaismo. Es-
tamos lhes dizendo, antes: pelo fato de poderdes vos emancipar politicamente sem
vos desvincular completa e irrefutavelmente do judaismo, a emancipagdo politica
ndo é por si a emancipagdo humana. Se vos, judeus, quereis vos emancipar politica-
mente sem vos emancipar em termos humanos, entdo a parcialidade e a contradi¢do
ndo se acham apenas em vds, mas também na esséncia e na categoria da emancipa-
¢do politica (MARX, 2010, p. 46).

Desse modo, ainda que o tema da religido fosse importante no debate alemdo da época, a
critica de Bauer é limitada porque trata a questdo judaica apenas como uma questdo religio-
sa. Marx vai além e identifica que a Alemanha ndo viveu as revolugdes, como a Franga, ape-
sar de ter assistido e teorizado filosoficamente sobre os processos contrarrevoluciondrios e
restauradores. Expressa, portanto, uma situa¢do anacroénica em relagdo a outros paises euro-
peus. Ndo bastava mais ser a consciéncia tedrica desses paises e seus respectivos processos
historicos; a Alemanha precisava avangar, segundo Marx, para além do reconhecimento das
liberdades civis e politicas expressas na emancipagdo politica. Era preciso construir a eman-
cipacdo humana. No dizer de Bensaid (2010), “[...] diante desse impasse histdrico, a simples
expansdo das liberdades publicas e a ‘verdadeira democracia’ ndo sio mais suficientes”
(BENSAID, 2010, p. 15).

Para Marx, a igualdade civil e politica entre os homens (emancipagdo politica), que se en-
contra no ambito do Estado, é importante, porém limitada, visto que ndo elimina a desi-
gualdade em si entre os homens. Essa emancipacdo politica deve garantir que todos os ho-
mens tenham liberdade de credo, e nesse caso, os judeus ndo precisavam abrir mdo de sua
fé; ao contrario. O Estado moderno, cujos principais exemplos estavam na época de Marx
nos Estados Unidos e na Franga, ndo prescindiu da desigualdade real entre os homens.

A emancipagdo politica do judeu, do cristdo, do homem religioso de modo geral con-
siste na emancipagdo do Estado em relagdo ao judaismo, ao cristianismo, a religido
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como tal. Na sua forma de Estado, no modo apropriado a sua esséncia, o Estado se
emancipa da religido, emancipando-se da religido do Estado, isto é, quando o Estado
ndo professa nenhuma religido, mas ao contrério, professa-se Estado. A emancipagao
politica em relagdo a religido ndo ¢ a emancipagdo ja efetuada, isenta de contradi-
¢des, em relagdo a religido, porque a emancipa¢do politica ainda ndo constitui o mo-
do ja efetuado, isento de contradi¢es, da emancipa¢do humana. O limite da eman-
cipacdo politica fica evidente de imediato no fato de o Estado ser capaz de libertar de
uma limitacdo sem que o homem realmente fique livre dela, no fato de o Estado ser
capaz de ser um Estado livre [..] sem que o homem seja um homem livre (MARX,
2010, p. 38).

Desse modo, enquanto Bauer afirmava que os judeus precisavam deixar a fé judaica para ser
emancipados, Marx afirmava que para serem emancipados de fato (e ndo apenas politica-
mente) os judeus ndo precisavam se livrar de sua fé, mas do judaismo.

Assim, Marx entendia o progresso que a laicidade do Estado, vista em alguns paises, trazia
aos judeus, mas ndo entendia que essa fosse a principal questdo. Ao contrario, para Marx o
problema estava no chamado fetichismo do Estado, ou seja, no entendimento de que o Esta-
do, por ser um ente que arbitra sobre os individuos, poderia garantir a liberdade religiosa,
tornando os judeus, desse modo, emancipados. No entanto, a garantia dessa liberdade, em-
bora importante historicamente, é insuficiente para a emancipac¢do dos homens.

Os limites da liberdade burguesa, associada a sua congénere igualdade, aparecem em Sobre
a Questdo Judaica de modo bastante claro. A igualdade juridica separa o homem do cidadao,
porque embora o cidaddo em si possua seus direitos, inclusive o de professar sua fé religiosa,
a desigualdade entre os homens continua existindo, afinal trata-se de uma sociedade de
classes. A igualdade juridica ndo se revela como igualdade de fato, igualdade real, apesar de
gerar a ilusdo de que todos sdo iguais perante a lei, a inica dimensdo da igualdade que, na
ordem burguesa, realmente importa. Os homens sdo diferentes realmente, apesar de os ci-
dadaos gozarem juridicamente das mesmas garantias.

O Estado anula a sua maneira a diferenciacdo por nascimento, estamento, formagao
e atividade laboral ao declarar nascimento, estamento, formac¢do e atividade laboral
como diferengas apoliticas, ao proclamar cada membro do povo, sem consideracdo
dessas diferencas, como participante igualitario da soberania nacional, ao tratar to-
dos os elementos da vida real de um povo a partir do ponto de vista do Estado. Nao
obstante, o Estado permite que a propriedade privada, a formagdo, a atividade labo-
ral atuem a maneira delas, isto é, como propriedade privada, como formag¢do, como
atividade laboral, e tornem efetiva a sua esséncia particular. Longe de anular essas
diferencas faticas, ele existe tdo somente sob o pressuposto delas [...] (MARX, 2010,

p- 40).

Ou seja, o Estado garante as condi¢des juridico-politicas para a existéncia de dois homens
em um so6 ser: o homem e o cidaddo.

Onde o Estado politico atingiu a sua verdadeira forma definitiva, o homem leva uma
vida dupla ndo s6 mentalmente, na consciéncia, mas também na realidade, na vida
concreta; ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politi-
ca, na qual ele se considera um ente comunitario, e a vida na sociedade burguesa, na
qual ele atua como pessoa particular, encara as demais pessoas como meios, degrada
a si proprio a condi¢cdo de meio e se torna um joguete na mao de poderes estranhos a
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ele. A relagdo entre o Estado politico e a sociedade burguesa é tdo espiritualista
quanto a rela¢do entre o céu e a terra (MARX, 2010, p. 40).

Do mesmo modo, a liberdade do homem burgués é limitada por aquela de seu semelhante,
considerando que a liberdade de um limita a do outro, passando a ser o seu inibidor. Assim,
a ampliagdo da liberdade do homem depende da reducdo da liberdade do outro, que em si-
tuacOes extremas passa a ser seu inimigo. O direito ira dirimir essa disputa a partir do con-
junto de normas juridicas construidas historicamente.

A liberdade equivale, portanto, ao direito de fazer e promover tudo que ndo prejudi-
que a nenhum outro homem. O limite dentro do qual cada um pode mover-se de
modo a ndo prejudicar o outro é determinado pela lei do mesmo modo que o limite
entre dois terrenos é determinado pelo poste da cerca. Trata-se da liberdade do ho-
mem como monada isolada recolhida dentro de si mesma. [...] o direito humano a li-
berdade ndo se baseia na vinculagdo do homem com os demais homens, mas ao con-
trario, na separagao entre um homem e outro. Trata-se do direito a essa separa¢do, o
direito do individuo limitado, limitado a si mesmo (MARX, 2010, p. 49).

Desse modo, tomando como referéncia essa concepc¢do de liberdade, cada homem vé em seu
semelhante a restri¢do da sua liberdade. Assim, a liberdade burguesa ndo se constrdi a partir
das relagbes entre os homens, mas da indica¢do dos limites estabelecidos entre a liberdade
de cada um. Por isso, o complexo da seguranca, articulado ao direito, é tdo importante. Con-
forme Marx:

A seguranga é o conceito social supremo da sociedade burguesa, o conceito da poli-
cia, no sentido de que o conjunto da sociedade s6 existe para garantir a cada um de
seus membros a conservagdo de sua pessoa, de seus direitos e de sua propriedade.
Nesses termos, Hegel chama a sociedade burguesa de ‘Estado de emergéncia e do en-
tendimento’. Através do conceito de seguranca, a sociedade burguesa se eleva acima
do seu egoismo. A seguranca €, antes, a asseguragdo do seu egoismo (MARX, 2010, p.

50).

Com efeito, Marx identifica claramente em Sobre a Questdo Judaica os limites da emancipa-
¢do politica expressa nos marcos da igualdade e da liberdade burguesas, assim como o direi-
to burgués em si e os direitos humanos veiculados pela revolugdo burguesa. Marx reconhece
que na sociedade burguesa o conjunto de direitos humanos, baseado no direito natural, ndo
existe para assegurar de fato ao homem um conjunto de garantias, mas para ratificar o direi-
to do homem burgués. Na verdade, a prépria concep¢do de individuo, apesar de um avanco
em relacdo ao Antigo Regime, ndo fortalece a individualidade como uma dimensédo do géne-
ro humano (do ser genérico), mas o individualismo, que apartado do género, move-se de
forma egoista e fragmentada em relagdo a totalidade, aprofundando ainda mais a distancia
social entre os homens. A critica de Marx a concep¢do burguesa de direitos humanos se poe
como uma denuncia a essa concep¢do de individuo. Assim, para Marx,

[...] nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende o homem egoista, o
homem como membro da sociedade burguesa, a saber, como individuo recolhido ao
seu interesse privado e ao seu capricho privado e separado da comunidade. Muito
longe de conceberem o homem como um ente genérico, esses direitos deixam transpa-
recer a vida do género, a sociedade, antes como uma moldura exterior ao individuo,
como limitagdo de sua autonomia original. O Unico lago que os une é a necessidade
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natural, a caréncia e o interesse privado, a conservagdo de sua propriedade e de sua
pessoa egoista (MARX, 2010, p. 50; grifos nossos).

Desse modo, apesar de Marx ndo ser insensivel as demandas por emancipac¢do politica rei-
vindicada pelos judeus, o autor identifica limites que lhes sdo intransponiveis, os quais resi-
dem na proépria estrutura de classes da sociedade burguesa, que inviabiliza qualquer tentati-
va de construgdo de uma verdadeira igualdade, liberdade e até de democracia. Portanto, “[...]
a emancipagdo politica é a redu¢do do homem, por um lado, a membro da sociedade bur-
guesa, a individuo egoista independente, e, por outro, a cidaddo, a pessoa moral” (MARX,

2010, P. 54).

Esse entendimento esta claro na Introdugdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, quando
Marx atribui a classe trabalhadora a missdo revoluciondria de transformagdo da sociedade.
Em Sobre a Questdo Judaica, o reconhecimento da classe trabalhadora ainda ndo é efetiva-
mente explicito, apesar de ja se anunciar a necessidade de superacido da cidadania abstrata
que as concepgdes de igualdade e liberdade burguesas fundamentam para a constituigdo da
emancipacdo humana. No dizer do proprio Marx:

Mas a emancipa¢do humana s6 estara plenamente realizada quando o homem indi-
vidual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico na
qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas
suas rela¢des individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas ‘for-
ces propres’ [forgas proprias] como forcas sociais e, em consequéncia, ndo mais sepa-
rar de si mesmo a for¢a social na forma de forga politica (MARX, 2010, p.54).

Assim, Marx reconhece que a emancipagdo politica é um avanco, e principalmente que é o
unico avango possivel dentro da ordem burguesa, ou seja, a garantia da igualdade e da liber-
dade burguesa, e de tudo o que essas significam, expressa o ponto de maximo que judeus e
ndo-judeus podem alcangar na ordem capitalista.

A emancipagdo politica de fato representa um grande progresso; ndo chega a ser a
forma definitiva de emancipa¢do humana em geral, mas constitui a forma definitiva
da emancipa¢do humana dentro da ordem mundial vigente até aqui. Que fique claro:
estamos falando aqui da emancipagdo real, de emancipagao pritica (MARX, 2010, p.
41; grifos meus).

Além disso, Marx mantém a referéncia a verdadeira democracia, que também aparece em

Sobre a Questdo Judaica como meio para a constru¢do da emancipa¢do humana. Conforme

Bensaid:
Ndo se trata de negar a importancia da emancipagdo politica, mas de ultrapassar seus
resultados conservando-os, de caminhar rumo a ‘verdadeira democracia’, que, desde
a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, faz a ponte entre o liberalismo renano e a
revolucdo radical. [..] A ‘verdadeira democracia’ é a ‘autofundagdo continuada’ da
politica e do social. [...] Associada ao perecimento do Estado, a ‘verdadeira democra-
cia’ ndo seria entdo o ‘deflagrador revoluciondrio de um instante’, ou ‘uma curiosida-
de sem dia seguinte’ na obra de Marx, mas realmente a ‘matriz antiestatal’ persisten-
te que corre sob os remanejamentos conceituais sucessivos (BENSAID, 2010, p. 87).
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CONSIDERACOES FINAIS

Podemos observar, através da analise das obras juvenis, como o acimulo tedrico, mas tam-
bém politico, realizado por Marx lhe permitiu aprimorar suas posi¢Ges tedricas em relagdo a
tematica democratica, sem que isso pudesse conferir a esse processo algum tipo de desmere-
cimento intelectual ou politico. Em vez disso, é possivel verificar que Marx foi estimulado
pelo conjunto de contradi¢gdes de sua época, fazendo-lhe transitar, em um relativo e curto
espaco de tempo, de uma posi¢do ainda restrita aos limites do Estado para a defesa da sua
completa superagao.

Quando Marx faz a critica ao pensamento hegeliano, ele o faz do ponto de vista ontoldgico,
uma vez que discorda de que o Estado possa ser a manifestagdo da razdo humana, como nos
lembra Saes (1998). Ao contrério, diante da real situacio que envolveu o caso do roubo de
lenha, Marx identifica o flagrante posicionamento do Estado em favor dos proprietarios de
terra em detrimento da existéncia de necessidades humanas concretas. Tal postura denun-
cia, no entendimento de Marx, a impossibilidade efetiva de ser o Estado portador da razdo
humana.

Entretanto, ainda que ndo lhe seja claro o carater de classe do Estado (pelo menos ndo nes-
ses termos), Marx reconhece a necessidade da instauracdo de uma verdadeira democracia.
Nesta, “[...] o proprio Estado é apenas uma autodeterminac¢do e um conteudo particular do
povo, na medida em que esse conteudo é constituicdo politica” (MARX, 2016, p. 57). A ne-
cessidade de superagdo do Estado apenas ficara mais evidente para Marx a partir da Introdu-
¢do a Critica da Filosofia do Direito de Hegel e depois com Sobre a Questdo Judaica.

Nesse ultimo, inclusive, enquanto Bauer ndo pressupde que o problema de fundo que se poe
para os alemaes de sua época é a existéncia do proprio Estado, Marx reconhece que a garan-
tia da liberdade religiosa em si ndo possibilita a emancipag¢do plena, mas, na melhor das hi-
poteses, a emancipagdo politica, concluindo que a manuteng¢do do Estado, e com isso a ver-
dadeira democracia, podera pavimentar o caminho, mas ndo poderd se converter em finali-
dade para o desenvolvimento pleno dos homens.

Com efeito, é clara a importdncia das obras juvenis para o pensamento marxiano, sobretudo
em relacdo ao aprimoramento tedrico experimentado anos mais tarde com a publicagdo de
O Capital, mas também em relacdo ao aprimoramento explicitamente politico, que articula-
do com a experiéncia de Engels, culminou ainda nos anos 40 do século XIX com o Manifesto
do Partido Comunista (1848). Nessas obras, a tematica do Estado, da politica e da democra-
cia toma rumos mais claros, tendo em vista que Marx ndo lhes concede mais qualquer ilu-
sdo; ao contrario, a emancipa¢do humana exige a supressdao do Estado e da prépria politica.

No entanto, o tema da democracia, tdo caro e ao mesmo tempo tao polémico, é retomado
pelas esquerdas mundiais no século XX como caminho para o socialismo e, desse modo, co-
mo subsidio central para projetos partidarios no mundo e no Brasil, debate necessario e
sempre relevante a se retomar, sobretudo em tempos tdo sombrios e turbulentos no caso
brasileiro e mundial.
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