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Resumo: O objetivo deste ensaio etnografico volta-se a
descricdo e ao entendimento qualitativo dos fen6menos
cotidianos e misticos experienciados por “criangas
ayahuasqueiras” frequentadoras do "“Centro Ayahuasqueiro
Flor de Jasmim” (CAFJ]); uma nova irmandade religiosa -
norteada pelos principios simbodlicos e ritualisticos da
Umbandaime - situada no municipio alagoano de Japaratinga.
Buscamos, neste texto, nos aproximar desta peculiar cultura
infantil, por meio de falas e ilustracbes elencadas pelas
proprias criangas deste grupo afro-ayahuasqueiro, cujas
producdes foram obtidas durante pesquisas de campo, ao
longo dos anos de 2013 e 2014. Sendo assim, tentaremos
demonstrar e analisar elementos de sua visdao de mundo,
assim como a efetiva construcdo de saberes e experiéncias
locais, evidenciando o protagonismo das criangas no Terreiro
e suas relagdes com os adultos e os planos misticos da
“consciéncia ampliada” fornecidos pela ingestdo da bebida
ayahuasca.

Abstract: The aim of this ethnographic essay is the
description and qualitative understanding of the mystical and
everyday phenomena experienced by ayahuasca children
attending the "Centro Ayahuasqueiro Flor de Jasmim” (CAFJ);
a new religious group - guided by the symbolic and ritualistic
principles of the Umbandaime - located in the municipality of
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Japaratinga in Alagoas. We seek, in this text, to approach this
peculiar infantile culture, by means of speeches and
illustrations listed by the children themselves of this afro-
ayahuasqueiro group, whose productions were obtained
during field research, throughout the years of 2013 and 2014.
Thus, we will try to demonstrate and analyze some elements
of their world view, as well as the effective construction of
local knowledge and experiences, highlighting the
protagonism of children in the Terreiro and their relationships
with adults and the mystical plans of "expanded
consciousness"” provided by tea ayahuasca

Introducao

compactuados por “criancas ayahuasqueiras” pertencentes ao “quadro de

adeptos” do Centro Ayahuasqueiro Flor de Jasmim (CAFJ]); um “novo
grupo ayahuasqueiro” situado no municipio alagoano de Japaratinga, cujos
preceitos misticos e ritualisticos sao norteados por sistemas simbdlicos comuns
as religidbes da Umbanda e do Santo Daime, sendo o espaco reconhecido como
um “Terreiro de Umbandaime”.? Desde o ano de 2010 o grupo vem
desenvolvendo “trabalhos espirituais” com esta “bebida sagrada”,
tangencialmente, para fins de cura e expansao mental, cuja clientela enquadra-
se nas categorias: “adeptos e visitantes”.

Neste artigo entraremos em contato com os fendémenos da infancia

Como liderancas, o Centro conta com a mae de santo Janaina - mais
conhecida como “Mainha” ou “Madrinha da Enxada” - e o baiano José Batista,
gue se encarregam em cumprir com os afazeres da “Casa de Cura”, incluindo os
ritos quinzenais intitulados “Trabalhos do Fogo”, as obrigacdes com os Oratérios
dos Caboclos, Pretos Velhos e Orixas, assim como as “Missas de Finados”, o
plantio de cipds “Jagubes” e folhas de “Rainhas”?, os “Trabalhos de Cura”, além
dos ritos de “Feitio”, onde os adeptos confeccionam o préprio chd sacramental.*

Caracteristica do territorio é a presenca de criancgas, que o frequentam
acompanhadas por pais ou responsaveis. Apesar da riqueza dos dados aqui
discorridos, os mesmos nao puderam constar na tese de doutorado do
antropdlogo Wagner Lins Lira® (2016) sobre este grupo afro-ayahuasqueiro, na

2 As denominagdes Umbandaime e afro-ayahuasqueiro emergem das préprias narrativas dos
interlocutores.

3 O cip6 Jagube (Banisteriopsis caapi) - para os Daimistas - personifica a Forca e o espirito
de Juramidam, entidade condizente ao Mestre Irineu (Fundador do Santo Daime) no Plano
Astral. A “Forca” e o “Poder do Daime” consistem na unido mitolégica e pragmatica da
Rainha (personificada na Virgem da Conceicao) e do Jagube (transubstanciado no Mestre
Irineu). As duas plantas amaz6nicas sdo cultivadas no Terreiro do CAFJ.

4 Detalhes sobre o calendario do CAFJ podem ser acessados em: Lira (2016), Lira e
Medeiros (2017).

> Autor principal do vigente artigo escrito em parceria com o Professor Dr. Hugo Monteiro
Ferreira.

Caderno Eletronico de Ciéncias Sociais, Vitoria, v. 6, n. 2, pp. 07-31, 2018.



9 Criancas do Astral

medida em que foi destinada a observacdao, descricdo e analise dos
encadeamentos voltados ao tratamento de patologias, trazendo trajetérias de
vida e experiéncias dos adultos do CAFJ com o chd, mesmo o pesquisador tendo
acesso continuo - ao longo de 09 meses de pesquisa de campo - ao universo
das criancas, desenvolvendo junto as mesmas atividades ludicas e religiosas
fomentadas no cotidiano do Terreiro.

A aproximagcao maior com as criancas se deu, quando o pesquisador
passou a levar sua filha - na época com seis anos de idade - para com ele
frequentar a Casa. Diante do cumprimento do duplo exercicio de etnégrafo e
pai, foi que os adultos e as criancas do Terreiro passaram a aceita-lo de “bom
grado”, fazendo questdo de brincar, trocar ideias e partilhar suas trajetérias de
vida e perspectivas.

Neste trabalho, unimos fragmentos de dados dispersos provindos desta
anterior pericia etnografica, pois ao revisitarmos os dados que compuseram a
tese constatamos a relevancia da vida e das vozes das criangas, ao passo em
gue averiguamos a profusao de brincadeiras, imagens e demais formas de
expressao e protagonismo destes “pequenos ayahuasqueiros”. Decidimos, neste
momento, priorizar o universo infantil, optando por nao nos aprofundarmos nas
experiéncias dos adultos; exercicio ja iniciado por Lira (2016), Lira e Medeiros
(2017).

Como resultado, os dois autores deste artigo tiveram a preocupagcao em
depurar as informag0es apartadas e ainda nao publicizadas sobre as criangas do
CAFJ], porém registradas em caderno de campo, transcritas em meio aos
didlogos e entrevistas feitas com os adultos, além de registradas através de
fotografias, desenhos e filmagens, as quais as “expressdes das criangas” se
faziam presentes. No campo metodoldgico tivemos, como principal obstaculo, o
préprio tempo cronoldgico, pois as observacoes e os registros datam dos anos
de 2013 e 2014. Inclusive, muitas destas criancas hoje ndao mais frequentam o
Terreiro, tendo se mudado com as familias para outras localidades. Todavia,
aferimos que a irmandade continua a admitir o ingresso de novas familias com
suas criancas, dando continuidade ao preceito da “caridade espiritual” rutilado
pelos adeptos do CAFJ.

Encaramos a relevancia do presente manuscrito, primordialmente, em seu
carater de registro e rememoracao destes sentidos e sentimentos de infancia
compactuados numa época especifica pelas criancas aqui destacadas. Por
conseguinte, ndo pretendemos, sob nenhuma hipdtese, encerrar por completo
esta complexa discussao fenoménica diante destes breves relatos e dados
elementares, mesmo porque acreditamos na pertinéncia deste campo de
pesquisa, ainda pouco compreendido pelas Ciéncias Humanas e Sociais, mas
que tem muito a nos ensinar sobre o protagonismo de jovens e criangas, que
compactuam de universos e praticas enteogénicas® na contemporaneidade.

® A palavra entedgeno é de origem grega e significa; “Deus dentro de si”. O neologismo de
tal denominacdo refere-se a qualquer elemento natural que, quando consumido desperte ou
leve a divindade para “dentro dos sujeitos”. Outras informagdes constam em Labate et al.
(2005).
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Sendo assim, foi que decidimos “abrir uma fresta” neste campo do saber,
pontualmente, para o subsidio de futuros estudos que contemplem tais
manifestagdes, “lancando luz” a um fenOmeno parcamente averiguado pelas
lentes etnograficas. Desde ja agradecemos as criangas € aos seus pais e
responsaveis por toda confianca depositada nas manhas, tardes e noites de
brincadeiras, expansdes mentais e aprendizados no Terreiro, onde a “magia dos
Erés” seguiu, “iluminando nossos caminhos”.

Culturas de criangas

Ao longo do desenvolvimento das ciéncias modernas, as concepcdes de
crianca e de infancia passaram por modificacbes e adequacdes conceituais, de
modo que o carater bioldgico, psicoléogico e social do “ser criangca”, na
atualidade, associa-se complexamente a “auséncia de palavra” acompanhada
pela aparente “fraqueza corporal” e “incompletude mental”, ao passo em que é
rutilado pelo exercicio da ludicidade agucada por uma vigorosa “criatividade
imagética” (SIROTA, 1998; COHN, 2005; BRANCHER, 2008; FERREIRA, 2008).
No Ocidente a infancia passou a ser compreendida como a fase cronoldgica, que
engloba os primeiros meses apds o nascimento de uma crianca, estendendo-se
até o periodo da “pré-adolescéncia” (COHN, 2005; FERREIRA, 2008).

Para Moruzzi (2008), a infancia é a experiéncia vivida por uma crianga,
numa determinada idade, inserida numa sociedade produtora de uma cultura
especifica. Entretanto, Sousa (2005) nos diz que a infancia ndo representa um
conceito fixo, sendo determinado por questdes estruturais, “distribuido
heterogeneamente” entre culturas e sociedades, que elaboram distintos “papéis
sociais” compartilhados por seus “pequenos humanos”. Sendo assim, ndao ha
uma unica concepgao de infancia, pois a mesma se faz presente com “varias
roupagens culturais” (SOUSA, 2005).

Recentemente foi que as Ciéncias Sociais, em especial a sociologia e a
antropologia, construiram modelos especificos para lidar com os fenémenos da
crianca e da infancia. Um avanco consideravel nesta direcao foi a aceitacdo da
“pluralidade” dos conceitos, sendo comum encontrarmos os termos “criangas” e
“infancias” nos estudos (GOLDSTEIN, 1998). Pesquisas emergentes no fim do
século XX na Franca, Inglaterra e América do Norte ja evidenciam essa “nova
forma” de lidar com os fenomenos (SIROTA, 1998). De acordo com o0s
postulados da “socioantropologia da crianca”, toda crianca é vista como “sujeito
ativo”. Em outras palavras, um “ator social” produtor de saberes, influenciando
a dindmica das sociedades e das culturas (NASCIMENTO, 2007; BRANCHER,
2008; MORUZZI, 2008).

A socioantropologia das criancas adotou novo conceito tangente a
“socializacdo”, uma vez a capacidade infantil de criar, interagir e modificar suas
culturas’, aprendendo com os adultos, mas também entre os pares. Tal
perspectiva posiciona-se contra o modelo de socializagdo como agao unicamente

7 Preferimos tratar o termo “cultura no plural” em relagdo as "culturas das criangas", tendo
em vista a multiplicidade existente de criangas, que, ao vivenciarem suas infancias,
“produzem culturas”.
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adulta sobre as “criancas passivas”, propondo como premissa a “autonomia do
universo infantil” (PIRES, 2007).

A infancia representa, segundo Sirota (1998), um “componente estrutural
das sociedades” que jamais desaparecera. Por este angulo, criangas sao
consideradas atores e também produtos e produtores de encadeamentos sociais
e culturais; o que as transforma numa “variavel da analise socioantropoldgica”,
retirando a crianga da “invisibilidade qualitativa”. Vistas como “agentes ativos”
nos processos de organizacdo social, elas também se apropriam de culturas e
tradicdes, representando-as e renovando-as (CODONHO, 2017).

|II

O “"mundo infantil” tardou a ser reconhecido como dotado de autonomia e
interacdo fomentadas por processos especificos de socializacdo e aprendizagem
(FERREIRA, 2008). Seguindo esta linha de raciocinio, recentes estudos buscam
entender tais processos a partir do universo infantil, no qual os “pequenos
atores sociais” atuam na “peca da infancia”, reproduzindo e produzindo culturas
(CODONHO, 2007). Tal reconhecimento predispde a tomada de consciéncia e o
direito a palavra as criancgas, cabendo a sociologia e a antropologia das criancas
o fomento de estudos apurados para o entendimento das criangas, partindo dos
seus proprios pontos de vista e sistemas simbdlicos especificos.

O status epistémico auferido as criancas e as infancias permite as
Ciéncias Sociais o desenvolvimento de estudos com e ndo sobre elas, como
afirmam Corsaro (1997; 2003) e Cohn (2005), sendo essencial a percepgao de
que suas vidas ndao sao redutiveis as instituicoes (SIROTA, 1998). Elas
produzem suas culturas de “maneira subversiva” ao transgredir o que é tido
como pressuposto e que, ao mesmo tempo, nao lhes dao prazer, sentido ou
satisfacao (COUTINHO, 2001; PIRES, 2007; COHN, 2005; MARCHI, 2008).
Partindo do principio de que ha a “construcdo social” de diferentes criancas,
através da “construcdo social” de distintas infancias é possivel afirmar que ha a
“construgao social” de inumeras “culturas das criangas” manifestas nos espacos
institucionais e para além deles (CODONHO, 2007).

Culturas que ndo se expressam "“no vazio”, tampouco sejam
impermeaveis ou imunes as “influéncias externas” (BROUGERE, 1998). Existem
modos distintos de produzi-las devido a existéncia de diferentes criancas e
infancias, o que faz ampliar os elementos das “producgdes culturais infantis”
(COUTINHO, 2001; COHN, 2005; CODONHO, 2007; MORUZZI, 2008). Os
fundamentos destas culturas sao encontrados em textos, desenhos,
brincadeiras, narrativas, jogos e brinquedos (NASCIMENTO, 2007).

Ha um consenso entre os pesquisadores, que identificam no ato de
brincar um momento ideal para construcao de mundos e conhecimento, pois a
ludicidade e a fantasia sao exemplos mais marcantes da atividade cultural
infantil (BROUGERE, 1998; WARTOFSKY, 1999; COHN, 2005; SARMENTO,
2005; NASCIMENTO, 2007). Brincar representa uma forma lldica de vivenciar a
realidade e pela brincadeira a crianga cria e experimenta situagoes criativas e
imaginarias. Brincar evidencia a forma logica das culturas infantis despercebidas
pelos adultos, mas que nem por isso deixam de criar mundos e saberes.

Caderno Eletronico de Ciéncias Sociais, Vitoria, v. 6, n. 2, pp. 07-31, 2018.
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Um campo analitico propulsor que se encontra aberto a emergéncia de
novos estudos que partam das criancas mediante a compreensao de seus
sentidos e concepgoes, onde elas sejam consideradas atores sociais produtores
de uma cultura especifica, mas, ao mesmo tempo, construidos pela cultura
geral - norteada e produzida por adultos - com a qual as criangas mantém
“vinculos dialéticos” (BROUGERE, 1998; COHN, 2005; BRANCHER, 2008). A
expressao cultural infantil surge da interacao das criancas entre si, mas
também com os adultos, com o meio natural, religioso e socioecon6mico. Uma
visdo analitica que precisa ampliar seu alcance aquém das instituicoes e da
propria ludicidade, pois as criancas passam a ser vistas como “depositarias das
tradicoes” e, como tal, possuem poder para transforma-las.

Métodos e ferramentais investigativos

A auséncia de epistemologias especificas direcionadas aos fenémenos das
criangas e das infancias exige inovacao diante de uma “construcao metodoldgica
transdisciplinar”®. Por este dngulo, o método erigido para esta andlise buscou
abarcar parte da esséncia do fenébmeno de ser “crianca ayahuasqueira” no CAFJ,
dando voz as mesmas na busca por explicacdes. No Terreiro convivemos com
elas espontaneamente, estimulando-as a falar e desenhar sobre varias coisas
da vida, em especial, sobre o Daime, sobre suas familias, as experiéncias
misticas e demais relagdes com os planos terrestres e divinos. Dessa feita,
elencamos perspectivas vindas “de dentro” e “de fora” da irmandade religiosa,
sendo este o principal passo a ser trilhado no levantamento e analise dos dados
aqui discorridos.

Como perspectivas externas, referimo-nos - com o apoio de Geertz
(1989) - as informagdes levantadas mediante investigacdo dos eventos
recorrentes no espaco cotidiano e no dia a dia de algumas criangas, tendo em
vista que a pesquisa do cotidiano infantil aproxima-se, de acordo com Teixeira
(2004), da vida real e de seus significados compartilhados entre os atores.
Selecionamos 04 criangas (03 meninos e 01 menina) do CAFJ na tentativa de
acompanha-las em suas atividades diarias, mediante o consentimento dos pais
e responsaveis. Durante esse tempo, conversamos, contamos estdrias,
brincamos, rimos e nos divertirmos, de modo que os dados foram surgindo
espontaneamente.

Amiude, buscamos - utilizando nuances do método etnografico, como a
observacao participante, escutas e transcricoes de pequenos diadlogos
(MALINOWSKI, 1978; WAGNER, 1981; GEERTZ, 1989; PEIRANO, 1995;
FAVRET-SAADA, 2005)- refletir sobre o comportamento das criancas dentro e

8 Condizente as ponderagdes de Nicolescu (1999), Maffesoli (2001), Durand (2002), Ferreira
(2008), Morin (2010), dentre outros autores que revelam a pulsao da “transdisciplinaridade”
e do “imaginario” como possibilidades de “alargamento do discurso académico”. Conforme
tais pensadores, o “paradigma disciplinar” nos fornece uma percepcao limitada dos
fenomenos apreendidos através de um “Unico nivel de realidade” ancorado em
“predisposi¢cdes racionais”. Estudos e métodos transdisciplinares buscam compreender os
fenOmenos, utilizando-se de outras matrizes inerentes ao comportamento humano, indo
além da racionalidade.
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fora do Terreiro. Assim, pudemos obter informagdes a respeito das atividades
domésticas e escolares, das brincadeiras e diversoes, do ser filho e aluno,
enfim, pudemos entender como tais relacdes acontecem e quais os significados
que adquirem a partir de suas proprias concepcoes. As perspectivas internas a
irmandade estdo relacionadas aos fendmenos misticos experienciados pelas
criancas do CAFJ, assim como sua “visdo de mundo”™ em conexdo com tal
universo simbolico (GEERTZ, 1989).

Aqui, seus nomes foram modificados e denominados conforme
personagens de desenhos animados, uma vez nossa preocupagao em preservar
suas identidades. As fotos, que aqui retratamos também tiveram consentimento
dos adultos, uma vez que registram a vivéncia das criancas no Terreiro. Sendo
assim, os interlocutores serao apresentados com os seguintes codinomes: 01.
Batman (06 anos. Sexo masculino. Consagra ayahuasca desde os 02 anos); 02.
Ariel (08 anos. Sexo Feminino. Consagra ayahuasca desde o periodo
gestacional); 03. Naruto (08 anos. Sexo Masculino. Consagra ayahuasca desde
o periodo gestacional) e Thor (10 anos. Sexo Masculino. Consagra ayahuasca
desde o periodo gestacional).

Aqui foi essencial evidenciar e entender as concepcdes de crianga e de
infancia nesta tradicdo, assim como a relacdo, os interesses pessoais e as
experiéncias das mesmas com a cultura ayahuasqueira local, além das formas
de manifestacao da cultura infantil no “espago sagrado”, o comportamento, o
lugar e o papel das criancas durante os ritos com o Daime. Nesse sentido, a
observacdo participante foi essencial diante da convivéncia nas atividades
promovidas pelo Nucleo e que sdo compartilhadas por adultos, jovens e
criangas.

Sabendo do fato de que a crianca possui outras linguagens, além da
oratdria, desconhecidas e subestimadas pelos adultos também consideramos
como objetos de analise tudo o que foge a oralidade como: brincadeiras,
desenhos, videos e fotografias. No decorrer dos tempos de convivéncia
realizamos algumas atividades com as criancas direcionadas a captacdo de
imagens referentes as suas concepgdes sobre o mundo, que ultrapassam os
limites da observacao e dos depoimentos (PIRES, 2007; COHN, 2005).

De acordo com Coutinho (2001), a obtencao de imagens e desenhos
como fontes de dados configura-se método essencial para o entendimento do
mecanismo de acao das culturas das criancas, mediante a identificacao dos
simbolos recorrentes em tal visdo de mundo. Codonho (2007) nos diz que os
desenhos nada mais sao do que “textos virtuais”, pois expressam a simbologia
das experiéncias compactuadas por meninos e meninas. As ilustracdes sao
umas das multiplas “portas de acesso” a infancia, mesmo porque, segundo
Bordoni (2008), elas representam uma lingua préopria e paralela ao mundo
adulto. Da leitura dos desenhos emergem dados fundamentais a compreensao

% A visdo de mundo representa, segundo Geertz (1989), “formas exequiveis de realidade”.
Tomamos de empréstimo este conceito geertziano que a apresenta como um “quadro
referencial” relativo a ordem cultural e figurado por preferéncias cognitivas, morais e
estéticas. Neste sentido, foi que elencamos alguns elementos comuns a visao de mundo das
criangas do CAFJ, cujos principios inserem-se em suas ilustragdes e oralidades.
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das culturas das criangas, portanto sua interpretacao nao pode desconsiderar os
contextos nos quais foram feitos. Eles sao comuns entre as criangas devido ao
“prazer individual da inscricao” obtido pela satisfacdo em deixar o “registro de
sua marca” (CODONHO, 2007; BORDONI, 2008).

Essa técnica também se mostrou eficaz nos trabalhos de Alderson (2000)
e Pires (2007) quando aludem para a possibilidade das criancas atuarem como
“co-produtoras das pesquisas” através de textos e fotografias feitos por elas. O
pesquisador precisa deixa-las desenhar, escrever, fotografar o que quiserem
sobre seus mundos, fornecendo o espago, os materiais e estimulando as agoes.
Apesar disso, a melhor forma para o levantamento de dados, ainda passa pelo
didlogo com as criangas na tentativa de “tira-las da mudez”, ouvindo-as para
entender como interpretam suas vidas e experiéncias.

As criancas do Flor de Jasmim

Talvez o tema mais polémico dentre os “fend6menos xamanisticos”, de
acordo com os “moldes adultocéntricos ocidentais” esteja relacionado a
participacao de criancas nos ritos, onde ocorre o consumo de enteégenos. O
adultocentrismo pode julgar “absurda” tal participagcao, classificando como
“louco” ou “irresponsavel” o adulto, que “submeta menores” as experiéncias
com psicoativos. Devemos lembrar que nos mundos nao ocidentais,
primordialmente, entre as civilizacdes amerindias!®, a participacdo infantil em
ritos semelhantes é essencial a continuidade das tradicdes, assim como para o
fomento das relagdes sociais entre os povos (HARNER, 1995; MELLO, 2006;
GIL, 2008; COSTA, 2009). As visOes e sensagdes inerentes ao consumo de
entedgenos estdo relacionadas aos mitos e interditos comuns as estruturas
sociais destas civilizacdes (REICHEL DOLMATOFF, 1968; 1975; ELIADE, 1979;
1989; HARNER, 1995; VIRTANEN, 2009; WRIGHT, 2013).

No caso brasileiro, pesquisas recentes demonstram a participacao de
criangas e adolescentes no universo ayahuasqueiro, principalmente em se
tratando das Igrejas daimistas (MACRAE, 1992; 2008; TEIXEIRA, 2004; BERCE,
2007; OLIVEIRA, 2008; LABATE, 2011; FEIJAO, 2017) e Nucleos da Unido do

10 550 vastos os relatos etnoldgicos acerca do papel de psicoativos na “construgdo social” do
corpo e da mente do “homem amerindio”, a exemplo das pesquisas de Castro (1996),
Virtanen (2009) e Wright (2013). Em contextos indigenistas amazOnicos observamos o
histérico consumo da ayahuasca e de outras “plantas de poder” inserido numa “perspectiva
animica”, da qual emerge forte conexdo entre corpos, mentes, pessoas e divindades; o que
exige continua aprendizagem diante da preparagao ritualistica e cotidiana do sujeito na
forma de dietas e outros tipos de controle das fungdes psiquicas e organicas respeitados sob
a pena de “desequilibrio cosmico”, que pode surtir na “perda da alma” e da “saude”. No
caso das irmandades brasileiras e estrangeiras, que fazem o uso do cha, assim o fazem em
contextos citadinos, reinterpretando estas tradicdes, pois desenvolvem novas leituras
filosoficas e religiosas ancoradas em preceitos cristdos e kardecistas, dos quais a nogdo de
corpo adquire outros significados, assim como as ideias de alma, pecado e caridade. Nestes
cenarios, outras substancias sdo evitadas, privilegiando-se a ayahuasca como Unica “planta
mestra”, cujo uso é reservado a momentos rituais. As doses ministradas aos adultos é
superior as consumidas por criangas, existindo amplo cuidado em nao “exagerar na dose da
meninada”, que consagra por Sessao no maximo duas colheradas da bebida..
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Vegetal (DOERING-SILVEIRA, 2003; LABATE, 2011). Existem, até o momento,
poucas pesquisas socioantropoldgicas dedicadas a tematica “infanto-juvenil
ayahuasqueira”, nao conhecida além dos ditames bioldgicos,
psicofarmacoldgicos e juridicos!!. Quase nada se sabe sobre tais criancas; o que
faz emergir a necessidade de investigacdes que procurem levar em conta os
saberes construfdo~s por elas nestes sistemas simbdlicos (TEIXEIRA, 2004;
LABATE, 2011 FEIJAO, 2017).

Como ja foi dito, tivemos oportunidade de conviver com as criangas do
Centro Ayahuasqueiro Flor de Jasmim, durante 09 meses (Figura 01). A estadia
no Nucleo durante a observacdo participante dos ritos e do cotidiano dos
adeptos fomentou lacos afetivos, que permitiram a aproximacao da vida dos
interlocutores e, por consequéncia, de suas criancas. No espaco sagrado
presenciamos o0 desenrolar de muitas brincadeiras que aconteciam
paralelamente aos Trabalhos espirituais. Muitas vezes, eram direcionadas aos
Hinarios, instrumentos musicais, plantas, animais de estimacdo, estatuas de
santos e incensos.

Os elementos da natureza e da cultura dos adultos eram ressignificados e
manipulados, demonstrando uma das principais atividades culturais infantis
manifesta na ‘“criatividade Ilddica” (BROUGERE, 1998; SIROTA, 1998;
WARTOFSKY, 1999; COHN, 2005; BRANCHER, 2008; FERREIRA, 2008).
Brincadeiras que também envolviam os adultos do lugar e seus “objetos
sagrados” (Figura 02).

Figura 01: A mata e o mar vistos do interior do CAFJ.

Foto: Wagner Lira, 2018.

1 Em 23 de novembro de 2006 foi apresentado o relatério do “Grupo Multidisciplinar de
Trabalho” (GMT-Ayahuasca) ao “Conselho Nacional de Politicas Sobre Drogas” (CONAD),
levando em consideracdo a participagdao de criancas e mulheres gravidas nos ritos com a
bebida em Territéorio Nacional. O relatério considerou que o consumo do cha por criangas e
adolescentes deve permanecer sob decisdo e recomendagdo dos pais e responsaveis,
mediante a “liberdade de crenca” dos familiares. Contudo tal resolucdao foi oficializada
apenas no ano de 2010. Detalhes disponiveis em: MacRae (2008) e Labate (2011).

Caderno Eletronico de Ciéncias Sociais, Vitoria, v. 6, n. 2, pp. 07-31, 2018.



LIRA, Wagner Lins; FERREIRA, Hugo Monteiro 16

Foto: Wagner Lira, 2018.

Os tons ndo se exaltavam e, em poucas vezes, presenciamos
interferéncia adulta nas brincadeiras. A ludicidade aparenta ser uma
caracteristica dos menores, enquanto que os maiores permanecem centrados,
em seus lugares, junto aos pais nos momentos ritualisticos. Nao fazem barulho
e até mesmo auxiliam os visitantes e alguns participantes “menos experientes”,
durante as cerimobnias. Os adultos daqui encaram as criancas como “seres
dotados de luz e inocéncia”, pois estariam mais préximos das “entidades do
Astral”.

Durante as SessOes € comum a administracdo do cha as criangas em
“doses moderadas”; apenas uma ou duas colheradas. A maioria das maes,
inclusive Janaina, consagrou o Daime durante a gravidez, afirmando ndo ter
tido “problemas gestacionais”; muito pelo contrario! As criangas seriam “mais
sadias e inteligentes”, mas nao apenas devido ao Daime, mas por viverem
numa localidade, onde se preza pela “qualidade de vida”. Aqui, os cultos atuam
como formas de “prevengdo primaria”, quando as maes utilizam-se da
estratégia de criar os filhos “dentro da doutrina” (NOTO; GALDUROS, 1999;
GIGLIOTTI; BESSA, 2004; SCHENKER; MINAYO, 2005). Para Janaina, isto seria
uma forma de protecao capaz de fazer com que os filhos ja nascam criados num
sistema de “pureza e reduto” em relagao ao “mundo de fora”, visto como
“perdido” e “sem solucao” 12 (LIRA, 2016; LIRA; MEDEIROS, 2017).

O local é habitado por cdes e gatos sempre presentes nas brincadeiras,
onde os Erés “pintam e bordam”, pois ficam soltos na mata durante o dia e as
vezes adentrando pela noite, especialmente, nos Feitios; ritos, nos quais os
adeptos se reinem durante dias seguidos para a manufatura do Daime.

12 Condiz com o “mundo cotidiano”, que se manifesta na forma de “tentagdes” contrarias
aos ensinamentos do Daime e dos Orixas. Por este angulo, os adeptos costumam se
resguardar de vicios e demais “comportamentos indevidos”, estando o Centro sob a
protecdo dos “seres de luz”, em oposicao as “entidades trevosas”, que operam no cotidiano,
obsequiando os “Aparelhos” no intento de “desvirtua-los da espiritualidade”.
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“Aqui é bom e a gente brinca, pinta, desenha e corre. Na hora da
Sessdo a gente fica quietinho, que se aperrear mainha reclama, mai
num briga ndo. Ela sabe que o Daime deixa a gente feliz! Deixa feliz e
esperto! Tem hora que eu tou na rua e quero vim pra ca ficar com
meus amigos, que aqui eu tenho muitos amigos! As vezes a gente
fica o sabado e o domingo todo. Quando tem Feitio € que € bom, que
a gente fica acordado até tarde e s6 dorme quando o sono vem. As
vezes a gente fica até de manha cozinhando o Daime nas panela e eu
gosto é muito de bater [os cipds] e ajudar com as folha [de Rainha]
porque o Daime da gente € bom! Aqui é muito legal e eu tou sempre
com mainha, que cuida bem e nao deixa a gente fazer traquinagem”
(Thor).

No cotidiano do Terreiro € comum, durante o dia, que eles nadem na
piscina, andem de bicicletas por entre as trilhas da mata, brinquem de se
esconder ou de pega-pega, pendurem-se numa casa de madeira feita numa
arvore, escalem outras arvores, caiam, sujem-se, tomem banho de mangueira,
sendo a brincadeira preferida a de desbravar lugares ainda por eles nao
explorados de modo que a atividade ludica sempre estd presente dentre os
ayahuasqueirinhos, cuja faixa etaria varia dos 05 aos 10 anos de idade (Figura
03).

Foto: Wagner Lira, 2018.

Janaina encarrega-se de confeccionar e servir as guloseimas durante os
lanches (Figura 04). A Madrinha da Enxada também prepara refeicdes a base de
feijdo, arroz, saladas, carnes, peixes, cuscuz e refrescos. Muitas criancas da
comunidade passam dias no Centro sob os cuidados de Mae Jana, que mora
com a familia na sede do CAFJ (LIRA, 2016).
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Figr 04: Reunides de criangas no C

Fotos: José Batista, 2018.

Estes exemplos demonstram o Terreiro, primeiramente, enquanto um
espaco de “socializacdo, dadiva e reciprocidade” (GODBOUT, 1988; LA ROCQUE
COUTO, 1989; 2002; CEMIN, 1988; 2002; CAILLE, 2002a; 2002b; MAUSS,
2003). Em segunda instancia, podemos afirmar ser o CAFJ um lugar de cuidado
e prevencgdes, cuja clientela independe da faixa etdria ou da condigdo social,
estando os sujeitos de “baixa renda” dentre os principais atores assistidos pelas
“dindmicas da caridade” (LIRA, 2016; LIRA; MEDEIROQOS, 2017).

José Batista também serve de companhia aos guris no cotidiano,
elaborando formas de diverti-los, porém, ao mesmo tempo, alertando-os sobre
os “perigos das traquinagens”, como, por exemplo, escalar arvores de maior
porte, descer sozinhos para a praia, subir o morro sem permissao e outros
locais “longe das vistas” dos adultos, brincar com fogos e objetos cortantes,
dentre outras “presepadas” inventadas pela meninada. No decorrer dos dias de
Feitio — que normalmente duram de 03 a 04 dias seguidos - adeptos e
visitantes ficam alojados em barracas de camping ou se acomodam no quarto
do Batista para momentos de descanso de modo que no CAFJ: “sempre tem
crianca no Terreiro”. Notamos que o efeito do Daime ingerido em "“doses
brandas” parece agugar a imaginacao e os sentimentos de alegria e euforia
compactuados pela garotada.

“Eu gosto do Daime e acho que ele gosta de mim também porque ele
s6 me mostra coisa boa! Eu fico tranquila com o Daime e quando eu
saio daqui fico logo pedindo pra voltar. Se pudesse eu vivia aqui
dentro. O Daime me mostra coisa bonita! Ele mostrou minha Orixa,
que é a Oxum e a Oxum ficou dancando pra mim no rio. Ele mostrou
o mundo todo, as mata, os rios, o mar, as cachoeira. Mostra o que eu
gosto por isso eu acho que ele gosta de mim” (Ariel).

“Rapai eu gosto muito daqui. Eu tomo Daime com mamae desde a
barriga dela e hoje pra mim é bom, né? Quando fico doente mamae

Caderno Eletronico de Ciéncias Sociais, Vitoria, v. 6, n. 2, pp. 07-31, 2018.



19 Criancas do Astral

dd uma colherinha e melhora. Eu sinto assim; no comeco [da
experiéncia com o Daime] um friozinho na barriga, mas passa. Passa
rapido; depois da um sono danado. Mai num € sono de dormir & sono
de brincar! De brincar mesmo e de olho fechado eu vejo as coisa
vindo e as visdo, mas ai eu entro e vou entrando no Astral. Depois eu
acordo e quero correr e brincar, mai ai num pode brincar no ritual,
né? Ai deixo pra brincar bem depois. Ai a gente inventa um monte de
brincadeira: pega-pega, casa na arvore. Tem a mata aqui que a
gente conhece tudo” (Thor).

Quando vai se aproximando o dia de encerramento do Feitio -
normalmente na madrugada do sabado para o domingo - a irmandade prepara
a “Panela dos Erés”, feita com o restinho do material utilizado no preparo do
cha. Para a confecgdo deste Daime é elaborado, junto aos guris, um pequeno
Trabalho, que precisa ser supervisionado pelos adultos, pois envolve maceracao
de pedacos de cipds com ferramentas de madeira, além das panelas na fornalha
cuidadosamente manipuladas pela garotada.

“E com meus amigos aqui dentro ndo tem como ficar triste, né? Eu
sou um dos mais velhos da turma e mainha sempre diz que eu tenho
que dar bom exemplo. No Feitio, dou exemplo; na Missa eu também
fico quietinho, mas eu gosto mesmo é do Feitio. Gosto de bater os
cipés e juntar as folha. Gosto de mexer as panela no fogo e fazer o
Daime novinho” (Thor).

“Nenhum pedacinho pode ser desperdicado”. Esse € um dos objetivos da
Panela dos Erés, porém também é preciso manter a meninada ocupada durante
os dias e noites de Feitio. Quando preparada, a Panela dos Erés vai a fornalha
sob a supervisao dos adultos (Figura 05).

Figura 05: Criangas do CAFJ, auxiliando no Feitio.
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Foto: Wagner Lira.

Vez ou outra alguma criancga vai ao fogo e mexe a panela, mas nunca fica
muito tempo na fornalha sem supervisdao. Normalmente, o cha dos Erés passa
menos tempo no fogo, sendo considerado brando e potente, uma vez que a
bebida “captou as energias positivas” das criancas envolvidas na confeccao.
Mormente o cha dos Erés é servido aos mesmos, embora seja solicitado por
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adultos, quando optam por resgatar “sentimentos adormecidos” como a alegria
de viver e a imaginacao, que seriam agucadas pelo Daime dos Erés.

O éxtase dos Erés

Reiteramos que um dos objetivos deste ensaio é o de trazer ilustracoes,
mas também as falas das criancas do CAFJ acerca de suas experiéncias na vida
cotidiana e no Terreiro com o Daime, seguindo as orientagdes metodoldgicas de
Alderson (2000), Coutinho (2001), Codonho (2007), Pires (2007) e Bornoni
(2008), especialmente, no tocante a relevancia imagética de desenhos e outras
inscricdes. A figura e os relatos abaixo produzidos pela interlocutora Ariel
demonstram o0s conteddos de suas visbes com o Daime, assim como
concepgoes sobre Deus, natureza, saude, doenca e seres Encantados (Figura
06).

Figura 06: Ilustragoes feitas por Ariel acerca de Deus e do Daime.
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RC |

gy

“Esse tempo todinho que eu tomo o Daime [desde a gestacado]
mamae e papai diz que é bom pra mim e eu sei que é bom pra mim
porque eu falo com Deus e Deus me ajuda a ndao adoecer. Eu quase
ndo fico doente. Sé uma gripezinha, um resfriado. Na escola sé tiro
nota boa, porque eu gosto de estudar. Gosto de desenho animado
também, mas como aqui ndo tem televisdo eu fico sem assistir, mas
nem sinto falta! Aqui eu rezo e falo com Deus e Deus fala comigo
também. Muito santo eu vejo aqui como um lugar muito santo! E
uma paz danada! Meus amigos; a maioria deles é daqui, mas eu
tomo o Daime mermo e gosto sempre das “colherada” da tia Jana.
Gosto daqui que eu posso ficar solta e correr pra cima e pra baixo. O
Daime brinca comigo e eu brinco com ele também. Ele me mostra as
coisa e eu vejo um monte de figurinha que parece desenho animado.
Como eu gosto de sereia eu vejo sereia depois que tomo o Daime e
mamae diz que é Iemanja, mas eu vejo a Oxum, que ela ta de
amarelo” (Ariel).

Ja Naruto, acredita que o Daime |Ihe da “poder de super-heréi”, quando
nos afirma, que com o cha pode voar em “projecdo astral” e, ao mesmo tempo,
entrar em contato com outros seres, cores e realidades incomuns, cuja
experiéncia o fortalece, auxiliando-o diante do enfrentamento dos medos
cotidianos, tal qual retratados por seu desenho e falas (Figura 07).
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Figura 07: Desenho feito por Naruto,
retratando experiéncias de projecdo astral
com o Daime.

“Eu acho que o Daime me d& poder de super-heréi. E que eu quero
ser super-her6i e enxergar no escuro e ndo ter medo de nada. O
Daime me deixa sem medo de nada e ainda me deixa ver no escuro,
gue de olho fechado eu vejo tudinho, entdo tenho super poder, que o
Daime me da. Eu nunca vi Deus, mas sinto que ele existe. O Daime
mostra cor, planta, flores e bichos, que isso tudo pra mim é Deus. Ele
me mostra tudo e 13 de cima é tudo bem colorido” (Naruto).

Thor traz em suas experiéncias elementos cristdos mesclados aos
conteldos e visbes comuns a ingestdao da beberagem. Em seus desenhos e
relatos ele sintetizou o que o Daime |he apresenta durante o éxtase, quando
pode adentrar nos “mistérios do Astral” (Figura 08).

Figura 08: Ilustragdes de Thor, simbolizando Deus e suas visdes
com o Daime.
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"Comigo é assim; quando eu tomo o Daime eu vejo Jesus! Eu sei que
ele é Deus, entdo vejo ele sempre abracando a Terra e cuidando da
gente. Também tem indio que eu ja vi, tem onga e cobra. Tudo o
Daime mostra a eu e é bem colorido. D& pra ver o céu, a luz das
estrelas fica mais forte e é tudo bem bonito” (Thor).

Nos desenhos e falas do interlocutor Batman, também observamos o
mesmo esforco em detalhar experiéncias e visdes com o Daime (Figura 09).

Figura 09: Ilustracdes feitas por Batman
condizentes aos conteldos das experiéncias
com o Daime.

“Pra mim parece um desenho animado; s6é que eu quando tomo o
Daime tou no desenho! Eu venho sempre com mamde. Eu venho e
fico bem aqui com meus amigos e quando a gente ndao toma o Daime
a gente brinca muito! Gosto de carrinho e mamae nao deixa eu jogar
no celular dela aqui ndo! Ela diz que aqui é pra gente correr, brincar e
rezar, que € pra deixar de lado essas coisa de jogo de celular. Ai a
gente vem pra ca e reza muito e fala com Deu. Eu acho que o Daime
deixa eu bem esperto. Eu faco as tarefa tudinho certo; tiro sé nota
azul! Mas eu gosto de vir pra ca, que tem a mata, tem a casa da
arvore. Tem o mar la embaixo e aqui tem piscina. E o Daime é como
se fosse uma nave espacial, que eu entro dentro dela e ela me leva
pro céu”(Batman).

Os conteudos imagéticos resultantes da ingestdao da ayahuasca vém
estimulando pesquisas com propdsitos de estabelecer a recorréncia dos
elementos comuns as visoes experienciadas por diferentes usudarios do cha
(SHANON, 2003; GROB, 2006; COSTA, 2009; LIRA, 2009; MIKOSZzZ, 2009;
LUNA, 2011). Pericias pontuais, que trazem como pano de fundo analitico, além
dos conteudos comuns ao uso do entedgeno, diversas trajetdrias biograficas
inseridas em multiplos contextos socioculturais, abarcando variegados niveis de
experiéncia alcados por “sujeitos adultos” em contato com a infusdo,
representando as experiéncias visionarias de jovens e criancas sao fenOmenos
incipientes, cujos processos foram timidamente descritos e catalogados pela
literatura especializada.

Os elementos de conteldo predominantes nas experiéncias dos adultos
aparecem num “enquadramento coerente” associado ao mundo do fantastico,
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do luminoso e do Encantado. Sendo assim, os pesquisadores categorizaram o0s
elementos visuais em “dominios elementares”, envolvendo: a natureza, a
cultura, a fantasia e a espiritualidade. O que aparece nas visdes surge na forma
de conteudos associados, especificamente, as coisas da sociedade, da natureza
e do sobrenatural; fundamentos que permeiam o inconsciente coletivo dos
adeptos desta “sagrada bebida”. Isto ndo quer dizer que todos vejam e sintam
as mesmas coisas, sendo tais percepgdes varidveis conforme a época, o lugar, a
subjetividade do bebedor, fora outros acontecimentos emergentes numa Sessao
com o cha.

Em suma, aquilo que aparece nas visoes reflete tanto as contingéncias
ligadas a pessoa quanto a estes padroes gerais, cuja universalidade transcende
a subjetividade. Os autores reforcam a influéncia das imagens para estes
processos visionarios, levando em conta as condigdes estruturais e ontoldgicas,
nas quais elas se apresentam, avaliando também o papel das mdusicas,
performances e explanagdes verbais concretizadas durante as cerimodnias, e que
representam fatores primordiais para que o adepto avalie sua vida, a partir dos
ensinamentos, que também incluem imagens projetadas inconscientemente
(SHANON, 2003; GROB, 2006; COSTA, 2009; LIRA, 2009; MIKOSZz, 2009;
LUNA, 2011).

Esta seria a “base moral do éxtase ayahuasqueiro”, unindo tais elementos
em prol da reflexao e do autoconhecimento (LIRA, 2009; 2016). Logicamente, a
doutrina na qual o cha é ministrado influencia nos eventos das experiéncias,
pois toda doutrina ayahuaqueira almeja a unido entre a “matéria” e o “espirito”.
Um dualismo nao redutor, sendo esta conexao retroalimentada pela acao de
ambas as partes, que unidas dao continuidade ao “homem renovado” em
contato com um “ciclo complexo” entre o material e o metafisico, sem que
ambas as partes se anulem na “caminhada espiritual”.

Neste seguimento, ndo é diferente para os adeptos do CAFJ], quando
discorrem sobre as relagbes nutridas com o Daime, alids, considerado o
“professor dos professores”, pois ensina através de imagens, projecoes astrais,
sentimentos e visdes concatenadas aos planos terrenos e astrais (LIRA, 2016;
LIRA; MEDEIROS, 2017). VisOes sobre a vida cotidiana, mas também sobre
possiveis existéncias passadas e futuras. Imagens revigorantes, suaves e
convidativas a contemplacdao, quase sempre, retratadas na forma de figuras
geométricas, mandalas, elementos celestiais, homens e mulheres santos,
animais exoéticos, antepassados préximos, seres antropomorficos, Orixas,
florestas, arquiteturas arcaicas e extraplanetarias.

Muitos também aludem para a emergéncia de “conteldos terrificantes”,
vistos como “o lado sombrio da Forca” ou “a péia do cha”, uma vez as
manifestagdes conteudisticas se apresentarem como vultos, sombras, coisas e
seres “estranhos”, como diabos, caveiras, visceras, dragdes, serpentes e outros
animais peconhentos. Imagens, por sua vez, acompanhadas por efeitos
catarticos e fisioldgicos “desagradaveis”, tais quais vOmitos, nauseas e diarréias
(LIRA, 2016; LIRA; MEDEIROS, 2017).

Todavia, tanto os “vislumbres contemplativos” quanto as “mensagens
assombrosas” das péias sao compreendidos como expressivos ensinamentos,
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preponderantemente, quando a experiéncia é terrificante, pois pode indicar
traumas, desequilibrios, patologias, vicios, pensamentos e ou comportamentos
“inadequados”, que precisam ser ajustados na vida ordindria dos adeptos. Os
adultos daqui ainda afirmam que: “crianga ndo tem péia”, ou seja, elas ndo sao
acometidas por “experiéncias ruins”, basicamente, devido a quantidade
diminuta do cha que consagram nos ritos, embora o sistema simbdlico
considere as criangas “seres sem pecado” por estarem “mais préximas do
Astral”; o que |hes assegura “guarida e pureza”.

Ao averiguarmos desenhos, relatos e comportamentos das criangcas do
Flor de Jasmim chegamos a certas consideracdes. De inicio, sinalizamos para as
suas experiéncias visionarias, que se encontram firmadas no sistema simbdlico
e cultural dos adultos, contudo assumindo perspectivas e contornos
caracteristicos as culturas das criancas (COHN, 2005; CODONHO, 2007;
NASCIMENTO, 2007; BRANCHER, 2008; MORUZZI, 2008; FERREIRA, 2008). No
intento de esclarecer suas préprias experiéncias com o cha, utilizam-se de
analogias respaldadas em estérias, fabulas e desenhos compactuados pela
garotada, de modo que tais preferéncias permeiam o campo estético das
expectagoes visionarias.

Unanimemente relatam e retratam ser corriqueira a "“conversa com
Deus”, durante os ritos no Terreiro, esteja Deus representado na forma de
santos, Orixas e ou entes naturais. O “éxtase infantil”, como por elas
evidenciado, favorece-lhes a interacdo com os seres miticos, as vezes,
contrariando as proprias explicagdes adultas, que ndo se coadunam com as
perspectivas das criangas essencialmente voltadas aos campos ludicos, criativos
e imaginarios (FERREIRA, 2008). Aqui, elas rezam e respeitam o lugar, tal como
os adultos, considerando-o “santo”. Um “cantinho especial”, que, para elas, é
propicio as brincadeiras indutoras e reafirmamadoras das amizades ja
existentes (BROUGERE, 1998; WARTOFSKY, 1999; COHN, 2005; SARMENTO,
2005; NASCIMENTO, 2007).

Declaram que “brincam com o Daime”, assim como o “"Daime brinca com
elas”, agucando a “ludicidade mistica”, pois na localidade, além do Daime, o
CAF] |hes propicia tempo e espaco para brincadeiras que prezam pela
convivéncia entre os pares, mas também com os elementos da natureza, as
outras pessoas e coisas do lugar, como a mata, os animais de estimacao, a
piscina, o mar e a casa da arvore. Neste sentido, sdao “deixados de fora” os
aparatos tecnoldgicos, tais quais televisores, video games, telefones e
computadores!®>. Descrevem o CAF]J como um lugar “onde se pode ficar
acordado até tarde”, mesmo sendo tomadas pelo “sono do brincar”. O “Daime
amigo e colega” é considerado um “irmao” para muitas destas criancas, pois as
transmite tranquilidade na medida em que as “deixa felizes”, até porque: “ele
s6 mostra aquilo que se gosta”. Dai emerge uma miscelanea conteudistica e
visionaria fascinante, respaldada em visdes coloridas de sereias, naves

13 0s dados apontam para o uso controlado, especialmente de telefones celulares e video
games, que sao apreciados com moderacdo por criancas e jovens do CAFJ], havendo por
parte dos pais aconselhamentos e estratégias frente ao “uso ndo nocivo” destes aparelhos
no cotidiano.
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espaciais, Orixas, super-herdis, planetas, cometas, rios, mares, cachoeiras,
civilizagdes indigenas, animais, céus, flores, luas, sdis e estrelas, das quais tudo
Ihes “parece ser Deus”.

E o Daime ainda Ihes ajuda a nao adoecer ou fraquejar, pois as estimula a
enfrentar os pequenos medos e desafios da “vida de crianca”, prontamente
extirpados por uma “colherinha que melhora”, quando doentes ou lhes ajuda “a
ver no escuro” e de “olhos fechados”, quando amedrontadas, pois “viram super-
herdis” iluminados pela “sabedoria da santa luz”. Igualmente aos adultos, as
criancas daqui relatam que o Daime lhes ensina “obediéncia” verificavel no
momento em que constatamos, por meio de observacdes e relatos empiricos, a
manutengao de vinculos e relagdes nutridos entre criancas e suas familias, mas
também com as escolas e outras instituicdes frequentadas “fora do Terreiro”.

Como obediéncia o “Daime exige” uma postura exemplar de seus adeptos
dentro e fora da irmandade, ampliando sua disciplina ao mundo infantil, onde as
criancas nos relatam ter adquirido gosto pelos estudos, assim como pelo
cumprimento de outras responsabilidades da vida comum. Assim, orgulham-se
das notas boas e das tarefas feitas com amor e cuidado. No Terreiro, 0s mais
velhos protegem o0s mais novos, servindo-se de exemplos de conduta.

Estas e outras ponderacdes nos permitem afirmar que as ilustracdes e
narrativas produzidas pelas criancas do Flor de Jasmim trazem conteldos
significativos frente a compreensao acerca de suas experiéncias com esta
tradicdo, sendo as mesmas protagonistas e possuidoras de uma cultura
especifica, cujas representagbes coadunam-se as concepgbes religiosas
pareadas as nuances do dia a dia. Reconfiguram e reinterpretam, ao seu modo,
a cultura dos adultos, formulando sentidos e significados préprios diante do que
vivenciam mistica e cotidianamente (COHN, 2005; CODONHO, 2007;
NASCIMENTO, 2007; BRANCHER, 2008; MORUZZI, 2008; FERREIRA, 2008).

Dialogam com os adultos e com a prépria experiéncia numinosa,
construindo ldgicas peculiares reformuladas por eventos e fendmenos
experienciados na vida e nos planos Astrais. Representam atores de relevancia
propulsora e agregadora, diante dos principios da sociabilidade, da integracao,
da manutencao e da transmissao dos saberes dos adultos, quando cuidam umas
das outras, mas também sdo cuidadas e assistidas pelas dinamicas do Terreiro.
Revelam uma sapiéncia incomum, quando trazem conceitos tangentes a
tolerancia, ao cuidado e ao amor pelo Daime, pelas pessoas do Terreiro, por
suas familias, amigos, entes naturais e Guias espirituais. Afirmam, assim como
os adultos, que “aprendem com o Daime” tido como um “cha amigo”, que os
resguarda, cura e ensina. Um companheiro com o qual brincam e se divertem
de forma solidaria, respeitando sua autoridade, poténcia e imanéncia.

Consideragoes parciais

Durante este ensaio buscamos nos aproximar dos sentidos e experiéncias
do ser crianca e experimentar uma infancia em meio a uma tradicdo peculiar
repleta de aprendizados, saberes, simbolismos, cuidados e formas especificas
de ver e sentir o mundo aquém das ldgicas reducionistas ocidentais, que
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descartam a importéncia de outras realidades e imaginacdes possiveis, porém
impossiveis a “mente moderna”. Realidades alternativas ampliadoras de
consciéncia e, por si, mantenedoras de inteligéncias num constante fluxo
cognitivo entre folhas, cipds, seres Encantados, homens, mulheres e criangas.

Encadeamentos metafisicos e pedagdgicos, pois “ensinam” desde os mais
novos a viver em harmonia com as coisas do mundo e do Astral. Seres que
“dancam o baile césmico” da vida e da morte, cujo segredo repousa em panelas
com plantas sagradas, quando o “grande professor”, o Daime, se faz presente
como “ser divino transformado em liquido”. Uma “educacao pré-cognitiva” - por
seu amago intuitivo, emocional e nao redutivel a racionalidade - tendo os
agentes humanos e nao humanos papeis cruciais perante as “dancas do
aprendizado” de como viver no mundo como um “guerreiro do Astral”.

Pedagogia extra humana, que se utiliza de recursos imagéticos
concatenados pelos simbolos numinosos da expansdo extasiante frente a
contemplagdo de mundos e realidades impensaveis. Cuidado, atengao e amor
com os "“mais fracos”. Desejo de protecao e guarida. Calor, afeto,
companheirismo e amizade. E por isso que o “Daime cura”, € com isso que o
“Daime apura” e é assim que o “Daime ensina”, pelo menos é o que nos narram
as criancas do Centro Ayahuasqueiro Flor de Jasmim, que “tomam essa bebida
de poder inacreditavel”.
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