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Resumo: Com o objetivo de revisitar as principais contribuicdes feitas por Renato Ortiz
no estudo da emergéncia histérica da Umbanda, este trabalho busca uma interpretacio
do cenario religioso carioca no contexto pos-aboli¢do, marcado pela reordenacio social e
o convivio de distintas praticas religiosas. Traz como principais fontes relatos de jornais
de época e estabelece uma critica as teses de “desajustamento social” e “desagregacdo da
memoria coletiva” que se tornaram marcantes no estudo da formacio das novas religides
de matrizes africanas no Rio de Janeiro.
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Introdugao

Desde que Joao do Rio resolveu investigar - a servico do jornal
Gazeta de Noticias - as religides que se praticavam em cada recanto da cidade,
que uma valiosa documentagao histérica se tornaria, primeiro, um famoso
folhetim de noticias. A popularidade dessas reportagens foi tao grande que,
logo em seguida, o mesmo diario daria inicio a publicagao de “retratos” de
famosos pais-de-santo e feiticeiros (FARIAS, 2010).

“- Quem através da calma do semblante lhes adivinhara as tragédias
da alma?”

Jodo do Rio surpreendia-se - e aos proprios leitores - com sua cidade
que “como todas as cidades nestes tempos de irreveréncia, tem em cada rua
um templo em cada homem uma crenca diversa.” JOAO DO RIO, 1904,
p.1).

O Rio de Janeiro de 1904, ano em que o jornalista-investigativo
conclui seus relatos, “pululava de religides” num cenario tenebroso aos olhos
do flanéur. Antonio, seu principal depoente e interlocutor, iria ciceronea-lo
pelos mais estranhos mundos:

Sio swendeborgeanos, pagdos literarios, fisidlatras,
defensores de dogmas exoéticos, autores de reformas da Vida,
reveladores do Futuro, amantes do Diabo, bebedores de
sangue, descendentes da rainha de Saba, judeus, cismaticos,
espiritas, babalads de Lagos, mulheres que respeitam o

oceano, todos os cultos, todas as crencas, todas as forcas do
Susto. JOAO DO RIO, 1904, p.1)

O cenario era vasto e interminavel. Os personagens, muitos deles de
existéncia duvidosa como o proprio Antonio; mas o fascinio foi grande e
nao era a primeira vez que a imprensa se envolvia nos assuntos da religiao.

Alids, o papel da imprensa era amplo, servindo claramente a todos os



112 Dimensoes, v. 43, jul.-dez. 2019, p. 110-138. ISSN: 2179-8869

clientes: ora anunciava “garrafadas” e remédios espirituais de “feiticeiros”
(ou médicos), ora relatando a “barbarie” e a “selvageria” que assolava os
bons costumes cariocas e faziam das religides populares uma das marcas do
atraso e da incivilidade brasileiras.

Grandes literatos e poetas emergiriam saidos de colunas de jornais,
descrevendo o Rio de Janeiro, o Brasil e as peripécias do ser humano:
Machado, Alencar, Bilac, Barreto... Igualmente se difundiria uma ciéncia
juridica, outra médica e mais uma sociolégica: Nina, Romero, Freyre.

Apenas dezesseis anos apds a abolicao juridica da escravatura
tomavam corpo as observagdes de Joao do Rio. Uma cidade em expansao
demografica, territorial e produtiva.

O “mundo dos feitigos” - descrito pelo cronista - era onde grassavam
todos os males da mesticagem e da raga, no pensamento da elite branca que
se aburguesava, substituindo a aristocracia rural e a monarquia no controle
e comando do Estado brasileiro.

Pedro II e toda a corte ja haviam se refugiado em terras do
estrangeiro, todavia muitos monarquistas haviam sobrado por aqui, fossem
entre funcionarios publicos, bardes do café ou mesmo entre os libertos.
O imperador e a ex-futura imperatriz tiveram suas imagens popularizadas
entre os antigos escravizados, ganhando fama de defensores em alguns
momentos.

Uma proletarizagao incompleta encontrava na cor da pele a distingao
da ascensao social que se difundia pela pregacio de republicanos, liberais,
positivistas e “homens de sciencia”.

Imigrantes europeus para embranquecer o pafs competiam
«livremente» com 0s «negros» e brancos pobres pelos poucos postos de
trabalho - arduo e «indigno» - e pelo parco pao de cada dia. Residiam em

cortigos, «vilas operariasy, subiam os morros em barracao de zinco, ou
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abrigavam-se nos ainda remanescentes e temidos quilombos, territérios de
resisténcia e de mao-de-obra barata.
E naquela terra encharcada e fumegante, naquela umidade
quente e lodosa, comegou a minhocar, a esfervilhar, a
crescer, um mundo, uma coisa viva, uma geracao, que parecia

brotar espontanea, ali mesmo, daquele lameiro, e multiplicar-
se como larvas no esterco. (AZEVEDO, 1997, p.5)

Maquinas gigantes rasgavam a cidade - as casas e quem estivesse
dentro - para abrir largas ruas para as carruagens e os carros (assim que
estes chegassem ao Brasil).

Belas ruas iluminadas com querosene e em breve com eletricidade,
acompanhavam o arrasamento do Castelo para que o ar fluisse pela cidade
e a livrasse dos “miasmas” que provocavam surtos cada vez mais frequentes
de febre-amarela, tuberculose e vatiola.

“A Avenida... parece-me que a vejo acabada, ampla e formosa, com as
suas arvores, os seus palacios, as suas lampadas elétricas, os seus reftgios, e
cheia de uma multidao contente e limpa. Ainda nao ¢ realidade: mas ja nao
¢ sonho”, dizia Bilac na Gageta de Noticias em dezembro de 1903.

Cartao-postal da modernidade brasileira, a cidade do Rio de Janeiro
se civilizava e progredia, nem sempre nessa mesma ordem e nem tanto a
terra quanto ao matr.

Ao lado da proletarizagao da massa liberta, pulverizava-se a divisao
do trabalho e acirrava-se a competi¢ao, desde o exercicio legal de uma
nova medicina até o ambulante que carregaria as provisoes dos navios que
acabara de aportar.

Pelo “monopodlio dos bens de salvagao” também competiriam
padres, espiritas kardecistas, feiticeiros, macumbeiros, fisidlatras e médicos.

Uma senhora da alta sociedade que estivesse a procura de um bem - ou de



114 Dimensoes, v. 43, jul.-dez. 2019, p. 110-138. ISSN: 2179-8869

um mal - facilmente encontraria consolo e eficiéncia em diversos servicos
prestados, muitos deles anunciados amplamente nos grandes jornais de
circulacao.

A “peste chamada gangau d’Africa, que a populagao chamava feitigaria
e que nada mais era do que envenenamento”. (FREYRE, 1977, p.510).

Mas era preciso ser matreiro e rapido, antes que este mesmo jornal
denunciasse as “barbaridades” de um “culto fetichista”. E pela voz de
comando dos delegados, os soldados policiais niao fizessem uma incursao
parabuscar e apreender todos os tipos de instrumentos e materiais “exéticos”
que s6 serviam para devassar a “credulidade publica” e retirar dos trilhos
do progresso a nacao brasileira. Longos e interminaveis processos eram
instaurados, culpando-se ao final a galinha, pela macumba.

. ~ (13 b < {ee

Quem desviasse a atengao - ou o “bom senso” - poderia ser vitima de
um malandro, de um gatuno, de um capoeira ou de um cafetao. Quem nao
fosse esperto, a “carrocinha” levava e passaria algumas noites no xadrez;
destino menos inglorio do que ser abatido por um de outra malta: por isso
usava-se seda, que a navalha nao cortava.

Enriquecer era o grande negécio do siécle nouvean. Papel moeda que
nao valia nada da noite para o dia arrasava o sonho de muitos postulantes
a capitalistas e empreendedores. O Estado contraia altas dividas com os
ingleses justamente para sanar as proprias despesas do Tesouro Nacional.

De vez em quando, neles [agrupamentos] se abriam sinuosos
sulcos, por onde, coleando, se esgueiravam azafamados,
ligeiros e jeitosos, corretores e, sobretudo, zangdes, estes em
numero incalculavel, de todas as idades, rubros, banhados em
suor, com o chapéu caido sobre a nuca e o lengo em torno
do pescogo como babadouro, a gritarem compro, vendo,
sem particularizarem o que pretendiam comprar ou vender.
“Duzentas Republicas”, anunciava um com insisténcia e

esganicada grita. “Quanto?” “83." “Estao fechadas”” E
rapidas se escreviam as notas em pedacinhos de papel ou
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nos punhos posticos da camisa, cheios ja de algarismos,
enquanto mil sinais trocados no ar, mal esbogados, simples
piscadelas de olho, encetavam grossas negociagcdes ou de
todo as conclufam. (TAUNAY, 1890 p.20)

Era preciso também sanear a cidade. Quanto mais estrangeiros
morriam, menos estrangeiros viriam. Mais negro ficaria o Brasil. A
tuberculose, até que poderia se deixar para depois. Enquanto a febre-
amarela matava os estrangeiros, a tosse sangrenta matava os negros.

Diversas experiéncias forjariam a consciéncia do escravo na passagem
dura e fugidia para a liberdade. Algumas serviriam, outras nao, ao encarar
a nova sociedade que a Republica ousava construir e que, em diferentes
medidas, a populacdo teimava em resistif.

A integracao das classes na sociedade brasileira, inverso do que se
costuma concluir na difusdo da cultura liberal e capitalista, provocaria
dubiedade e contradi¢bes irreparaveis na transformacao da elite aristocratica
e senhorial em burguesa e dos brancos pobres, negros libertados e
estrangeiros em proletarios.

Muita coisa se acomodaria em coronéis e oligarquias por um lado e
malandros e indesejaveis por outros. Até que se forjasse uma dinamica mais
adaptada as ideias do que a propria realidade, o voto, por exemplo, era de

cabresto e o vagabundo prisioneiro.

Reordenagio social e memadria coletiva na cidade p6s-Aboligao

A narrativa precedente teve por objetivo introduzir o tema deste

trabalho: o cenario religioso carioca, do qual surgem novas religiosidades de

matrizes africanas, e sua relagio com a cidade transformada pela Aboligao.
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Abordaremos questoes sobre a dinamica e as relagoes de trabalho no
novo século carioca, bem como a estrutura urbana e social que nos levam
a divergir dos pressupostos de “desagregacao social” e “desagregacio da
memoria coletiva” apresentados por Roger Bastide e Renato Ortiz, duas
grandes referéncias para o estudo histérico das religides de matrizes
africanas.

Durante o século final da escravidao, além do aumento consideravel
de grandes ou pequenas revoltas e insurreicOes escravas Brasil a fora,
cidades como o Rio de Janeiro produzirdo em seu interior, de acordo
com Chalhoub, uma outra cidade, esta “negra” instituida por escravizados
libertos e negros pobres da Corte. Com efeito, esta metafora territorial
engendrada pelo autor permite com que compreendamos a dinamica da
produgdo da experiéncia de liberdade no escravismo urbano:

A cidade negra ¢ o engendramento de um tecido de
significados e de praticas sociais que politiza o cotidiano
dos sujeitos histéricos num sentido especifico - isto €,
no sentido da transformacio de eventos aparentemente
corriqueiros no cotidiano das relagdes sociais na escravidao
em acontecimentos politicos que fazem desmoronar os

pilares da instituicdo do trabalho forcado. (CHALHOUB,
1989, p.186)

Com a Aboli¢ao em 1888, apenas o estatuto conceitual do trabalhador
sera modificado: da condi¢ao de escravizado para a de potencialmente
assalariado, ja que os postos de trabalhos continuario sendo ocupados
pelos mesmos agentes, a nao ser quando entra em cena a competi¢io com
o imigrante recém-desembarcado.

A mudanca de estatuto conceitual, soma-se uma mudanca na condicio
juridica de grande impacto na realidade do trabalhador. De escravizado,

ou liberto (ou ainda forro) tais individuos, sobremaneira aqueles que nao
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encontravam nos meios “legais” uma ocupagao que garantisse a sobrevida,
tornar-se-ao “vagabundos”, “malandros” na legislacio penal modificada
em 1890.

A chegada macica de imigrantes iria, nas primeiras décadas da
Republica, aprofundar ainda mais o quadro de explora¢ao. No entanto, nao
somente o aumento da competicdo que iria provocar, principalmente para
os “homens de cor”, um aprofundamento no grau de marginalizacao do e
pelo trabalho. A elaboragio, difusio e popularizagao de um contetdo racista
da imigracao (enquanto politica publica e estatal) definiria o paradoxo
da proletarizagio do negro: destituido da condigdo de coisa (propriedade,
mercadoria) manter-se-ia, por um longo periodo, ainda, marginalizado da
condigao de “classe”; é a formagao do que Darcy Ribeiro chama de “classes
oprimidas” (1995, pp.209-215)

A “questdo racial” a0 mesmo tempo que impede a tomada linear da
“consciéncia de classe” (explorada) provoca o protesto irremediavel contra
um estatuto social racista, antagonico ao liberalismo classico, mas que
amplia(ria) a revolta e a insurreicdo contra o modelo brasileiro. Por parte
da classe dominante, é exigido que se mantenha racista e burguesa, com
todas as estratégias de legitimacao, técnicas de dominagao, convencimento
e alienacdo e, principalmente, incremento substancial e cruel dos aparelhos
repressivos.

Por isso a “integracao do negro [das racas| numa sociedade de classes”
forma um par dialético com uma zntegragio das classes numa sociedade de ragas.

Esta formulagao ¢ tributaria do pensamento de Florestan Fernandes,
em seu indelével estudo A Integracio do Negro na Sociedade de Classes, que
explicita, assim, a complexidade desse processo: “a situagio de raga da
“populagao de cor” ainda nao corresponde, estrutural e funcionalmente,

as possiveis sitnagies de classe segundo as quais se configura, morfoldgica e
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dinamicamente, a ordem social competitiva.” (FERNANDES, 2008, p.567).

Renato Ortiz, discipulo conceitual de Fernandes defende, ao refazer
o “quadro sécio-histérico” do momento de emergéncia da Umbanda
(tema principal de sua pesquisa), a ideia de uma “desagregacao social” e
uma “desagregacio da memoria coletiva”. Uma analise comparada das
obras de Ortiz e Fernandes, acrescida de cotejamentos com as teses de
Roger Bastide (1989) evidencia uma filiagio maior ao pensamento do autor
francés do que com o do brasileiro, uma vez que toda a complexidade
do trabalho de Fernandes - mesmo que, eventualmente alguns conceitos
terminologicamente sejam sinonimizados, como “desajustamento” e
“desagregacao” — fica de fora do estudo de Ortiz.

E certo que Florestan Fernandes argumente sobre um
«desajustamento», em especial do 7egro com o fim da escravidao e o rapido
crescimento urbano alicer¢ado na ideologia do progresso liberal. Contudo,
tal formulagao ¢ distante da argumentagao encontrada em Ortiz. Vejamos:

¢ sobretudo a dominagio simbodlica do branco  que
acarretara o desaparecimento ou a metamorfose dos valores
sociais negros; eles tornam-se caducos, inadequados a uma
sociedade ‘moderna’. (...) A expansdo da cidade, destrdi a
heranga cultural negra que se conservara durante os séculos
de colonizagdo. O negro torna-se marginal, alcodlatra,
criminoso. (..) A desagregacdo realiza-se em dois niveis:
desagregacao social do regime escravocrata que atinge todos

os individuos da sociedade, e desagregacio da memoria
coletiva negra. (ORTIZ, 1978, pp.24-26)

Ja em Florestan Fernandes:

Primeiro, as orientagdes urbanas do crescimento econdémico
e socio-cultural da cidade niao favoreciam - ao contrario,
solapavam e impediam - a persisténcia da parcela da heranga
cultural que poderia servir de fulcro para a reorganizagiao
integrada e autonoma dos padrdes de existéncia do negro,



UFES — Programa de Pés-Graduagio em Historia

119

conforme uma configuracio civilizatoria ristica. Segundo,
essas orientacoes nao eram suficientemente fortes,
envolventes e plasticas para produzir efeitos andlogos noutras
direcbes, o que facilitou (e até estimulou) a perpetuacio de
um horizonte cultural tradicionalista, de conteado pré-letrado
e de sentido anti-urbano que logo se converteu no fator
invisivel e fatal do bloqueamento, da inércia e do malogro
do negro na historia cultural da cidade. Os demais grupos
étnicos, nacionais ou estrangeiros, também eram portadores
de uma heranca rural e também a perpetuaram parcialmente.
Contudo, eles tiveram chances de se entrosarem, mais ou
menos, com as “exigéncias da situacio”, modernizando
seus estoques de ideias, de comportamentos ou de valores
nas dreas vitais a participagdo vantajosa nas tendéncias e
nos proventos da urbanizacio. A participacio marginal e
improficua nos papéis socioeconémicos de real importancia
estratégica exclufa o negro, como “agente” ou “beneficiario”
do crescimento urbano. Essa exclusio, por sua vez, acentuou
e agravou o isolamento econémico, social e cultural do
negro, aumentando sua dependéncia e, provavelmente,
o seu apego a uma heranga sociocultural imprépria e
desvantajosa. Os efeitos acumulativos dessa interacio de
fatores se encadearam de tal modo que fizeram do elemento
negro o unico agrupamento humano da cidade em que nao
se revela um minimo de sincronizacao entre as tendéncias ¢
os produtos da “urbanizacdo”, da “mobilidade social” e da
“seculariza¢do da cultura”. (FERNANDES, 2088, pp.86-87)

Se todos estes ultimos conceitos expostos por Fernandes foram

considerados ideais - de um projeto de cidade civilizada, liberal, burguesa e

progressista - o autor tem razao. Por outro lado, se tais conceitos possuem

em si um conteudo histérico-analitico, é preciso que apontemos algumas

divergéncias.

Em primeiro lugar é preciso relativizar, para o momento historico

em questao, a oposi¢ao campo/rural versus cidade. Durante todo o século

XIX e até principios do XX, o espago citadino convivia com a urbanidade

e a ruralidade. Somente as areas centrais, de maior densidade populacional,
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se eximiam de configurar um espag¢o de producdo agricola. Fazendas,
chacaras, sitios e quilombos nao distavam muito desses espagos e estavam
localizados hoje, no Rio de Janeiro, em bairros como a Tijuca, Copacabana,
Iraja e Méier. Mesmo as ocupagOes das encostas dos morros e das areas
suburbanas nao entrariam, completamente, em antagonismo ‘“conforme
uma configuragdo civilizatoria ristica”.

A cidade, com sua reformulacio ditada pelo progresso, também ver-
se-a transformada por aqueles que o mesmo progresso alijava, fosse pela
especulagao do valor do solo ou pelo acirramento da competi¢ao economica.
Conscientemente, os que resistiam aos efeitos da modernizagdo também
empreenderam suas reformas urbanas, mesmo que nio sistematicamente
planejadas, impulsionadas antes pela necessidade premente da sobrevivéncia.

Portanto, ¢ de se questionar um “sentido anti-urbano”, se nos
pautamos pelas consideragoes historicas e nao ideais. A aceitagdo tacita
das proposi¢oes de Fernandes encontradas no trecho citado poderia fazer
com que retorndssemos a ideia de um “enquistamento social” de Bastide?,

ao considerar como determinantes historicos “o apego a uma heranga

2. “Parafraseando Pasteur, poder-se-ia dizer que quando entra em seu sindicato, em seu
grupo profissional ou quando vai ao mercado, fecha a porta de seu pegi e, da mesma forma,
quando entra no pegi, deixa na entrada suas vestimentas de brasileiro, sua mentalidade em
contato com o capitalismo, por uma economia baseada no dinheiro e por uma sociedade
fundamentada em modelos ocidentais. Este “corte”, do qual se encontrara, demais,
equivalentes entre os “evoluidos” dos terreiros africanos, nada apresenta de doloroso,
nao ¢ um rasgao ou uma automutilagao. E, pelo contrario, a solu¢do mais economica ao
problema da coexisténcia pacifica de dois mundos numa tunica personalidade. O candomblé
gracas a ele pode assim resistir vitoriosamente aos assaltos da sociedade-ambiente que
podiam se organizar contra ele.”” (BASTIDE, 1989, p.238). Para Bastide, seria possivel
‘despir-se’ de uma “cultura”, de um “modelo civilizatorio”, para se apropriar de outro.
Neste “corte”, como quer Bastide, é possivel aos individuos, mesmo numa sociedade de
classes, pertencerem a “civilizagdes” diferentes. A ponte de passagem, privilegiadamente,
¢ a religido. De algum modo, tal instituicdo, estatia, pelo menos no caso do Candomblé,
isenta das pressoes externas que levariam a “atomiza¢do”, ao “esfacelamento”, ou a
“desagregacao”.
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sociocultural imprépria e desvantajosa’.

Tal sentido se assemelha a uma concepgao de “apolitico” ou “pré-
politico” das reivindicacbes e formas de adaptacdo a realidade pujante.
E possivel que as “chances” realmente nio oferecidas ao “elemento
negro” fizessem com que seus “padroes tradicionalistas” em médio prazo
produzissem criticas e questionamentos mais contundentes do que aqueles
“grupos étnicos” que “se entrosaram’ ao sistema.

Em outro aspecto “o malogro do negro na heranca cultural” da cidade,
se realmente assim se deu, deve-se, sobretudo, a processos de expropriagao
e repressao, oriundos, respectivamente, do avango da industria cultural da
musica e do repetido conteudo racista da moralizagao dos costumes, que via
no “elemento negro” e em todas as suas expressoes o mal a ser extirpado
do Brasil que se civilizava. Tal associagdao, sem duvida é aparentemente
contraditoria.

E ¢é o préprio autor que, mais adiante, garante que o “viver na cidade”
significava uma vitéria contra uma possivel “demonstracao de fraqueza”, ja
que a resisténcia pela permanéncia poderia, de algum modo e em algum dia,
lograr bom frutos. Florestan Fernandes, através de todo seu estudo amplia
este debate e oferece, ao investigador atento, diversas outras argumentagdes
e fontes que permitem um entendimento mais amplo e menos determinista
como o exposto pelo estudo de Ortiz.

Importante contribuicido se faz em pensar a resisténcia ao Novo
modelo de trabalho, nao como caractere genético ou racial como queria os
“homens de sciencia” da sociologia que o precedera meio século, mas como
adaptagao consciente aquilo que estava, de alguma maneira, possibilitado
pela nova ordem societaria:

a indoléncia, o desinteresse pelo trabalho, a resignacao, o

alheamento diante de obrigacdes elementares imperativas,
a diferenciacio sociopatica do comportamento, etc.
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respondiam, alternativamente (e as vezes de maneira
simultanea) as dificuldades que emergiam, continuamente,
em cada situacio de convivéncia. (FERNANDES, 2008,
p-267)

A barreira da “raga”, sem duvidas, é um agravante na complexificacdo
do reordenamento social do antigo escravo. Todas as transformagdes
rapidas da cidade e o aumento da competicio por trabalho se somariam
negativamente a “questdo racial” produzindo um aviltamento das relagoes
sociais. Florestan Fernandes define, assim, as dificuldades de sociabilizacao
na nova estrutura:

Prendia-os [a desorganizacdo| a um acervo de bens culturais
e de técnicas sociais contraditérios, com frequéncia obsoletos
ou inconsistentes, diante das exigéncias da situacio histérico-
social. Afastava-os da tomada de consciéncia e de posi¢io em
face dessas exigéncias, desligando-os do curso histérico dos
processos de reconstrucdo social. Isolava-os, em suma, em
um mundo material e moral confinado e sufocante, que nao
conferia seguranca nem compensacoes sociais satisfatorias e,

ainda por cima, ndo fomentava, coerentemente, a conquista
dessas coisas. (FERNANDES, 2008, p.280)

Se nos ativermos as experiéncias de trabalho e de conquista da
liberdade por parte daqueles submetidos a condigio de escravos, como
nos referem Chalhoub e tantos outros autores na historiografia sobre o
tema, a argumenta¢ao de Fernandes ganha em vitalidade historica. Isto ¢,
até o final da década de 1880, a liberdade se alcangava pela alforria, pela
morte do senhor, pela fuga para quilombos, pela revolta e pela insurreigao;
e o trabalho nio era condi¢cao de sobrevivéncia, era, sobretudo para os
escravizados arrolados nas lavouras, um atentado contra a mesma.

Tais experiéncias formariam uma consciéncia, uma memoria e uma

cultura que se chocavam com a nova disposicio da sociedade, na qual a
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liberdade — enquanto ideal de trabalho — paradoxalmente, ¢ prejudicial e
nao glorificante: o trabalho livre é compulsorio. Portanto é de se supor uma
agregagao da memoéria coletiva e nao seu contrario. Um apego a um passado
recente em que as experiéncias sociais produziam algum efeito (ou sentido)
positivo. Parte dessa memoria tera participagao decisiva no condicionamento
de formas culturais de resisténcia, tais como as expressoes de religiosidades.

O ataque a “memoria historica da busca da liberdade”, como afirma
Chalhoub, levado a cabo pelos republicanos ao “perseguir capoeiras, demolir
corticos, modificar tragados urbanos — em suma, ao procurar modificar
o sentido do desenvolvimento da cidade” deveria produzir antes uma
coletivizagao e um ordenamento daquela memoria — tendo diversas formas
de expressao, dentre elas as praticas religiosas — do que uma completa
desagregacao como quer Ortiz.

Evidente que prisoes, destrui¢cdes de locais de moradia, apreensao de
objetos religiosos faziam desaparecer, concretamente, tal realidade material.
Mas apontamos para uma pratica simbolica — e por muito silenciada — que,
de alguma forma, era depositaria das antigas experiéncias e sentidos da
produgido da existéncia.

E notério que Ortiz e Fernandes se aproximem em suas afirmagdes
quanto aos efeitos produzidos pela nova ordem no culto da “macumba” e,
assim, devemos divergir de ambos:

Fernandes:

A margem das atividades estratégicas para a urbanizacio
dos modos de pensar, de agir e do estilo de vida, acabaram
nao participando, sequer superficial e esporadicamente das
‘tendéncias do progresso’. As transformagoes sofridas pela
macumba ilustram cabalmente essas interpretagdes. Nao
possuindo autonomia social para se associar através de
valores culturais préprios, de cunho autenticamente ‘sagrado’

e ‘tradicional’, a popula¢do negra perdeu a possibilidade
de zelar pela pureza de seus cultos e acabou assistindo a
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perversio da macumba pelo branco. Em consequéncia
deixou de se beneficiar das funcdes construtivas desses
cultos que requerem um minimo de aglomeracio e oferecem
ao negro oportunidades de afirmacdo pessoal ou coletiva,
por meio da vida social organizada. (FERNANDES, 2008,
pp-85-806)

Ortiz:

No dominio das crengas religiosas, a macumba representa
essa desagregacdo da memoria coletiva. No Rio de Janeiro,
este culto chega a se organizar em seita, muito embora o
processo de sincretismo ja se encontrasse em fase avancada.
Em Sio Paulo, entretanto, o ritmo da desagregacdo social
foi tdo rapido que as crencas cristalizaram-se em individuos,
os feiticeiros e magicos: a religido torna-se magia. (ORITZ,

1978, pp.26-27)

A Morte Branca do Feiticeiro Negro, titulo da obra de Renato Ortiz,
coincide com o argumento de Fernandes de que a populacdo negra assistiu
“a perversao da macumba pelo branco.” Florestan Fernandes nao foi um
socidlogo das religides como Bastide e, em suas obras, nio aparecem
discussoes aprofundadas sobre a tematica. No entanto, nos parece ter
colaborado para fincar raizes de uma tradi¢do interpretativa sobre a
“macumba’”.

A primeira ressalva a ser feita é de que o que se conhece da “macumba”
¢ relativamente vago, escasso de documentagao. Fora a etnografia religiosa
de Arthur Ramos, algumas referéncias de membros da Igreja Catdlica e
outros tantos relatos da imprensa (quando acionada para dar conta de
cumprir sua funcdo conservadora e moralizadora), nada de mais substancial
pode confirmar uma tese de agregacdao ou desagregaciao de um culto que,
sabe-se 14, como estava realmente “organizado”.

Alémdisso,jaapontamos comoaformagao deumaculturadeliberdade,
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associada com as dinamicas de trabalho na passagem da escravidao para o
trabalho livre, produziria para o negro sendo uma “autonomia social”, ao
menos “valores culturais proprios”, ja que “aglomera¢ao”, evidentemente
nao era o que faltava na cidade do Rio de Janeiro, nem demografica, nem

cultural.

Cenario e transito religioso carioca: elementos para o estudo histérico

das religides de matrizes africanas

A narrativa de Jodao do Rio, em 1904, da o tom do conflito instaurado:

Toda essa gente vive bem, a farta, joga no bicho como
Oloo-Teté, deixa dinheiro quando morre, as vezes fortunas
superiores a cem contos, e achincalha o nome de pessoas
eminentes da nossa sociedade, entre conselhos as merettizes
e goles de parati. As pessoas eminentes nio deixam,
entretanto, de ir ouvi-los as baiucas infectas, porque os
feiticeiros que podem da riqueza, palacios e eternidade, que
mudam a distancia, com uma simples mistura de sangue e de
ervas, a existéncia humana, moram em casinholas sordidas,
de onde emana um nauseabundo cheiro.

O que o reporter mais se constrangia em admitir era que todos “nos
dependemos do Feitico. (...) Nao ha ninguém cuja vida tivesse decorrido no
Rio sem uma entrada nas casas sujas onde se enrosca a indoléncia malandra
dos negros e das negras.” As “senhoras, as damas do high /if¢’ é quem teriam
seus nomes achincalhados pelos feiticeiros como Oloo-Teté.

Este é um ponto importante e contrastante que, em suma, reafirma
a ideia da contradi¢do e a heterogeneidade das praticas religiosas e seus
frequentadores. Os pais e maes-de-santo e tantos outros proceres das

tradi¢oes africanas a0 mesmo tempo em que eram veementemente
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combatidos pelos médicos, policiais, delegados, deputados, jornalistas,
reporteres, padres e clérigos, recebiam em “suas casinholas sordidas” as
mais distintas personagens das classes altas, em busca de qualquer feitico
que pudesse aplacar suas angustias.

E a partir desse pressuposto que temos a inten¢do de compreender
a ‘fundagao’ da Umbanda como uma disputa ideolégica de legitimidade e
formagao de um novo culto, permeada de conflitos de hegemonia que faziam
sobressair valores e culturas em detrimento de outras, ou ressignificavam
expressoes e conceitos de modo que se apagassem aqueles indesejaveis.

Claro esta que uma forga aplicada numa dire¢ao nio esta isenta de
ter uma reagao em igual medida. No caso das relagdes humanas esta “igual
medida” nem sempre tem a mesma ¢ficicia, mas nao deixa de ter algum
¢feito. Bste é nosso problema aqui: como a Umbanda, em suas diferentes
projecoes verbalizadas e ritualizadas por diferentes grupos da sociedade
carioca, lida com as outras religides que estao presentes na época, além
claro das dimensbes econdmicas, sociais, politicas e culturais?

Diversos sao os relatos que expoem os cultos e seus frequentadores.
Em algumas passagens da ja citada obra de Joao do Rio, As Religides no Rio
(1904), verificamos:

E provavel que muita gente nio acredite nem nas bruxas,
nem nos magos, mas niao ha ninguém cuja vida tivesse

decorrido no Rio sem uma entrada nas casas sujas onde se
enrosca a indoléncia malandra dos negros e das negras.

As pessoas eminentes nao deixam, entretanto, de ir ouvi-los
[os feiticeiros] as baiucas infectas...

Eu fui saber, aterrado, de uma conspiragao politica com os
feiticeiros, nada mais nada menos que a morte de um passado
presidente da Republica.
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Eu vi senhoras de alta posicao saltando, as escondidas, de
carros de praga, como nos folhetins de romances, para
correr, tapando a cara com véus espessos, 4 essas casas; eu
vi sessOes em que maos enluvadas tiravam das carteiras ricas

notas... (pp.10-13)

A Marinha, o Exército, a advocacia, a medicina, o
professorado, o grande mundo, a imprensa, o comércio
tem milhares de espiritas. (...) A Federacido tem 800 sécios
e ainda o ano passado expediu 48 mil receitas. (...) Entre a
gente educada ha um numero talvez maior de salas onde
estudam o fenémeno psiquico e a adivinhacio do futuro,
com correspondéncia para Londres e um ar superiormente
convencido. (...)Nas rodas mais elegantes, entre sportsmen
inteligentes, lavra o desespero das comunicacGes espiritas,
como em Paris o automobilismo. (p.72);

Com efeito, todas as casas [“baixo espiritismo”] em que
entramos, estavam sempre cheias. Na maioria frequentam-
nas pessoas de baixa classe, mas se pudéssemos citar as
senhoras, as damas do high-life que se arriscam até 13, a
lista abrangeria talvez metade das criaturas radiosas que
frequentam as récitas do Lirico. (p.76)

Em Arthur Ramos encontramos o seguinte:

Até em regides que se julgavam imunes das religides e
cultos negros, varios colaboradores nossos tem tregistrado
sobrevivéncias negro-religiosas e de outras formas de cultura.

(“Folha da Tarde” [Porto Alegre], 28.5.1936) Velhas, pretas,
criancas, homens mocos, homens brancos, gente paupérrima,
gente miseravel, uns rotos, outros caracterizados com as
cores dos seus santos, todos se esmagavam no meio daquela
gritaria.

(“O Globo” [Rio] 15.7.1937) Vio para la de faréis abrindo
riscos de luz na estrada tortuosa aquelas limusines que
causam espanto em Iraja” (...) “Gente do povo — operatios,
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lavadeiras, homens sem profissio — e gente rica costuma
aparecer ali para falar a um preto, alto, de voz mansa, gestos
lentos. E ele o ‘Pai Pedro’.

Até as residéncias de gran-finos e as estagdes de radio, a
macumba ja invadiu: “Diario da Noite” [Rio] 31.5.1939
— Magia num palacete da Travessa Navarro — Presos o
macumbeiro e a enfermeira — (...) prendeu ali, em flagrante,
quando realizava uma sessio de magia negra o macumbeiro
Raul Monteiro, que se achava em companhia de varias
pessoas, inclusive a enfermeira da Cruz Vermelha Olga de
Aguiar a quem atendia.

O piblico catioca tem assistido até a irradiacées de
‘macumbas’. E dizer-se que o Negro temsido responsabilizado
por issol Uma das estacoes do nosso broadcasting tem feito
mais de uma exibicdo, para uso tutistico, das macumbas
dos morros do Rio. Ainda mais: conhecida atriz negra, de
passagem pelo Rio, exibiu-se num dos nossos night-clubs em
cenas de macumba, que assim adquiriu o prestigio de great-
attraction nos numeros de cabaret... (1934, passim 176-183).

Os mais célebres ‘pais-de-santo’ do Rio sio mulatos ou
brancos. E as casas de negécio, de ‘macumba’, do Rio e de
Niter6i estdo nas maos de portugueses. (p.184)

Diferentes autores, reunidos por Edison Carneiro em _Antologia do

Negro Brasileiro, trazem as seguintes informagoes:

Na extensio do terreiro, pessoas de todas as classes reuniam-
se, entravam ¢ safam da casa em festa. (FILHO apud
CARNEIRGO, s.d. p.281).

Depois da aurea lei de 13 de maio, porém, generalizou-se a
seita [cabula], tendo chegado, entre as freguesias, a haver para
mais de 8000 pessoas iniciadas. NERY apud CARNEIRO,
s.d. p.293)
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Em outro jornalista investigativo, Leal de Souza, encontramos

as seguintes constatagoes:

E grande, elevadissimo, o numero de médicos que professam

o espiritismo. Muitos sio médiuns e receitistas; os outros

muitas vezes recorrem aqueles medianeiros, considerando-

os consultores. (1937, p.15)

Ele [um espirito da Magia Negra] demonstrou de uma feita,

a um grupo de curiosos da alta sociedade, a importancia de

coisas aparentemente insignificantes. (...) Essa magia exerce

diariamente a sua influéncia perturbadora sobre a existéncia,

no Rio de Janeiro. Centenas de pessoas de todas as classes,

pobres e ricos, grandes e pequenos, por motivos de amor,

por motivos de 6dio, por motivos de interesse, recorrem

aos seus sortilégios. A politica foi e continua a ser dos seus

melhores e mais assiduos clientes. (pp.13-14).

E certo que as sessOes espiritas nido se organizam por

classes sociais, porém, os individuos de diversas categorias

que as constituem ligam-se, mais ou menos, entre si, pelas

afinidades. (p.30).

A longa citagao precedente, longe de querer cansar o leitor, teve

como objetivo identificar, através dos relatos de época — fossem eles de

jornais, obras antropolégicas, ou até mesmo produgoes independentes — os

individuos que compunham as praticas religiosas para as quais dispomos

destaque neste trabalho.

Julgamos relevantes todos os trechos aqui expostos por nos fazerem

perceber alguns elementos que véem sendo negligenciados pelos estudos

afins. O primeiro deles é da composicao “racial” dos cultos. As afirmagdes

de Arthur Ramos, por exemplo, tais como que “os mais célebres pais-de-

-santo do Rio sao mulatos ou brancos” choca-se frontalmente com a tese

de Ortiz de que havia apenas “duas op¢oes para a gente de cor”, o Can-

domblé ou a Umbanda.
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A analise da documentagao prova exatamente o contrario; a exaustao
verificamos que os pais-de-santo ou os terreiros eram procurados,
frequentados, quando niao solicitados em casa por gente “de todas as
classes”, “gente rica”, “gente do povo”, “senhoras”, “damas do high-life”,
etc. As religides, como praticas sociais elaboradas e difundidas por agentes
histéricos reais e dispostos em sociedade — e nao anterior a eles — nao estao
“enquistadas” social, econémica ou culturalmente. Muito menos se dividem
em classes sociais, sem que haja possibilidades de transito ou frequéncia
multipla.

E preciso que avancemos no entendimento de tais praticas a partir de
outros pontos de vista que nao os classicos tais como “religiao dos negros”,
“religido dos pobres” x “religido dos brancos” e “religiao dos ricos”, ou
outras categorias engessadas como estas. Uma instituicio (no sentido
de instituir, empreender, organizar) religiosa, como um agrupamento de
individuos, nao necessariamente se coloca a margem de outros individuos
ou grupos. Isto nao é obrigatoriamente uma regra do estabelecimento de
uma doutrina. A possibilidade da conversao esta ai para desmentir qualquer
tese neste sentido.

E imperativo que avaliemos historicamente os casos concretos
para que possamos compreender a composi¢ao social de um culto. Sem
querermos investigar os significados subjetivos de ritos ou simbolos,
procuramos nos limitar a necessidade do estabelecimento de um culto — num
sentido amplo — ou simplesmente a atuagdo pratica de uma prece, uma

ora¢ao, uma missa, uma consulta espititual, uma gira ou um ebé’.

3. Os termos desconhecidos da grande maioria dos leitores remetem-se aos cultos de
tradicdo africana. “Gira” ou “engira”, especificamente de origem banto, é o nome dado a
cerimoénia e “ebd”, de lingua fon (nago-yoruba) é o ato de fazer a oferenda, o despacho, a
“macumba”...
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Assim sendo, a pergunta que cabe a compreensao da formagao
histérica dos cultos é por que eles se formam? Tal questionamento niao impoe
respostas teologicas ou de cunho pessoal como “o sentimento que se tem
de Deus”, ou a relagao que se mantém com o sobrenatural, metafisico, etc...
Apenas nos atemos as necessidades materiais que vinculam individuos em
torno de um culto, esperando respostas concretas daqueles objetos, pessoas
ou divindades cultuadas.

Nao nos restringimos, quando falamos de necessidades materiais, a
simples conquista de objetos palpaveis ou de situagdes que gerem subsisténcia
no sentido econémico estrito. “Por motivos de amor, por motivos de 6dio,
por motivos de interesse...” todos sao necessidades materiais, da existéncia
humana, concreta e real. E a partir deste conjunto de concepgdes que ora
propomos a continuidade da investigagao.

Sendo assim, nao ¢ de se espantar que Joao do Rio tenha visto
“senhoras de alta posi¢ao saltando, as escondidas, de carros de praca,
para correr a essas casas [onde se faziam feiticos]”, ou “sessoes [de baixo
espiritismo| em que maos enluvadas tiravam das carteiras ricas notas”.

A procura por parte de pessoas supostamente nao praticantes das
religides marginalizadas (pelo pensamento e pelo aparato hegemonico do
Estado/Igreja/autoridades policiais) mostra a ¢ficicia de tais atividades
e nos faz entender que a pratica religiosa nao sobreviveria sem o afluxo
destas pessoas. Isto significa que além da composicao social de um culto ser
mais difusa do que se convencionou acreditar, a estrutura do pensamento
religioso nao subsiste calcada a um agrupamento ou classe social, nio
possuindo pertencimento, também, a uma ideologia restrita.

A religidlo como produto social participa, pois, da dinamica das
contradi¢oes presentes nas sociedades, fazendo parte da totalidade dos

conflitos que se dao na mesma.
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Como ja pode ser percebido, a escolha das citagdes que ora fizemos
abrange praticas diversas a Umbanda e aos cultos de tradi¢ao africana.
Optamos por selecionar relatos que informassem acerca de praticas adjuntas
ao que se constituiria como a Linha Branca de Umbanda e Demanda,
fazendo parte de um mesmo campo religioso, o das religides que lidam
com a presenca dos espiritos, almas e mortos®.

Este recorte tem um duplo objetivo. Se por um lado ampliamos a
gama de praticas a serem observadas num campo de disputas no qual a
Linha Branca de Umbanda estara presente, nao estendemos a investigacao,
por exemplo, a todas as religides descritas por Joao do Rio em sua obra, o
que seria um exercicio de félego impréprio para o momento.

Aos poucos assim estamos desenhando o campo de batalhas no qual
estavam inseridas as religides que aqui discutimos — assim como a Linha
Branca de Umbanda. No entanto, ndo é correto que este cenario ganhe
contornos dispondo médicos, autoridades policiais e sanitarias’ de um lado
e praticantes do espiritismo, ‘macumba’, ‘magia negra’, ‘feiticaria’, etc. de
outro, em completo antagonismo.

A documentagio demonstra o contrario. E ILeal de Souza quem
nos diz, em 1937, que “é grande, elevadissimo, o nimero de médicos

que professam o espiritismo. Muitos sao médiuns e receitistas; 0s outros

4. A historiografia sobre o tema convencionou chama-las de “religides meditnicas”.
Consideramos esta uma generalizagio e sobrevalorizagio de um termo que pertence
ao saber elaborado pela tradicdao espirita kardecista, ¢ que, em dltima analise, significa
a corroboracio de valores dominantes (ou que vieram a se tornar dominantes) perante
outros marginalizados. Veremos, em outra oportunidade, como que até mesmo o nome
“Umbanda” sera alvo de disputa ideoldgica.

5. Em outros momentos da nossa pesquisa discutimos como a medicina, enquanto
profissio legalizada no decorrer da segunda metade dos oitocentos enfrenta, em seu
processo de legitimacdo profissional, a competicio com toda a sorte de curandeiros,
espiritas, feiticeiros, mezinheiros, sangradores e etc. e, para tanto, faz valer a forca repressiva
do Estado através da lei e da policia.
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muitas vezes recorrem aqueles medianeiros, considerando-os consultores”.
Mesmo Jodao do Rio trés décadas antes afirma que “a Marinha, o Exército,
a advocacia, a medicina, o professorado, o grande mundo, a imprensa, o
comércio tém milhares de espiritas”. (grifo nosso).

E preciso perceber, portanto, que esse cenario se configura com
individuos que assumem distintas posi¢oes sociais, tendo consciéncias
de classe, boa parte das vezes, discrepantes de sua condi¢ao de classe. E
neste mesmo sentido que a ideologia que conforma estes posicionamentos
perante o mundo também se imiscui, se pulveriza e produz contradi¢oes
muito mais complexas que a oposicdo mecanica entre burguesia e classe
trabalhadora®.

A religido, transladando as ideias de Gramsci’, pode ser entendida nao
como uma forma de ideologia, mas como uma praxis que nao esta isenta de
comungar ideologicamente com diversas classes. Ou seja, enquanto atividade
social complexa e irregular exatamente pela participagao e apropriacao de
seus designios por diferentes individuos, oriundos e representantes de
variadas classes sociais, se constitui como um dos campos da “sociedade
civil” (ainda nos termos gramscinianos) de disputa de hegemonia. O que
nao quer dizer que um grupo, ao se tornar hegemonico sobre o outro, nao
tenha sofrido resisténcias, ja que “parte-se do pressuposto que a hegemonia

nao ¢ uma construcao monolitica,

6. O caso da legitimacdo social do espiritismo é emblematico. A doutrina kardecista ¢ um
misto de ciéncia moderna, religido, filosofia e moral que se dispersou nas mais diversas
classes na sociedade brasileira. Obviamente a apropriacdo pratica destes pensamentos
nao foi sempre mesma para todos os grupos, mas foi ressignificada de acordo com sua
utilidade. Mas isso é assunto para outro momento.

7. Nosso objetivo, ao propor Gramsci, ¢ fazer uso de um aporte teérico que indique
caminhos de analise para o entendimento de disputas hegemonicas de legitimidade do
culto, bem como avaliem de forma clara e licida as ideologias em choque e os processos
de segregacio social no Brasil com o aprofundamento da realidade da sociedade de classes.
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e sim o resultado das medicoes de forcas entre blocos
sociais atuantes em determinado contexto histérico. O
regime de hegemonia comporta, assim, espacos de lutas
e deslocamentos em seu préprio interior, notadamente os
que se expressam nos campos cultural e comunicacional.
Nessa perspectiva, avalia-se que as relagdes de poder estdo
atravessadas por contradi¢bes que, em maior ou menor
grau, entreabrem possibilidades de reversdo das formas de
dominio material e imaterial. (MORAES, 1997, p.98).

Os redatores/pensadores teolégico-doutrinarios — e qualquer um
dos praticantes — de qualquer religiao, ao estarem inseridos organicamente
dentro de uma corrente de pensamento (neste caso a religiosa), produzem
saberes intelectualizados® que estio, indubitavelmente, alinhados com suas
posi¢oes de classe e a ideologia que as cristaliza.

O que Gramsci analisava para o mundo da produgao economica, des-
tacamos para o campo da producido da consciéncia individual religiosa que,
agregada na coletividade, vocaliza ideologias, ja que esta nada mais é do que
complexificagao da consciéncia coletiva em relagao as praticas materiais de
producdo da existéncia e que estao de acordo com os interesses e disputas
de classe.

Sendo assim, as descri¢oes feitas pelo cronista da Gagzeta de Noticias
sao bem lacidas no sentido de expressar a pluralidade das religides na cidade
e a maneira como as pessoas se relacionavam com elas.

- Peitico pega sempre, sentencia o ilustre Olo6-Teté, com a
sua pratica veneravel. Nao ha corpo-fechado. S6 o que tem
¢ que uns custam mais. Feitico para pegar em preto é um
instante, para mulato jd custa, ¢ entdo para cair em cima de

branco a gente sua até no poder mais. Mas pega sempre. Por
isso preto usa sempre o assiqui, a cobertura, o breve, e nio

8. “Todos os homens sdo intelectuais, poder-se-ia dizer entdo: mas nem todos os homens
desempenham na sociedade a funcao de intelectuais.”” (GRAMSCI, 1982, p.7.)
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deixa de mastigar obi, noz de cola preservativa. (JOAO DO
RIO, 1904, p.5).

O trecho acima, apesar de nao dar uma nogao geral das religides e
participagao dos individuos nelas, ao menos nos serve de ilustragdo para
pensarmos como a dinamica de atuagao magico-religiosa dependia (e ainda
hoje depende) da maneira como estavam dispostas as relacdes sociais.

Afirmar que o feitico “para cair em cima de branco a gente sua até
nao poder mais” é reconhecer uma dificuldade que nio esta presente tanto
no feitico contra negros e mulatos. O decorrer do texto nio da nenhuma
explicagao sobre a afirmacao do “feiticeiro”, mas podemos apontar algumas
direcOes para esta questao.

Pode ser que a dificuldade encontrada por Oloo-Teté¢ em fazer
feiticos contra branco se refira, por exemplo, as outras protegoes que 0s
brancos possuiriam e que os negros nao. Seria isto um reconhecimento da
condi¢ao de exploracio em que estes ultimos viviam e a relativa vida boa
dos brancos enquanto senhores e pessoas de importancia social como um
favorecimento dos orixas em detrimento dos outros individuos?

Mas o “macumbeiro” também tabela os precos, afirmando que
quanto mais claro a pele, maior o custo. Isto poderia apontar para pedidos
diferenciados de feiticos contra negros, mulatos e brancos. Seriam os
brancos alvo de feiticos mais complicados devido, exatamente, a condi¢ao
que ocupavam ou aos males cometidos contra aqueles que desejavam
vinganga?

Oloo6-Teté comenta ainda sobre as protecoes recomendadas a todos,
brancos, negros ou mulatos: estariam também os negros sofrendo feitigos
por parte dos brancos? Sio muitas perguntas e muitas respostas. De toda
forma, o feitico “pega sempre”, tranquiliza o feiticeiro.

Nio ¢ momento aqui de responder a todos estes problemas nem de
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levantar outros, apenas de situar este acontecimento como exemplaridade
de que uma mesma religido — ou pratica religiosa — nao esta “enquistada”
como quer Bastide, muito menos invulneravel a transformagoes constantes,
ou fechada a participagao de diversas classes e grupos sociais.

Enfrentamos, pois, deste modo, a questao do sincretismo. Numa
perspectiva histérica e analitica. Nao aprioristica; reconstruindo a trajetoria
social e os conflitos ideolégicos das formulagdes teologicas. Antes mesmo
que se veicule a ideia de uma pratica “sincrética”, é preferivel dispor de todas
as antiteses e antonimos que projetaram formas “novas” e “atualizadas” de
simbolizat o “sagrado™.

O “sincretismo” ¢ uma condicdo sine qua non tanto da catequese,
quanto das futuras religides elaboradas no Brasil, e por isso brasileiras,
denominadas tardiamente como sincréticas.

Sincrético foi o catolicismo enquanto catequese controladora e
difusora dos dogmas da Santa Igreja de Cristo no Brasil.

Sincrético foi o estabelecimento das primeiras casas de Candomblé
que congregavam, em tons de disputas hegemonicas, as diferentes etnias
africanas representadas por diversos ritos, nagoes e divindades.

Sincrético sdo ja as macumbas cariocas, calundus, feiticarias e tantas
outras praticas que viriam fundir-se, por iniciativa propria, ou por redugao
classificatéria na Umbanda. Sincrético precisou ser o Espiritismo a la
Kardec em sua difusio brasileira, esse mesmo kardecismo que dara o tom

teologico, filoséfico e missionario da Umbanda...

9. A possibilidade de “ecletismo” ou de “transito religioso” ainda sio mais seguras do que
a ideia de sincretismo. Dificil ¢ saber onde termina uma religido e comega outra...
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