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Resumo: O presente artigo tem a intengao de apresentar os contornos do pensamento do
intelectual portugués Anténio José Saraiva a respeito da problematica tecnologica; desde
logo como a mesma se da a conhecer a partir das reflexdes que o autor em questao delineia
o conceito de cultura, histéria ou progresso. Convém salientar: o percurso militante e
intelectual de Saraiva, na senda do qual se produzem um conjunto consideravel de mutacoes
que o levam a refletir estas problematicas conceptuais; e a forma como a sua formacio
intelectual de historiador da cultura o leva a questionar a modernidade tecnolégica.
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Abstract: The present article intends to present the contours of the intellectual law thought
Anténio José Saraiva regarding the technological problematic; From there, you can also
discover the reflections on the subject matter of concept of culture, history or progress.
It is worth pointing out: Saraiva’s militant and intellectual path, in the path that fits well
with changes that take time these conceptual problems; The way in which his intellectual
formation as a historian of culture leads him to question a technological modernity.
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questdo da técnica ou da tecnologia no pensamento de Anténio

José Saraiva remete-nos para a necessidade de enquadramos

a referida problematica numa visio ampla e critica da
«Civilizagao Ocidental». Assim sendo, subjaz a esse entendimento o tema
de uma alienagdo ou de um fetichismo que, por for¢a de uma crescente
«racionalidade tecnoldgica» (Herbert Marcuse), desenraiza, degenera ou
obstaculiza um conjunto variado de dinamicas. Pensar a evolugao historica
da técnica, através de Saraiva, implica que esbocemos um olhar sobre a
filosofia da histéria (ou seja, como é que uma teleologia da historia ou um
pensamento escatologico pode insuflar alienagao tecnolégica). Do mesmo
modo, a pluralidade semantica que o conceito de progresso encerra sobre
si mesmo possibilita a que descortinemos, por um lado, uma ideia de
progresso material incomensuravel (Condorcet) e, por outro lado, uma ideia
de progresso que nao deposita infinitas esperancas no desenvolvimento
tecnoldgico e na crescente transformacao da natureza. A ideia de uma
cultura tecnolégica, comprometida com um progresso desmesurado, é vista
por Saraiva enquanto degenerescéncia da condi¢ao humana, o que conduz
paulatinamente a um exercicio de morte ou de auto-aniquilagao. Essa onto-
normatividade, podendo resultar numa hipnotizagio do maximo social
(Perry Anderson), funda-se no pressuposto de que o Homem ¢é o agente

supremo por exceléncia.

De seguida, importa perceber como ¢é que Saraiva considera os
utensilios, as ferramentas e a técnica de um passado em contraste com
uma técnica da contemporaneidade ou da modernidade. Neste quadro,
a problematica consiste em percebermos se uma técnica dos tempos
modernos é compativel com a condi¢ao humana (Martin Heidegger).
Numa analise do que entende por homo faber, Saraiva argumenta que o

advento das industrias transformadoras e de politicas ancoradas na ideia



12 Dimensoes, v. 41, jul.-dez. 2018, p. 10-29. ISSN: 2179-8869

de progresso, em que assistimos a uma consumagao de um hozzo aeconomicus
et planificador ou de homo consomator. A preservagao das designadas artes
menores (William Morris), e também de uma concegao de trabalho sustenta
por uma certa sobriedade, ¢ uma das preocupagdes presente nas reflexdes
de Saraiva, desde logo na forma como essas praticas tendem a preservar
as relacoes humanas e o efeito mediacional. Por contraste, a intensificacao
de uma cultura materialista, sustentada numa emancipagao do objeto em
relagdo ao sujeito, promove como que uma disrup¢ao comunicacional.
A objetificagdo do mundo consiste também no incremento de praticas
reiteradamente prejudiciais para o mundo natural. Este momento permite-
nos questionar a existéncia futura de uma «distopia» em que o Homem ¢
superado pela tecnologia: o trans-humanismo, como visao que deposita na
tecno-cientificidade a resolu¢ao dos problemas humanos, por meio de uma
confianga inabalavel no seu potencial. Contra esse fundamento, ancorado
«numa facilitacdio da vida humana», Saraiva insurge-se para de alguma
forma reabilitar um certo fgpos destituido de alienagao. O «humanismo
integraly (Henri Lefebvre) que perpassa o pensamento de Saraiva, devedor
de um jovem Marx, outrora comprometido com o Humano e ndo com
a Classe, posiciona-o na linha de um marxismo heterodoxo que, por sua
vez, recusa qualquer «corrente da historian. No quadro de uma presumivel
ortodoxia marxista, encontramos no pensamento portugués a figura de um
Alvaro Cunhal comprometido com um progresso cientifico e tecnoldgico
ou com uma sobre-exploracao das capacidades presentes no mundo da
natureza — o rumo da histéria como principio inquestionavel. Por fim, diga-
se que a critica direcionada as sociedades tecnoldgicas aproxima Saraiva
de uma atitude romantica: a quebra das relagdes humanas, a quantificagao
dos processos sociais ou a omnipresen¢a do mercado (Michael Lowy).

Nao se trata propriamente de um regresso ao passado, mas antes de uma
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inquestionavel travessia rumo a um futuro insondavel.

Filosofia do Progresso e Cultura Tecnolégica

A histéria dos homens tem consistido num gradual afastamento
destes em relagdo a Natureza ou, antes, numa emancipa¢ao dos mesmos
relativamente aos constrangimentos inerentes ao embrutecimento da
Natureza. Daqui, resulta uma possivel oposicdo: uma natureza, no seu
estado originario e espontaneo, que contrasta com a artificialidade da
transformacao humana. A essa dimensao que visa superar as limitagdes
do mundo natural, Anténio José Saraiva designou-a por «Cultura» (Cf.
SARAIVA, 2003, p. 11). A cultura definir-se-ia entao como o espago onde
o homem celebraria um conjunto de conquistas que, por sua vez, seriam
impossiveis no quadro dos produtos providenciados pela natureza. Digamos,
seguindo as palavras de Oswald Spengler, que “o homem furta a Natureza
o privilégio de criar” (SPENGLER, 1993, p. 69). Em funcdo de existirem
«determinados objetos ou operagdes que a natureza nao produz», a cultura
define-se pela recusa do ser humano a uma qualquer forma de fatalismo
ou de sujei¢ao aos caprichos do mundo natural. Assim, torna-se evidente
a separagao entre Cultura e natureza. Num sentido amplo, e recuperando
alguma conceptualizagdo assumida por Terry Eagleton, podemos definir a
primeira como sendo “nao o que ¢ dado pela natureza, mas o que quer que seja que
¢ construido pelo homen?” (EAGLETON, 2003, p.51). A construcio artificial,
motivada pelos «acrescentos do espirito», pode ser contextualizada numa
escala gradativa com amplitude variavel. De acordo com as formulagdes
expressas em O gue ¢ a cultura (2003), Saraiva apresenta-nos trés sentidos
possiveis para o conceito em questao (Cf. SARAIVA, 2003 p. 11-12). Num

primeiro, que de alguma forma ¢ aquele que temos apresentado até entao,



14 Dimensoes, v. 41, jul.-dez. 2018, p. 10-29. ISSN: 2179-8869

a cultura® assume um sentido lato, onde podemos encontrar uma variedade
imensa de praticas e realizagoes humanas. Entre esses «produtos da culturay,
vamos encontrar, entre outros, a ciéncia ou a tecnologia. Se a primeira
definicdo nos remete para o termo francéfono de «Civilizagao»’, diga-se
que a mesma, agora num «sentido mais restrito», pode ser relacionada com
a etnologia. Nesta forma de conceber a cultura, a relevancia da analise recai
sobre as caracteristicas de um determinado povo. Deparamo-nos entdo
com o seguinte: a cultura como expressao global da atividade humana e
a cultura como expressao global da atividade de um povo. Num terceiro e
ultimo sentido, Saraiva procura posicionar a cultura em relagao direta a um
conjunto de atividades que, no seu entender, constituem o que podemos
designar por folklore. Neste sentido mais restrito, que o préprio relaciona
ao que os antigos designavam por «noves musas», encontra-se excluida a
ciéncia e a tecnologia (Cf. NEVES, 2015, p. 305-300).

Discorrendo sobre um conjunto variado de «produtos da cultura»,
e assumindo a fala como «condi¢ao de culturay, Saraiva demonstra como
o discurso, a palavra ou a oralidade constituem o nuicleo essencial de uma
concegao ludica, afetiva ou providencial da afirmacao cultural dos homens.

Proximo de uma visdao que entende a cultura como expressao de um

2. A interacdo e o imaginario social também podem assumir de algum modo uma
identificagdo ou aproximag¢ao com o fator cultura, desde logo se considerarmos a seguinte
definicao de Terry Eagleton: “Cultura serdi entao tudo o que nao é transmitido geneticamente’
(EAGLETON, 2003, p. 52), numa apreensio social que se distingue da transmissao ou do
legado natural.

3. Dennis Cuche sugere que “a nogio de cultura revela-se, portanto, o utensilio adequado para por
termo as explicagoes naturalistas dos comportamentos humanos” (CUCHE, 1999, p. 24) para, de
seguida, fazer mengao a essa definicdo de cultura, explicando que “a palavra [entenda-se,
cultura) zuscreve-se pois plenamente na ideologia das Luzes: a “cultura” é associada as ideias de progresso,
de evolugao, de educagao, de razao, que encontramos no niicleo vivo do pensamento da época”; assim, trata-
se de “um termo ao tempo muito proximo de um outro que conbecerd grande sucesso no vocabuldrio francés
do sécuto XV1II: “civilizacao” (CUCHE, 1999, p. 32), na medida em que refletem «conce¢oes
fundamentais».



UFES — Programa de Pés-Graduagio em Historia 15

povo ou como expressao popular, digamos que estas formulas constituir-
se-ilam como aquelas onde o entrosamento entre cultura e natureza seria
mais proficuo ou ajustado. Assim, a oralidade antecedeu a escrita, visto
que “tudo comegou com a linguagen?” (SARAIVA, 2003, p. 15). Se a linguagem
foi uma conquista de ordem qualitativa, o advento da escrita, derivado
das fragilidades inerentes a transmissao oral, proporcionou uma alteragao
significativa. Evidenciando o caridcter deficitario que resultou dessa
transformacao, Saraiva sugere que a mesma permitiu que “se petrificasse
a palavra ¢ a despersonalizasse’ (SARAIVA, 2003, p. 16), adiantando que a
«mensagem comunicada» viria a superar o «sujeito falante». Assistimos
ao prenuncio de uma crise da cultura - aqui entendida no seu «significado
de poesia populam -, pela relagio que o homem vem a estabelecer com
a natureza’. A possibilidade de uma degenerescéncia da cultura, assim
compreendida num sentido mais restrito e particular, emerge quando
a palavra e o elemento qualitativo que reveste a agao dos homens sio
ultrapassados pelo primado do nimero e de uma manifestagao quantitativa
da dinamica humana. Ou seja, ha um saber tedrico que perde espaco para um
saber pratico. O ocidente ¢é assim envolvido por uma ciéncia moderna, onde
a «palavra ¢ despojada» em fung¢do da proeminéncia do fator quantitativo,
mensuravel ou contabilistico (Cf. SARAIVA, 2003, p. 29). Saraiva sustenta a
ideia de que ciéncia e tecnologia nem sempre se corresponderam entre si e
comungaram em vista de um propésito comum. Como tal, o autor permite-

se considerar um desdobramento na atividade cientifica desenvolvida pelo

4. Em dado momento, Saraiva apresenta o que pode significar um «acrescento a natureza»
e o que pode constituir a «natureza revelada», na forma de «consciéncia humana da
natureza» (Cf. SARAIVA, 2003, p. 29). Por sua vez, num outro espago onde discorre sobre
o potencial do homem e a sua possivel instrumentaliza¢io, socorre-se da férmula presente
em Espinosa, em que este ultimo, procura distinguir entre «natureza naturada» e «natureza
naturante» (Cf. SARAIVA, 1970, p. 43).



16 Dimensoes, v. 41, jul.-dez. 2018, p. 10-29. ISSN: 2179-8869

homem ao longo dos tempos, ao identificar uma «ciéncia antiga» e uma
«ciéncia moderna». Na medida em que a primeira, que nos faz remontar a
uma «ciéncia grega», era fomentada pela «dialética, geometria e retoricay,
a segunda viria a ser estimulada pela experiéncia, consolidando-se através
do que designa por «supersticao dos nimeros» (SARAIVA, 2003 p. 31-32).
A viragem metodolégica permitiu, no quadro de uma desvalorizagio da
especulagao’, o incremento da estatistica. Esta divisao sugerida por Saraiva
possibilita-lhe entrever uma variacio ao nivel da interferéncia do homem
sobre a natureza: a ciéncia dos tempos modernos provoca uma retragao
por parte da natureza, a0 passo que a «ciéncia antiga» nao necessita de
pressionar ou contrair a natureza em face dos resultados que exerce sobre o
homem. Debrucando-nos sobre a histéria, podemos assim depreender uma
cultura que encontra na tecnologia um fator de expansao e de afirmacao e,
por sua vez, uma cultura que ¢ precisamente o oposto dessa tecnologia.
Saraiva, a0 mesmo tempo que ¢é sensibilizado por uma visio
da cultura em que a tecnologia ¢ excluida, nao deixa de reconhecer que
essa mesma tecnologia é parte integrante do desenvolvimento da cultura,
aqui entendida em sentido lato. Abrangendo os mais variados dominios
e atividades humanas, constitui-se como ““#ofalidade do dominio técnico sobre
a natureza” (HABERMAS, 2015, p. 27). E esta totalidade assume um
outro significado quando a tecnologia irrompe numa escalada constante
e crescente de dominio sobre o mundo natural. O presente significado
do conceito de cultura repousa numa teoria da histoéria em que o fluxo

heraclitiano, caracterizado pela mutacido ou pela transitoriedade, incorre

5. No olhar critico que Max Horkheimer dirige sobre a relagio entre razdo e ciéncia,
depara-se com uma desvalotiza¢do ou mesmo uma «liquidagiao» do designado pensamento
especulativo. A «calculabilidade» afigura-se como o fundamento dos processos sociais (Cf.
HORKHEIMER, 2015, p. 115).
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na procura incessante de uma teleologia. O «perpetuum mobile», tal como
definido em Oswald Spengler (Cf. SPENGLER, 1993, p. 102), projeta um
ideal de aperfeicoamento continuo da condi¢ao humana: o homem como
ator principal, omnipotente e omnipresente no desenrolar da historia.
Jurgen Habermas, recordando o pensamento de Kant, assume que este
ultimo entendia a cultura como «o fim ultimo da natureza» ou como um
«sistema teleologicoy (HABERMAS, 2015, p. 27). O ideal de perfectibilidade
humana, pressuposto de uma renovada consciéncia assumida pelo homem
moderno, constitui-se pela prossecu¢ao de um novo gpos: a horizontalidade
¢ substituida pela verticalidade, ou seja, onde antes encontrarfamos o papel
preponderante das divindades na mediagao a estabelecer com os homens,
vamos encontrar, a partir desse momento, o homem como sujeito e
elemento prevalecente. Deste modo, a concretizagao da ideia de perfeicao
deve ser desencadeada por uma visao de progresso.

Em plena década de 1940, e em correspondéncia com Oscar Lopes,
Saraiva interroga-se sobre se a ideia de progresso ¢ monolitica ou se, por sua
vez, ¢ passivel de outros entendimentos. A preocupagao deste tltimo prende-
se em averiguar se a mesma ¢ um exclusivo da técnica, admitindo, porém,
que “os antigos tinham talvez uma nogio longitudinal de progresso” (NEVES, 2005,
p. 42). Ainda que de uma forma pouco consolidada pelo autor, podemos
assim antever que a ideia de progresso nem sempre tem uma finalidade
material. Anos mais tarde, embora Saraiva ainda nao tenha rompido com
um marxismo de indole ortodoxa e com a militAncia comunista, retoma
a questao anteriormente exposta, embora num entendimento que designa
como «progresso socialy. Uma forma de progresso que tem essencialmente
um proposito politico, uma expressao de classe, desde logo no modo como
promove a distribuicio de riqueza e como equilibra a estrutura social.

Assumidas as potencialidades da inovagao técnica, a questao reside na
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acessibilidade ou, se quisermos, na democratiza¢ao das mesmas: trata-se de
perceber, nio as vantagens ou as desvantagens que a técnica configura para
a condi¢ao humana como expressao global, mas a criagao de possibilidades
que permitem uma melhoria das condigdes materiais de um dado setor
da populacio ou de uma determinada classe social (SARAIVA, 1996, p.
61). Como vimos anteriormente, a respeito do renovado desempenho
do homem sobre a temporalidade historica, também Saraiva argumenta
que a um MeESmMo tempo que assistimos a um «retrocesso do espirito
teologicoy, - isto ¢, a uma auséncia da explica¢do historica em face de uma
interveng¢ao sobre-humana — o «progresso do espirito histérico» torna-se
uma evidéncia. O homem conquista para si, tal como Kant afirmara, as
categorias de tempo e espago. Através desta nova perce¢ao do tempo, que
irrompe por volta do século XVIII pela mao da ciéncia, constata-se que a
ideia de progresso permite “aos homens novos meios para agirem sobre a natureza’
(SARAIVA, 1996, p. 97). Digamos que deixa de existir uma visao limitada
pela constancia e imutabilidade das coisas para assistirmos, pelo contrario,
a uma visdo sustentada pela sucessao das coisas. O homem assume um
novo comprometimento, agora com o reino da necessidade. Saraiva recorda
a influéncia decisiva que tanto os enciclopedistas como, por exemplo,
Condorcet assumiram em face do «planeamento cientifico do futuro»
que apetrecha o homem de novos instrumentos. F assim que a «nogio
de progresso» surge intimamente conectada com a «conce¢ao do tempo
histérico». No seguimento, acrescenta que “a consciéncia do progresso significa que
0 homem se vé retrospetivamente em avango para uma finalidade que esta presentemente
procurando alcancar” (SARAIVA, 1996, p. 98). A viragem substancial de
paradigma consiste em enquadrar o homem como «promotor da histériay,
combinando simultaneamente uma «capacidade transformadora» e uma

«ambi¢ao de transformacao». No quadro das condi¢oes de possibilidade
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admitidas pelo tempo® e pelo espago, o acaso, o caos ou a imprevisibilidade
tornam-se realidades suscetiveis de serem ultrapassadas devido a capacidade
que o0 homem adquiriu de «operar sobre o mundo» (Cf. SARAIVA, 2004, p.
142).

Na viragem para a década de 1960, periodo coincidente com o
abandono das teses ortodoxas e de aproximag¢ao a um marxismo cultural,
Saraiva suspeita do otimismo que fundamenta o progresso técnico. A
problematica da alienagao assume uma nova dimensao nas cogita¢oes do
autor, e na medida em que o progresso técnico supera um conjunto variado
de alienacGes verifica-se, ao invés, a introducdo de outros mecanismos de
alienacao (NEVES, 2005, p. 67). Ainda na primeira metade da presente
década, em correspondéncia regular que estabelece com Oscar Lopes e
Luisa Dacosta, desenvolve espagos de reflexao e de critica a um modelo
de progresso, apresentando entao os seus argumentos: a persisténcia de
estados de alienacio no desenvolvimento técnico; a descaracterizacao ou a
estranheza que assola o homem na sua individualidade; o entorpecimento
das relagdes humanas; uma excessiva especializagdo técnica em contraste
com uma massificada verificada pelo consumismo (NEVES, 2005, p.
67; Rodrigues, 2011, p. 87-88). No decorrer da década de 1960, Saraiva
continua a sistematizar um conjunto de questdes condizentes com a
filosofia do progresso tal como foi assumida pela ciéncia moderna. O
presente enquadramento, de uma tecno-cientificidade que promove
uma concretizagao da vida dos homens no plano material, demonstra

uma reduzida amplitude no que concerne ao aspeto resolucionavel que

6. “Particularmente caracteristica da moderna ideia do progresso ¢ a valorizagio do tempo.
Este é compreendido como uma linha ou como uma curva que caminha infinitamente patra
cima, como um nascimento que desvaloriza tudo o que é mera existéncia. O presente é
vivido em relagdo ao futuro mais ou menos incerto” (MARCUSE, 1969, p. 62).
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encerra sobre si mesmo — o desenvolvimento técnico emerge enquanto
estratégia que visa satisfazer as necessidades do ser humano e ultrapassar
a insatisfacao deste. Em Maio ¢ a Crise da Civilizagao Burguesa (1970), onde
Saraiva sistematiza um conjunto variado de problematicas extraidas dos
acontecimentos verificados com o Maio de 1968, questiona a capacidade do
«desenvolvimento tecnoldgico» reunir em si todas as condi¢oes tendo em
vista a «felicidade humanay. Na estreita relacao entre progresso e «Civilizagao
Burguesa», de que forma existe uma subalterniza¢ao ou uma desregulagao
das seguintes «virtualidades humanas»: do homem consigo mesmo; do
homem com o outro; do homem com a natureza (Cf. SARAIVA, 1970, p.
39). O progresso técnico e cientifico, monolitico na sua esséncia, reveste-se
de uma objetividade e de uma uniformiza¢ao dos preceitos em que o objeto
suplanta o sujeito.

Na década anteriormente apreciada, encontramos em Saraiva uma
sensibilidade de perscrutar a visio progressista que, no seu entendimento,
percorre a «Civilizagao Burguesa». Na década subsequente, a maturacao de
um certo pensamento critico contribui para a problematizagao da ideia de
progresso, algo que podemos depreender através do ensaio A Seza e o Anel
(Notas sobre o «Progresso»), que data do ano de 1977. No inicio do presente
escrito, O autor transmite-nos que O termo «progresso», fortemente
influenciado pelas teses iluministas (Cf. HORKHEIMER, 2015, p. 140),
haveria de ser entendido, desde a segunda metade do século XIX, como
a nova «fé», como uma «fé» renovada onde o homem ¢, simultaneamente,
agente de fé e depositario de fé. Trata-se entao de uma conce¢ao moderna
— entenda-se, esta «fé» no progresso — que pretende opor uma «crenga
presente» a uma «crenga passada» (Cf. SARAIVA, 1977, p. 143). A «crenga
presente» pretende assim objetivar uma nova esperanga humana na corrente

da histéria, contrastando com um passado que condicionada o potencial
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humano, desde logo obliterando-lhe, simultaneamente, o conhecimento
e a acao da temporalidade histérica. Assim sendo, o progresso era
entendido como uma «lei automatica» que, por meio de um esforco e de
uma persisténcia continua, «evolufa das formas mais imperfeitas as mais
perfeitasy (SARAIVA, 1977, p. 143). A burguesia torna-se na classe social
que irrompe nesta orientagao enquanto sujeito histérico encarregado de
sintetizar o ideal de progresso. Reformulando os propésitos da espécie
humana, ela ¢ expressio de uma outra consciéncia que procura afirmar-
se historicamente como «expansionista, acumuladora e materialista» (Cf.
SARAIVA, 1977, p. 144). O mundo tradicional simbolizava de algum modo a
aquiescéncia e a submissao a principios e valores previamente estabelecidos,
imutaveis e condicionantes: o ser humano procurava assim realizar-se a
uma escala vertical ou espiritual; por contraste a esse plano, a modernidade
transmite que a sintese individual e da espécie humana define-se a uma
escala horizontal ou material (Cf. DEBORD 2012, p. 14). Nao obstante
Saraiva recordar determinados episédios — presentes, quer na Mitologia,
quer na Religido — que revelam um querer humano obstinado em atingir a
felicidade plena, tal como surge presente em Platao, no mito de Prometeu
ou no Génesis, por outro lado, ao recordar a historia de Lcaro, «que caiu no
mar por ter querido voar para o Sol», compreendemos a impossibilidade
de transpor-se todos os limites impostos pela natureza. O desejo e a
ambicdo afiguram-se como os referenciais desta nova «fé» secularizada.
Contudo, Saraiva alerta-nos para o «salto mortal» que, do mesmo modo
que refreia a impetuosidade e os «desejos humanos», torna-se reflexo dos
«limites da natureza» (Cf. SARAIVA, 1977, p. 145). Saraiva destaca quatro
componentes que, segundo o préprio, distinguem a nogao de progresso:
componente cientifica; componente tecnolégica; mercado e democracia.

No que respeita a primeira componente, diga-se que a mesma se traduz no
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pressuposto de que uma aprendizagem continuada, rumo a um plano de
auto-superagao, ¢ aprazivel a esse novo ambiente cientifico. A componente
tecnologica é o resultado da experimentagao e do saber pratico. Saraiva
sustém que, antes mesmo desse desenvolvimento técnico ter pretensdes
quotidianas tornando-se também desenvolvimento material, a ciéncia nao
se correspondia a essa intengao de praticabilidade quotidiana. Ou seja, “a
acumulagao de conbecimentos ao longo das geragoes, de que fala Pascal, desenvolve-se a
um nivel puramente intelectual” (SARAIVA, 1977, p. 149). Consequentemente,
diga-se que a revolucao industrial’ ¢ o momento histérico em que tecnologia
e ciéncia confluem num mesmo ambito. Outrora, argumenta Saraiva, a
técnica nao era fator de acumulag¢io e de multiplicagao — dai que nem sempre
a tecnologia seja admitida em determinadas conceptualizagdes da cultura.
De seguida, o mercado ¢ visto como o espago que melhor aproveitamento
pode realizar sobre as potencialidades tecnolégicas. O «universo mercantily,
que ele entende como objetivagdo espacio-temporal, por intermédio do
fortalecimento do sistema de trocas, possibilita a expetativa da posse, o
incremento do querer, € constitui 0 progresso tecnolégico como progresso
acumulativo de bens. Por dltimo, a componente democratica é o corolario
da anterior componente, entrosando-se com as restantes na afirmacao do
progresso. Destaque-se que a componente mencionada, na sua variante de
«democracia econémica», ¢ um fator decisivo na revitalizacao e renovagiao
constantes do «universo mercantily, desde logo porque a acumulagao de
bens ¢é efetivada através da aquisicao de bens — o poder de compra ou

a liberdade econémica como instrumentos democraticos (Cf. SARAIVA,

7. Segundo Martin Heidegger, a «idade industrial moderna» desdobra-se em duas
«revolugOes técnicasy: “a primeira consiste na passagem da técnica do artesanato ¢ da manufatura a
téenica das mdquinas com motor”; ““consideramos como segunda revolugao técnica a introducao e o trinnfo
da maior «automagdao» possivel, cujo principio de base ¢ definido pela técnica da regulagdo e da direcao, a
cibernética” (HEIDEGGER, 1995, p. 14).
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1977, p. 152).

No quadro dos tempos modernos, procurou-se interligar e
corresponder entre si as varias componentes que Saraiva sinalizou: a
mercantilizagdo do quotidiano, consubstanciada na possessio, valeu-
se de uma tecnologia precisamente comprometida com os principios da
transformacao e da produc¢ao de bens, o que significou uma apropriagao
da ciéncia por parte desta ultima. Como tal, passou-se a considerar a
ciéncia pelo seguinte: «deve ser util»; «deve ocupar-se da natureza materialy;
«produzir a felicidade humana do ponto de vista mercantil» e identificar-
se com o «dominio da natureza» (Cf. SARAIVA, 1977, p. 168-169). Uma
ciéncia de utilidade pratica, vocacionada para a producio, perfaz-se de uma
rentabilidade e de uma orientagao que estabelece de antemao qual a tarefa
a desempenhar ou a necessidade material a suprimir. Assim, toda a ciéncia
moderna deve ser potencialmente produtiva. Tendo em vista a «perseguicao
do objeto, e a sua passagem a valor de troca, a ciéncia marginaliza o valor de
uso e a subjetividade nele contido, objetivando assim a sua funcionalidade.
Assistimos, segundo o entendimento de Saraiva, a uma ciéncia que fomenta
a «separacao entre o homem e a natureza (Cf. SARAIVA, 1977, p. 170).
A ideia de progresso torna-se de certa forma imprecisa no que respeita
a estruturagao das relagdes humanas, de modo que Saraiva defende que
o presente entendimento nao tem propriamente em considera¢io uma

eventual «componente moral»’. O desenvolvimento moral, segundo a

8. No que concerne ao conceito de progresso, podemos aqui recuperar a divisdo sugerida
por Marcuse: por um lado, existe um progresso técnico, «determinado quantitativamente»
e que dispensa qualquer «valorizagao positivar, que visa incrementar a «riqueza socialy; por
outro lado, o progresso humanitario, revestido qualitativamente, tem no seu horizonte o
«aperfeicoamento do homem» do ponto de vista da moralidade, da liberdade e da felicidade
humana (MARCUSE, 1969, p. 55-56). Os efeitos correlativos de ambas as formula¢oes,
embora salientadas pelo autor, ndo o impedem de constatar que o «progresso técnico nem
sempre implica progresso humanitario» (MARCUSE, 1969, p. 57).
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visdo do progresso técnico, apresentar-se-ia a dado momento, quando o
nivel de desenvolvimento das sociedades se achasse consideravel, como
uma consequéncia natural (Cf. SARAIVA, 1977, p. 172). Os percursores
do progresso técnico, nao preocupados em estruturar ou regularizar uma
possivel defini¢cio de moral, entendem que a mesma ¢ o resultado previsto
e automatico do desenvolvimento técnico da sociedade. A relativizagiao
histérica da moral, vista como efeito da produgao mercantilizada, torna-se
«moral objetivistay. Assim, o «universo mercantil» ¢ a dimensao espacio-
temporal que determina, em ultima analise, o aperfeicoamento moral
das sociedades. Como vimos, o progresso técnico e cientifico, enquanto
mecanismo direcionada para a materialidade, aparece complementarmente
COmMO progresso quantitativo, ou seja, um progresso que deposita na
multiplicagdo a possibilidade de superar a insaciabilidade humana (Cf.
SARAIVA, 1979, p. 314). Porém, essa deriva multiplicadora originou de
alguma forma o afastamento entre matéria e espirito.

Nos anos subsequentes, Saraiva questiona a esséncia de um
progresso unilateral, linear e que projeta um horizonte desmesurado e, em
ultima analise, contraditério. A transformacao qualitativa da vida humana
que, 2 um primeiro tempo, era o substrato da ideia de progresso, tornou-
se posteriormente num projeto de ordem quantitativa. Saraiva elege Hegel
como o filésofo do progresso, embora as palavras com que Kant inicia
o texto Que ¢ o Iiuminismo? (1784), respondendo a essa interpelagdo como
sendo o projeto de “saida do homem da sua menoridade de que ele priprio é culpado”
(KANT, 2009, p. 9), transparecam a dimensao emancipatéria que outrora
o proprio Condorcet havia escrito sobre a ideia de progresso. Como tal,
e em face do estado de menoridade que caracterizou a espécie humana,
os tempos modernos pretendem que esta ultima ascenda a um estado de

maioridade. Nos derradeiros escritos, em que Saraiva tem a necessidade de
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precisar histérica e filosoficamente a ideia de progresso, é recusado o ponto
de vista de uma menoridade que caracterizaria a humanidade pré-moderna.
Admitindo que o progresso ¢é suscetivel a outras dinamicas, rejeitando assim
que ¢ o projeto de combinagao entre ciéncia e tecnologia, Saraiva apresenta
duas visoes distintas: recuando até a Idade Média, entende o progresso
como «aperfeicoamento espiritual dos individuos» (Cf. SARAIVA, 2003,
p. 36), conciliando o ascetismo com o despojamento; por outro lado, a
modernidade promove uma «ibertacio do homem em relagao a natureza»
(Ct. SARAIVA, 2003, p. 37), constituindo entao o progresso técnico e
cientifico. Diga-se que a proposta de conceptualizagao apresentada por
Saraiva ¢ o resultado de uma crise do progresso, ou seja, ¢ em func¢ao dos
maleficios e das contrariedades provocados pelo progresso que o autor
apresenta um olhar critico em torno da questao — conforme o que Marcuse
considera ser uma ideia de progresso, desde o século XIX, «senta de
valorizacoes» na forma como define a cultura ocidental (Cf. MARCUSE,
1969, p. 58). Perspetivando esses resultados nefastos, que permitem
interpelar uma transversalidade de dominios disciplinares e hermenéuticos,
constata a independéncia existente entre cultura e natureza; para além de
que a cultura apresenta uma duplicidade irreconciliavel’ que desemboca
fatalmente em auto-destrui¢ao (Cf. SARAIVA, 2003, p. 39).

Conclusao
As questOes suscitadas por Saraiva no que concerne a tecnologia

confundem-se com o seu percurso de militancia politica, desde logo

9. A cultura é preenchida por um duplo movimento: ascensio e decadéncia. Terry Eagleton
partilha dessa posicio, desde logo ao afirmar que “hd sempre algo de autodestrutivo na construgao
de uma cultnra” (EAGLETON, 2003, p. 142).
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se levarmos em linha de conta as continuidades e ruturas no quadro do
marxismo. A recusa do materialismo histérico, anunciada em meados
da década de 1960, e a posterior aderéncia a uma conce¢ao que admite
a existéncia de algo que nao ¢é delimitado pela matéria, sao alguns dos
elementos filoséficos que permitem reconhecer as variagoes do seu
pensamento. O fator economia tende a perder relevancia, sendo substituido
pelo fator cultura que, por sua vez, permite uma outra mundividéncia. A
recusa de uma proeminéncia da dimensao econémica traduz-se na critica a
uma «civilizagao» do objeto, da maquina ou do dominio de uma tecnologia
que substitui paulatinamente a acdo humana. A ciéncia derivou de um
sentido especulativo ou aplicativo para um sentido utilitirio ou mesmo
mercantilizavel, correspondendo-se com uma técnica moderna que,
entender de Saraiva, surge repleta de alienagdes. Neste sentido, Saraiva realiza
uma critica a0 que podemos considerar uma versio monolitica da ideia de
progresso, tornando-se numa forma de linguagem que caracteriza o mundo
ocidental. Na linha de Marcuse, Saraiva entende que o progresso material ou
tecnolégico despoletou um amplo processo de uniformizagao. A «abstragao
racionalista», que ambos caracterizam pelo seu irracionalismo, desenvolve
uma alienagao sistémica em que, 2 um mesmo tempo que descaracteriza
inimeras dinamicas sociais, tende a acomodar ou a conformar o individuo.
Saraiva procura demonstrar que existe uma «ciéncia materialy, em que
liberalismo e marxismo partilham de uma mesma linguagem técnica. A
questdo prende-se com a necessidade de repensar uma tecnologia povoada
de fins contraproducentes, na medida em que origina novas contradigoes.
Assim sendo, através da critica romantica da modernidade tecnoldgica
Saraiva interroga-se sobre determinadas problematicas respeitantes a
condi¢ao humana e a prépria condi¢ao do mundo natural.

Sumariamente, podemos destacar trés fases no pensamento do autor
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em que a problematica da tecnologia carece de um tratamento diferenciado.
Numa primeira fase, que vai até ao inicio da década de 1960 e que coincide
precisamente com o seu afastamento de um marxismo militante, Saraiva
deposita na transformagao material da vida humana e das sociedades um
pressuposto de aperfeicoamento. Ou seja, a técnica moderna reune um
conjunto inquestionavel de potencialidades que necessitam, tdo-somente,
de uma outra (re) distribuigao pelo espectro da sociedade. Num periodo
subsequente, que decorre, sensivelmente, até inicio da década de 1980, o
autor aproxima-se do que podemos designar por marxismo heterodoxo, de
um certo marxismo cultural e romantismo utépico. Recuperando algumas
ideias de Marcuse e do jovem Marx, Saraiva entende que o plano da tecno-
cientificidade nao supera propriamente o que poderiam configurar incertezas
histéticas de uma determinada classe social. Karl Marx e Alvaro Cunhal,
aqui mencionados como exemplos de um marxismo ortodoxo, entendem
que a técnica maquinal, no quadro da producdo capitalista, bloqueia as
possibilidades de agao do operario e respetiva classe; neste cenario, a técnica
aliena as possibilidades do sujeito operario — embora estejamos perante
um momento histérico transitivo, atendendo a esse presumivel «salto
qualitativo» enquanto resultado da confrontagao dialética; porém, Saraiva
argumenta que a mesma técnica, nao apenas bloqueia as possibilidades de
uma classe, mas aliena a existéncia ou a esséncia humana. Assim sendo, a
ortodoxia enquadra o progresso técnico, na sua relagdo com o aparelho
produtivo capitalista, como uma deturpagao das condi¢des historicas — a
sintese é a superagdo desses constrangimentos transitorios. Ao invés, a
heterodoxia de Saraiva esta preocupada em problematizar em torno das
contradi¢oes e da negatividade da antitese histérica. Por fim, o derradeiro
momento consiste hum pessimismo antropolégico e numa critica organica

perante a sociedade da técnica. A técnica moderna é assim compreendida
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como espago de contradi¢oes e de alienacio do homem em funcio de algo
(objeto, sujeito especialista, maquina). A fatalidade ou a inevitabilidade
desta opgao, de uma cultura tecnolégica, nao deixa de revestir-se por um
processo de decadéncia que naturalmente correspondera a uma destrui¢ao
total. O problema existencial coloca-se quando o rumo dessa mesma cultura

tecnologica entra em conflito com a subsisténcia do homem e da natureza.
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