A Histéria, o Ensino de Histéria
e a Revolucao no Século XVIII

Antonio Carlos Amador Gil*

Este trabalho tem como um de seus
objetivos a andlise da obra do conde de Volney
chamada “As Rufnas ou Meditacio sobre as
Revolugdes dos Impérios™, que nos surgiu
gragas ao estudo do Movimento Baiano de
1798. Segundo Kitia Matoso, em seu estudo
“Presenca Francesa no Movimento
Democradtico Baiano de 179872, houve a
divulgacdo desta obra de Volney na forma de
pequenos trechos traduzidos, o que demonstra
que suas idéias foram divulgadas entre os
integrantes da sociedade baiana de finais do
século X VIIL

Ao empreendermos esta pequena an4lise
sobre 0 pensamento de Volney, um pensador
que escreveu apds os aconte-cimentos
revoluciondrios franceses de 1789,
pretendemos constatar o descom-passo entre
a teoria e a pratica histéricas. Sua critica ao
ensino de histéria é veemente, e tentaremos
construir uma relag@o entre seus escritos e a
escrita historiogréfica do perfodo, para deline-
armos o alcance de sua critica.

E preciso deixar bem claro que ndo
pretendemos aqui fazer uma andlise das
influéncias de seu pensamento no movi-mento
baiano, mas sim analisar a sua obra dentro do
quadro historiogréfico europeu da época das
Luzes, situando-o no movimento de idéias
iluminista. E interessante ressaltar que, apesar

de seu livro “Meditagdes acerca da destruicdo
dos Impérios™ ter tido grande repercussio e
em suas “Licdes de Histéria”, proferidas na
Escola Normal, ter criticado veementemente
a histéria lecionada nas escolas francesas, sua
obra, bastante divulgada na época, & hoje
dificil de
ser encontrada. Felizmente tivemos a
oportunidade de encontrar duas edi¢des
completas de suas obras no “Real Gabinete
Portugués de Leitura”, no Rio de Janeiro.

A HISTORICIDADE NO
SECULO DAS LUZES

O DECLINIO DA SOCIEDADE
ESTAMENTAL E A REFORMA DA
SOCIEDADE

O processo intelectual da Ilustragdo,
como sabemos, estd ligado as transformacdes
sociais e econdmicas do século X VIIL. A visdo
renovada da Histéria decorrente deste
processo destinava-se a criticar a sociedade
existente, atendendo aos interesses dos grupos
sociais emergentes, que nio encontravam
lugar nos quadros da sociedade de ordens.
Essa critica ilustrada coincidia com a visdo
dos setores modernos da sociedade (burgueses
ou ndo), que contestavam a temdtica
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fragmentaria da histéria do perfodo anterior,
histéria barroca, em que se privilegiavam os
acontecimentos militares e/ou eclesisticos.
Em seu lugar, surge uma histéria preocupada
com temas econdmicos, politicos, sociais, de
costumes, ou seja, preocupada com uma visio
mais abrangente, ligando-se & “histéria da
espécie como um todo”, como diria Kant.
Contudo, ndo podemos associar mecani-
camente o pensamento ilustrado a um
pensamento burgués. O historiador das idéias
deve ter muito cuidado com esses
reducionismos. Podemos associar todos os
pensadores do século XVIII 2 histéria da
ascensdao da burguesia, enquanto
representantes dos interesses dessa classe?
Obviamente que ndo. Inegavelmente, a
histéria das idéias estd vinculada s estruturas
sociais, mas as articulacdes entre elas sdo
multiplas e variadas. Tomando-se o cuidado
de evitar generalizagdes excessivas, podemos
encontrar virios tipos de relagdes sem que
haja condicionalismos empobrecedores.
Podemos, portanto, associar a idéia de histéria
do século X VIII a uma concepgao burguesa e
modernizadora, conforme o enfoque que
utilizemos. E nesse sentido que entendemos,
metodologicamente falando, a importancia da
relagdo entre a histéria das estruturas sociais
¢ a histéria das idéias e das mentalidades.
Quando Kant se indaga sobre o
significado da “Aufkldrung™, ele est4
preocupado com o papel do homem na
sociedade e com o aperfeicoamento desse
mesmo homem e da sociedade. O homem,
para Kant, queria sair de sua infincia mas néo
tinha ainda coragem de utilizar a razio, por
isso, o homem, nas épocas anteriores,

mantinha-se tutelado. O esclarecimento seria
a saida de sua menoridade da qual o préprio
homem seria culpado.

Para Kant existiriam dois planos: o da
agdo (uso privado da razdo), que
provisoriamente se manteria inalterado, no
qual o soldado deveria obedecer, o cidaddo
deveria pagar os impostos e assim por diante;
e o plano da razdo, onde se preparava a
evolugdo que acabaria por dominar as acdes.
Esse plano seria o do uso piiblico da razdo,
que permitiria a0 homem, como sdbio,
questionar com inteira liberdade as suas acoes.

A sociedade ndo deveria passar por
mudancas bruscas, visto que os despotismos
poderiam ser abatidos por uma revolucdo, mas
nao se chegaria a nada de muito durdvel. Para
Kant, reformas profundas poderiam ser
alcangadas por intermédio de uma evolugio,
que deveria se dar em nivel do pensamento.
E nesse sentido que podemos entender o seu
pensamento reformador da sociedade. Esse
pensamento foi compartilhado pelos filésofos
iluministas, que, ao pregarem mudancas
importantes e necessdrias, almejavam uma
mudanca racional e sem violéncia.

Néo € do escopo deste artigo analisar as
implicagdes entre a historiografia do
iluminismo e a Revolu¢do Francesa. S6 esse
tema poderia preencher toda a nossa
argumentacao, na medida em que esse debate
€ muito amplo. Contudo, ndo podemos pensar
de uma forma excludente. A revolucio trouxe
novidades que foram percebidas pelos seus
agentes como elementos de ruptura. No
entanto, essa consciéncia de ruptura podia
também ser pensada em termos de
continuidade em relag@o aos ideais das luzes.




Num primeiro momento, a revolucio foi
bem recebida pelos ilustrados europeus. A
revolucdo levou as suas dltimas
conseqii€ncias os ideais iluministas, entre
eles, o ideal de liberdade. Mas a violéncia e a
guerra tornarams-se presentes, o que contrariou
as esperangas pacifistas e cosmopolitas dos
iluministas, assim como o seu otimismo e
humanitarismo. Daf, portanto, a grande
diversidade de opinides a respeito da
Revolugdo e a grande quantidade de
preconceitos forjados ao longo do século XIX.

A NOCAO DE PROGRESSO

A idéia de progresso adquire
especificidade na época do Renascimento, a
partir do momento em que se desenvolveu a
dissociagdo entre a ordem da cultura e a ordem
natural, representando uma ruptura com a
repeticdo ciclica vigente anteriormente. No
século XVIII, a noc¢do de progresso estd
intrinsecamente ligada ao caréter progressivo
da civilizagdo, 2 idéia da perfecti-bilidade
infinita da espécie, cuja certeza permitia
encarar o futuro com otimismo.

Essa nogdo, que implicava também uma
ideologia do progresso, nio representava um
todo homogéneo. Ela tinha suas raizes tanto
na fisica experimental e na biologia como no
direito natural. Essa crenca no progresso, que
alcangou o seu dpice durante o século XIX,
encontrou, durante o século X VIIL, condices
propicias para se desenvolver, na medida em
que estava em curso o processo de
secularizacdo  da  sociedade, o
desenvolvimento das ciéncias exatas, a
consolidacdo da burguesia e o

desenvolvimento da ciéncia histérica.

Alguns autores, como Meinecke,
tentaram recuperar o pensamento de vérios
filésofos iluministas e a idéia de progresso,
numa perspectiva em que eram analisados
como precursores do historicismo do século
XIX. Essa linha de anélise mostra-se, a nosso
ver, revestida de um certo anacronismo, pois
recusa aos pensadores do século XVIII um
papel efetivamente auténomo. E preciso que
analisemos esses filosofos a partir das suas
préprias realidades e que tentemos construir
aimagem que a sociedade fazia de si mesma,
evitando os anacronismos, com vistas a
construir uma nocdo de progresso mais
fidedigna & época.

O grande desenvolvimento do método
experimental nas ciéncias naturais assumiu
um papel marcante nas discussdes
epistemoldgicas, a partir do século XVIII. A
partir das discussdes em curso na época,
podemos estabelecer, inclusive, uma relacdo
entre o progresso das ciéncias — no caso, do
método experimental — e o progresso do
espirito humano. O cariter dessa relacdo foi
objeto de discussdo na “Querela dos Antigos
¢ Modernos” e embasou-se na criacdo das
sociedades cientificas e no desenvolvimento
do livre pensamento na Franca.

Voltaire problematizou a relagio entre o
progresso dos costumes e o progresso das
ciéncias exatas. Tanto ele quanto Fontenelle
estabeleciam que a histéria era o espetdculo
do confuso e do irracional, enquanto que a
razao eterna dominava a natureza. Alids, a
crenca na fixidez da natureza, regida por leis
estdticas e imutédveis, era vista quase como
um dogma. A razdo cartesiana rejeitava os
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acontecimentos histéricos em nome da
estabilidade dos fendmenos da natureza.

No embasamento teérico da obra de
Voltaire “Essai sur les moeurs”™, podemos
perceber, por exemplo, grandes semelhancas
com o0s pressupostos filoséficos newtonianos,
dentre eles, arecusa de hipéteses, a eXposicao
positiva dos fatos, a necessidade de
verificagdio empirica, assim como o ceticismo,
além de outras caracteristicas. Voltaire,
portanto, tenta conciliar a ciéncia da histéria
com as cié€ncias naturais. Contudo, deixa
permanecer uma certa dualidade, na medida
em que mantém a sua crenga na concepgao
fixista da natureza. Sua idéia de progresso esta
intrinsecamente ligada ao desenvolvimento
das ciéncias exatas. Essa concepcio fixista ou
imutédvel da natureza passou a ser contestada
em meados do século XVIII pela biologia e
pela paleontologia.

Em Diderot, aidéia de progresso adquire
uma maior complexidade, na medida em
que considera a natureza passivel de
transformacdes na sua relacdo com a
sociedade. Nesse sentido, ao analisar o

_desenvolvimento progressivo das ciéncias e

das artes, trata tanto a natureza quanto a
sociedade como elementos em continua
evolugdo. Acredita que a natureza, a sociedade
¢ as artes estdo ainda em formacfo e em
transformagdo. Essa idéia de continua
transformag@o implica naturalmente uma
idéia de sucessdo, na qual a idéia de progresso
encontra-se inserida.

Essa nogdo de progresso associa-se a um
processo ativo de transformagio, que nio
admite somente uma visdo otimista, positiva,
de evolugdo da natureza e do espirito humano.

Esse processo estd sujeito também a retroceder.
a recuar, implicando, portanto, tanto um
movimento positivo quanto negativo.

Podemos constatar, como diferenca entre
aidéia de progresso de Voltaire e a de Diderot,
o fato de que o processo em Voltaire é
fechado, visto que caminha, passo a passo,
para uma verdade objetiva ji dada, pré-
existente na natureza. Para ele, as descobertas
cientificas sdo etapas rumo ao conhecimento.
Jd em Diderot o processo é aberto, visto que
os cientistas e os sdbios ndo sdo meros
espectadores, uma vez que a natureza, a
sociedade e as artes sdo varidveis ativas e
transformadoras.

Esta pequena andlise permite-nos
perceber algumas diferencas significativas do
pensamento desses dois fildsofos e serve para
demonstrar-nos o grande dinamismo
intelectual da época. Essas diferencas podem
ser relacionadas ao pensamento newtoniano,
por um lado, assim como, por outro, a
geologia, a zoologia, A biologia e aos estudos
da formac@o da terra que serdo desenvolvidos
no século XIX pelas teorias evolucionistas e
darwinianas. Apesar de vozes dissonantes,
houve afinal a afirmaco do caréter mutdvel
da espécie humana, e sua historia, a “Histéria
Geral da Humanidade” passou a estruturar-
se como a histéria do caminho que leva da
“barbdrie” a “civilizacdo” numa tempora-
lidade linear e ilimitada.

A HISTORIA NO SECULO XVIII -
A TEORIA E A PRATICA

A teoria histérica que se constitui durante
0 século XVIII € o alicerce por meio do qual




uma nova histdria que se pretende moderna é
construida e essa modernidade se estabelece
em relagdo ao que ja foi feito nos séculos
anteriores. Os tedricos dessa nova histdria
querem substituir os relatos fantasiosos, as
fdbulas, os mitos, o papel preponderante da
Providéncia, por uma histéria critica e bem
documentada, ou seja, uma histéria baseada
numa séria pesquisa documental.

O historiador, assim como o fil6sofo do
século XVIII, ndo pode mais acreditar nos
escritos de Herédoto e Plutarco a respeito da
existéncia das amazonas, como também, por
exemplo, que o arcebispo de Mayence foi
devorado pelos ratos em 6895,

A histéria da época das luzes quer sair
dos estreitos limites de uma histéria
eclesiastica ou militar, ela quer deixar de ser
a glorificagdo dos grandes e dos poderosos
para se tornar a histéria de uma época ou de
uma geragdo. E necessério escrever a histéria
dos homens em vez da histéria dos reis e de
suas cortes. Essa posicao pode ser encontrada,
por exemplo, no discurso preliminar de
D’ Alembert, na Enciclopédia.

O exame critico das fontes tornou-se algo
muito importante e, ao contrario da histéria
erudita, o conceito de histdria desenvolvido
na época das Luzes representou uma andlise
critica das causas dos acontecimentos
histéricos. A histéria erudita existiu lado a
lado com essa nova histéria. Entretanto, seu
contetido ndo passava de enormes
compilacoes de documentos desprovidas de
qualquer analise ou reflexo. Essa histéria dita
erudita poderia ter, por exemplo, como seu
objeto, uma batalha, em que seriam
contabilizados os nimeros de mortos e de

gastos de cada lado da disputa, sem que as
causas dessa batalha fossem realmente
analisadas.

Infelizmente, a renovacdo no fazer a
histéria por meio da critica dos documentos,
ou seja, o alargamento do objeto da histéria,
ainda ndo tinha uma efetividade pratica, na
medida em que a prética historica naquele
momento ndo correspondia a riqueza das
teorias.

No 4mbito da histéria da Franca, as obras
tradicionais do século X VIII continuavam em
voga. As obras mais consultadas eram o
“Abregé Chronologique”, de Mézeray, que
teve sete edi¢des entre 1700 e 1755, e a
“Histoire de France”, do padre Daniel, cuja
primeira edi¢do aconteceu em 1696, chegando
a mais de doze edi¢cdes durante o século
XVIII®. Este livro tratava basicamente da
narracdo da histéria dindstica e militar
da Franca, totalmente desprovida de
consideragdes sobre a vida dos homens
comuns, sobre a civilizacio e seus costumes.

O método para estudar a histéria, de
Lenglet-Dufesnoy, teve dez edi¢Ges, entre
1713 e 1722. Lenglet-Dufesnoy era discipulo
de Saint-Réal, cujo livro “De 1’usage de
I'histoire” (1671) teve dez reimpressdes entre
1722 e 1757. Esse livro de Saint-Réal, que,
segundo Neal Johnson, era um dos mais lidos
no século XVIII, aproximava a histdria do
romance. A histdria, para Saint-Réal, era uma
histéria repleta de efeitos dramdticos. A
histéria era entdo ainda consumida
tradicionalmente como um género literrio:
precisava tanto instruir quanto agradar.
Existia, portanto, um descompasso efetivo
entre as aspira¢des da teoria e a realidade
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historiografica do século X VIIL

Talvez possamos indicar uma obra de
Raynal, a “Histéria filoséfica e politica dos
estabelecimentos e do coméreio dos europeus
nas duas Indias™, como um raro exemplo de
como se pode estruturar a histéria a partir das
novas teorias do século X VIIL

A obra de Voltaire “Essai sur les moeurs
et I’esprit des nations” também pode ser
arrolada como exemplo desse novo tipo de
histéria, uma vez que Voltaire deixa de lado
a histéria militar ou dindstica e se propde a
percorrer o globo terrestre e a analisar
a maneira pela qual foi alcancada a
“civilizagdo™. Voltaire também publicou o
“Século de Lufs XIV”, obra muito criticada
durante a época revolucionéria. Para muitos,
essa obra foi mais uma reabilitacdo de Lufs
XIV do que o estudo do século como um todo,
Visto que consideraram o espago destinado 2
corte nessa obra muito mais importante do que
0 ocupado pelas Artes e Ciéncias.

Nao podemos deixar de lembrar que o
pensamento revoluciondrio utilizou-se do
tema do retorno a uma liberdade perdida, ou
melhor, usurpada pelo despotismo dos
monarcas absolutos. Por isso, assistimos nesse
periodo a um incremento da utilizacdo do
modelo greco-romano. O Neocléssico afirma-
se em diversos campos, como nas artes, na
arquitetura e na Histéria. Qualquer obra,
portanto, que glorificasse o passado recente e
centralizador da sociedade absolutista nio
seria compativel com o ide4rio revoluciondrio.
Dessa maneira, a obra de Voltaire sobre o
século de Luis XTV ndo encontrou uma boa
acolhida apés os acontecimentos
revoluciondrios de 1789,
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O século X VIII representa um periodo de
grandes mudangas, dentre as quais podemos
destacar a formacdo de uma disciplina
histérica com suas contradi¢Ges e desajustes.
As discussdes tedricas ndo tiveram uma
contrapartida na prética dos historiadores.
Nesse sentido, podemos perceber que uma
histéria moderna e “cientifica” nio se efetivou
realmente durante aquele século.

A PEDAGOGIA E A HISTORIA
NO SECULO DAS LUZES

A reforma preconizada pelo movimento
ilustrado estd intrinsecamente ligada a eficicia
das préticas pedagbgicas. A pedagogia
représentava o caminho racionalmente
possivel no sentido dos ideais de igualdade.
Essa preocupacio com a reforma racional da
sociedade reflete-se na concepedo de que a
educag@o dos principes deveria ser feita pelos
filésofos, representando um instrumento ideal
para a propagacdo das “Luzes”.

A pedagogia propiciaria a longo prazo
uma diminuicio ou até a eliminagdo das
diferencas sociais entre uma elite culta, bem
pensante, € a maioria da populagdo, ignorante,
supersticiosa e mal-educada. Para que isso
fosse alcancado, seria necesséria a difusdo de
estabelecimentos educacionais controlados
pelo Estado. Essa posi¢do, apoiada pela
maioria dos fil6sofos, significava uma tomada
de consciéncia do papel da educacio publica,
da emergéncia dos nacionalismos, da
construgao do espaco da cidadania e de uma
heranca particular propria, ideais
preconizados no periodo pos-revolucio
francesa, em 0posi¢do ao cosmopolitismo e




ao vago sentimento de amor A humanidade
existente no periodo pré-revoluciondrio.

Apesar das grandes expectativas quando
da expulsdo dos jesuitas, as medidas efetivas
de elabora¢do de um sistema estatal de
instru¢do ficaram muito aquém das
expectativas. A partir da revolugdo francesa,
€ssas expectativas tenderam a se concretizar,
na medida em que a burguesia tinha grandes
interesses na consolidacao desse sistema
estatal de instrugdo e na constru¢dao do novo
cidaddo francés, em contraposicdo ao sudito
da antiga sociedade de ordens.

Podemos tentar averiguar a visio histérica
difundida nos estabelecimentos escolares por
meio dos livros elementares e analisar se h4
efetivamente um descompasso entre a teoria e
a prética histéricas, como assinalado
anteriormente. Além disso, poderemos avaliar
o alcance e a efetividade das reformas
pedagdgicas sugeridas e realizadas.

A andlise dos livros elementares de
histéria utilizados no século XVIII permite-
nos conhecer alguns elementos fundamentais
do pensar histérico, uma vez que “ainstituicdo
escolar se exprime sob a forma do discurso™™s
€ o livro representa um meio de difusio da
cultura que adquire importancia no século
XVIIL, com o aumento crescente de leitores,
do nimero de alfabetizados e com a crescente
escolarizagdo.

O Livro Elementar ou Manual, além de
se dirigir aos estudantes na escola, também é
utilizado pelas pessoas que querem ter um
conhecimento rapido e nio aprofundado da
histéria, sendo, portanto, um referencial que
dd base a um pensar ligado ao senso comum,
ao cotidiano.

Durante o século X VIII, assistimos a uma
renovagao da teoria da histéria, mas nos resta
uma pergunta: Essa histéria que se propde
revelar as conquistas da razdo e a descrever a
marcha evolutiva da espécie humana reflete-
se no ensino de histéria?

Efetivamente, os historiadores, em sua
maioria, permaneceram com a concepgio
tradicional de histéria como escola de virtudes
¢ galeria de retratos, mantendo o respeito pela
religido, o amor ao principe e ao Estado.
Poderfamos pensar que oS governos
revoluciondrios modificaram e aceleraram as
mudangas no ensino da histéria, mas o que
constatamos ¢ a grande permanéncia da
histéria tradicional®.

Dentre os diversos manuais escolares,
podemos destacar o do abade Joseph Audra
“Histoire Générale 2 'usage des colleges
depuis Charle Magne Jusqu’a nos jours”.
Joseph Audra era amigo de Voltaire e professor
de Histéria no colégio de Toulose e considerava
que, depois da obra de Voltaire “Essai sur les
moeurs et Iesprit des nations”, nfio havia nada
de melhor na Franca. A obra escrita por Audra
foi considerada, segundo o proprio, uma
adaptac@o da histéria de Voltaire, introduzindo,
porém, algumas modificagGes e suprimindo
algumas partes que considerava prejudiciais &
juventude. Os titulos de seu livro eram 0s
mesmos de Voltaire, inclusive copiando
freqiientemente vérias de suas partes. Sua
adaptacao foi feita sem que houvesse qualquer
rigor. Contudo sua audécia perante os padroes
da época fez com que o seu “resumo” acabasse
sendo proibido. Talvez o abade Joseph Audra
ndo tenha tido a intencdo de publicar um
Manual, mas sim a de editar, de uma forma
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abreviada, o livro de Voltaire, que estava
proibido e s6 era editado fora da Franca.

Outro abade, chamado Charles Batteux,
produziu o “Cours d’études 2 I'usage des
éleves de ’Ecole Royale Militaire (1777)”.
Nesse manual, define que “para formar
cidaddos titeis € necessdrio reservar um lugar
a Historia™, Nesse caso, a histéria permitiria,
por intermédio do conhecimento do passado,
julgar o presente e encorajar os homens, pelo
exemplo e gléria dos grandes homens. Essa
concepegdo tradicional de histéria é ainda
reforcada pela estrutura de exposicdo do livro,
que comega pela histéria santa, depois pela
historia antiga, passando pela histéria da
Franga até chegar a Histéria Universal de
Bossuet. Essa histéria permanece bem
proxima do tipo feito no tempo do Padre
Daniel, que como j4 dissemos, teve vérias
edi¢des durante o século XVIII.

A obra de Millot, “Discours sur I’ histoire
universelle”, que era bastante lida, segundo
Louis Trenard, estrutura-se no relato
cronolégico dos acontecimentos e considera
de fundamental importincia o estudo da
antigiiidade, deixando de lado a histéria
moderna.

Havia também um grande nimero de
manuais e cronologias que tiveram varias
reedi¢Bes. Entre elas, podemos destacar a obra
de Le Ragois “Instruction sur I’histoire de
France et Romaine”, que foi produzida em
1687. Essa obra, além de ser reeditada vrias
vezes, também foi adaptada e serviu como
modelo para outros escritores, o que demonstra
a dificuldade de se romper com toda uma
tradicdo que se perpetuava no ensino da
hist6ria. Mesmo apés a Revolucao Francesa,

0 tempo historico permanecia ritmado pelos
reinos e pela sucessio dos reis. O novo plano
de Educacio e de Instrucdo Publica de 1789
recomenda ainda a Histéria Universal, de
Bossuet, a Histéria da Franca, de Velly, e a
Histéria Moderna, do cavaleiro de Mehegan®.

A Convengdo, por meio de vérios
decretos, propds a redacio de varios livros
elementares de histéria. Havia a preocupac¢io
de que a Histéria devia abandonar todos os
acontecimentos que fossem supérfluos, ou
seja, suprimir os detalhes minuciosos,
permanecendo somente os detalhes que
interessassem. Os historiadores desse periodo
tomam como modelo as sociedades da
Antigiiidade. A revolucio é entiio concebida
ndo como o surgimento de uma sociedade
nova, mas sim como um retorno a um poder
“democritico e republicano” usurpado pelos
reis. Os modelos culturais da antigiiidade
forneceriam os modelos de conduta.

Contra esse estado de coisas insurge-se o
conde de Volney, que, em suas ligdes de
histéria, pronunciadas na Escola Normal, no
ano III da Revolucdo' afirma a sua
desconfian¢a em relacdo & Histéria e aos
historiadores, criticando severamente a
histéria e a matéria de seu ensino.

O conde de Volney (Constantin Frangois
Chasseboeuf) foi preso como suspeito de estar
proximo aos girondinos e, apés dez meses de
prisdo, foi libertado, com a queda de
Robespierre. Apés a sua libertagdo, foi
escolhido para lecionar na Escola Normal. Sua
obra consta de viérios escritos, como, por
exemplo: “Mémoire sur la chronologie
d"Hérodote” (1777); “Voyage en Egypte et
Syrie”(1788); “Ruines ou Méditations sur les



Révolutions des Empires”(1791), que foi
escrita logo depois de sua saida da
Constituinte e alcangou grande repercussao;
“La loi naturelle ou catéchisme du citoyen
francais” (1793); “Les Lecons d’Histoire”
(1795) e “Les Nouvelles Recherches sur
I"Histoire ancienne” (1814), ja sob o Império.

A critica de Volney € radical, na medida
em que, para ele, os conhecimentos histéricos,
até aquele momento, nfo permitiam 2
humanidade sair de seu estado de ignorancia.
Sua critica tem alvo certo: ela tem como uma
de suas finalidades abalar o respeito que a
histéria adquiriu, sob a forma de dogma, no
sistema educacional. Volney critica
certamente um tipo de histdria e reivindica a
construgdo de uma nova histéria.

Volney posiciona-se contrariamente ao
ensino baseado na exaltacdo das paixdes, a
histéria que, por meio de modelos histéricos,
nutre e exalta a intolerdncia. Sua denidncia do
fanatismo, da intolerancia perseguidora, fruto
também da experiéncia recente com os anos
do terror, faz com que ele associe a histéria
como fonte de erros e preconceitos.

A utilizagdo do modelo greco-romano, o
recurso a histéria da antigtiidade em oposi¢do
ao perfodo imediatamente anterior, ligado ao
Antigo Regime, principalmente no curso dos
episddios revoluciondrios mais violentos, sio
condenados por Volney, que vé na utilizacio
desses modelos de agao um mau exemplo para
a juventude, pois inflama o desejo de
imitagdo. Essa adoracdo dos gregos e dos
romanos, segundo ele, € incompativel com o
respeito a liberdade, que eles ignoraram, ou
com a procura de uma constitui¢do justa, que
eles jamais tiveram®,

Guerres éternelles, égorgement de
prisonniers, massacres de femmes et
d’enfants, perfidies, factions
intérieures, tyrannie domestique,
oppression étrangere; voici le tableau
de la Gréce et de I'Italie pendant 500
ans, tel que nous le tracent
Thucydide, Polybe et Tite-Live.

Volney critica a histéria que é ensinada
nas escolas. O ensino da histéria antiga, da
maneira como é feito, estimula os instintos
de entusiasmo e de violéncia. Contra essa
histéria profundamente deturpadora e
mitolégica, que divide os homens em vez de
ajudd-los, Volney tenta estruturar a sua tese
sobre a histéria cientifica, associando-a a
ciéncia fisiolégica dos governos',

Essa histéria procura encontrar as
relagdes e as leis por meio do exame
aprofundado de um grande nimero de
histérias antigas e modernas. Essas leis nfo
sdo definidas do exterior, como na histéria de
Bossuet, Rollin e Fleury, mas sim via os
proprios fatos. Volney exclui da histéria o
apriorismo € a transcendéncia, visto que, para
ele, 0 mundo da realidade compde-se de
unidades verificdveis e ndo de quimeras.

Volney estd interessado em construir uma
teoria geral que tornard a hist6ria uma ciéncia
nova. O destino dos homens integrar-se-ia ao
dominio da cultura e deixaria de ser guiado
pela fatalidade da natureza para ser fruto das
intervenc¢des humanas racionais e motivadas.
Volney, por exemplo, pde-se contra a teoria
do clima, pois € preciso levar em conta uma
série de fatores condicionadores da acdo do
homem, como o regime alimentar, a legislagdo
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politica e as institui¢des sociais.

Suateoria da histéria parte do pressuposto
de que € necessério conhecer a nossa histéria
contemporénea para, a partir dai, fazer
incursdes ao passado. Essa idéia ja ndo era
nova pois Diderot, na sua obra “Plan
d’université pour le gouvernement de
Russie”® (1775-1776), afirma que §é
necessdrio comegar o estudo de histéria pela
nacdo e pelos tempos mais préximos. Essa
idéia € retomada também por D’ Alembert, no
artigo “Collége” da Enciclopédia, em que
afirma que o ensino de histéria deve comecar
pelos tempos atuais e remontar entdo aos
séculos passados. Volney também quer a
limitagdo do publico influenciado pela
histéria. Para isso, sugere a supressdao do
ensino de histéria“das escolas primarias,
visto que, ndo estando com inteligéncias
desenvolvidas e amadurecidas, o ensino
ministrado dard as criancas, provavelmente,
idéias erroneas e preconceituosas, como ja
tem provado o ensino ministrado na Europa.

Na verdade, essas suas teorias ja
encontraram anteriormente um realizador e
idealizador na figura de Voltaire. Volney
reverencia sua obra e € bastante influenciado
por ela. O seu defsmo nas Rufnas, por
exemplo, € tipicamente voltairiano.

No momento em que Volney escreve, os
livros mais editados sdo ainda os que ele
condena, daf a sua critica, a sua recusa a esse
tipo de histéria. Para ele, a tinica maneira de
se chegar a um estudo verdadeiramente
cientifico da histéria antiga é o caminho da
pesquisa filol6gica.

Volney é um homem do iluminismo, um
homem moderno que procura, por intermédio

———mee e T i

da constru¢do de uma “ciéncia da histéria”,
com todas as restri¢des que lhe possamos
fazer com os olhos de hoje, retirar o homem
do mundo da fantasia e da fatalidade e situs-
lo num mundo em que ele teria parte ativa na
construcdo de seu préprio destino.

MEDITACOES SOBRE AS
REVOLUCOES DOS IMPERIOS

O homem, sempre insatisfeito com
0 presente, atribui ao passado uma
falsa perfeicdo que ndo é mais que
a mdscara da sua infinita tristeza.
Volney

Este livro de Volney, como j4 citado
anteriormente, foi publicado em 1791 e teve
grande repercussdo na época. Sua estrutura
narrativa utiliza certas imagens que a principio
podem parecer contraditérias, mas estdo
carregadas de um sentimento desmistificador.
Volney utiliza imagens que representam a
intervengdo de forcas externas no processo
histérico exatamente para negar essa
intervencio.

O narrador do livro (o préprio autor)
relata sua viagem ao Egito e 2 Siria, e,
especificamente, as rufnas de uma antiga
cidade no meio do deserto. Diante dessas
ruinas, ele medita sobre a razdao da destruicdo
dessa cidade tao desenvolvida e populosa em
tempos remotos, assim como da destrui¢do
dos vérios pafses pelas revolucdes. “Grande
Deus! Donde provém téo funestas revolucdes!
Por que motivos se transformou, tdo
profundamente, a felicidade destes paises?



Que causas produziram a destruicdo destas
populosas cidades?16

Suas conclusdes o levaram a afirmar que
a fatalidade regia o destino dos povos, que
um grande Deus exercia os seus
incompreensiveis julgamentos por meio de
uma justica divina contra a qual o homem era
totalmente impotente. Surge entdo, numa
apari¢do, o génio, que zomba dos
pensamentos irracionais do autor.

Quando deixard o homem de
importunar os céus com suas
queixas indteis? Quando deixard de
acusar a sorte, com 0s seus vaos
clamores, como se fosse ela a causa
de suas desventuras? Serd possivel,
que os seus olhos se conservem
eternamente fechados a luz, e o
coragio as insinuagdes da verdade
e da razao?V’

Paradoxalmente por meio da figura do
génio, Volney reafirma o dominio da razdo, da
qual o homem ndo pode deixar de se aproximar,
sendo permanecerd num mundo de trevas e de
estupidez. A fatalidade de que o homem se
queixa ndo ¢ a fatalidade do destino. A origem
das suas calamidades reside no seio do préprio
homem. Segundo Volney, ndo poderia haver
uma “maldi¢@o divina” contra certos povos,
visto que a ordem primitiva e constante da
natureza ndo foi alterada. “Mudaram as leis que
regem os astros, parou a terra o seu
movimento? Extinguiu o sol, porventura os
seus raios vivificadores? (...)"8

O Deus de Volney nao interfere no destino
do homem, seu deismo, 2 maneira de Voltaire,

estabelece que a terra é regida por leis
imutaveis, anteriores a todos os codigos,
estabelecidas por Deus para demonstrar sua
magnificéncia e grandeza. Contudo, ndo pode
alterar nem as paixdes, nem a ignorancia do
homem.

Volney, como Voltaire, é bastante
influenciado pela fisica newtoniana. Para ele,
0 homem, como o mundo do qual faz parte, é
regido por leis que sdo “fontes comuns do bem
e do mal™. Se 0 homem compreender essas
leis, ficard conhecendo os motores do seu
destino e conhecerd a causa dos seus males e
podera aplicar os remédios apropriados.

O génio passa entdo a explicar, de uma
forma sistemdtica, a razdo do principio das
sociedades, a origem dos governos e das leis,
as causas gerais da prosperidade dos Estados
Antigos, as Revolucdes e a ruina desses
mesmos Estados. Sua argumentacido é
racional e se baseia em preceitos éticos.

Na sua origem, o homem achou-se
abandonado, mas o “amor-préprio”, a aversao
a dor e a 4nsia de bem-estar constituiram as
causas simples e poderosas que arrancaram o
homem do estado selvagem e barbaro em que
a natureza o colocara®.

Os homens, tendo consciéncia de suas
fraquezas individuais, associam-se entre si,
por uma necessidade comum de seguranga e
para garantir a sua existéncia. Mas a
ignordncia e a cobica fizeram com que o
homem adquirisse idéias erroneas sobre a
felicidade e desrespeitasse as leis da natureza.
Os fortes associaram-se para oprimir os fracos
¢ por toda a terra propagou-se uma luta geral
e funesta. A cobica e a ansia de poder, aliadas
a ignorancia, foram os causadores da rufna
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dos impérios, cujas conseqiiéncias foram fruto
do préprio homem.

O império que € préspero e poderoso
possui leis que se conformam com as leis da
natureza, as quais permitem ao homem o uso
livre de suas faculdades, a sua seguranca e das
propriedades, assim como mantém a liberdade
das pessoas. A cobica dos mais fortes subverte
as leis e torna os governos injustos. O mais
forte julgava-se no direito de possuir as
propriedades dos mais fracos surgindo entdo a
escravidio. Sob a aristocracia, o Estado sofreu
a opressao dos ricos, sob a monarquia “o bem-
estar publico foi dilacerado pela paixdes dos
reis e dos principes™.

Como o homem possuia inesgotdvel
esperanca e vendo que faltava na terra a
felicidade, tentou procurd-la no outro mundo,
um mundo imaginério. O homem desdenhou
o mundo da Natureza e da realidade e as
convulsdes e as ruinas dos povos se repetiram
até os tempos atuais.

Se o homem n@o se iluminar, diz o Génio,
com a experiéncia do passado, os exemplos
antigos se repetirdo e novas revolucdes
continuardo a agitar os impérios € 0s povos.
Volney se interroga sobre a possibilidade do
desenvolvimento da espécie humana e o
Génio lhe responde que a civiliza¢do tem feito
progressos notaveis, visto que se formou uma
massa progressiva de instrucdo que, numa
atmosfera crescente de luzes, contribui para
assegurar o desenvolvimento das sociedades.

Quando sobre a terra existam
grandes individuos, ou corpos de
nacoes livres e ilustradas, acontecerd
a espécie 0 mesmo que sucede ao

seus elementos; a comunica¢do das
luzes de uma parte estender-se-4 de
grau em grau, até abranger o todo.
Pela lei da imitacdo, o exemplo de
um povo serd imitado pelos outros,
e adotardo o seu espirito e as suas
leis. Os déspotas, vendo que ndo lhes
€ possivel manter o poder sem a
justica e a beneficéncia, suavizarao
a sua conduta, quer por necessidade
quer por emulacdo, a civilizacao
sera geral?2.

A humanidade espera ansiosamente o
momento em que um povo forte e legislador
trard a felicidade geral. Eis que surge entdo
um grande povo que busca os seus direitos e
examina a conduta dos seus governadores por
meio de um movimento invencivel, que faz
surgir um novo século de liberdade para um
grande povo e de esperanca para o mundo
inteiro. Esse movimento € simbolizado pela
Revolugdo Francesa, que representa a luta e
a vitéria do povo contra os abusos da classe
privilegiada.

Era necessario impedir que a dominacio
dos “parasitas” renascesse e para isso era
fundamental estabelecer regras positivas de
conduta e de direitos. Para isso, elegeram-se
entdo representantes do povo, que tinham a
incumbéncia de determinar os verdadeiros
principios da moral e da razdo. A bandeira da
Revolucdo deveria ter, de ora em diante, a
Igualdade, a Liberdade e a Justica como alvos.

A revolugdo trouxe um mal-estar muito
grande as nacdes vizinhas, que se dispuseram
a lutar contra essas novas idéias de igualdade
e liberdade. A partir dai, Volney cria uma



situacdo hipotética, em que a nagdo livre, por
meio do legislador, conclama todas as nagoes
a se unirem numa grande Assembléia dos
Povos, na intencdo de que, apés os debates
de todos os sistemas, religides e crengas,
depois de ouvidos todos os argumentos da
razdo, “nas¢a enfim a concérdia universal dos
espiritos e dos coracdes, assim como o
sentimento de uma evidéncia comum e
geral”®.

Apés exaustiva andlise da origem e da
filiacdo das idéias religiosas, Volney, por meio
da figura do legislador que investiga a
verdade, conclui: “Todas as vezes que 0s
objetos podem ser submetidos aos sentidos
ha acordo nas opinides. Em contraposicio, as
opinides diferem quando os objetos se acham
ausentes, fora do dominio da observacdo™?.

Volney, portanto, conclui que, para se
viver em paz ¢ em concordancia, é necessario
tracar uma linha de separac@o entre os objetos
que podem ser verificados e 0s que ndo podem
ser verificdveis, ou seja, estabelecer uma
divisdo entre o mundo do imagindrio e o
mundo do real. E necessario, portanto, retirar
das teologias e das religides os seus poderes
civis, estabelecendo a verdadeira religio, a
religido da evidéncia e da verdade. E a isso
que se propde a grande nacdo liberta das suas
cadeias e dos seus preconceitos, a Franca
revoluciondria.

Podemos constatar nessa argumentacio
de Volney o papel fundamental que tem a
propagacgdo das idéias das luzes para a
transformacdo do homem e das sociedades.
Uma visdo tipicamente iluminista, no qual o
sistema educacional e a alfabetizagio seriam
pontos fundamentais.

A procura das leis naturais que regem a
sociedade e os motores do destino do homem
€ fruto da grande influéncia que tiveram, em
sua época, as teorias newtonianas e as ciéncias
experimentais. Somente devem ser passiveis
de andlise as situagdes que possam ser
verificadas e comprovadas pela razéo e pela
experiéncia.

Sua argumentacdo, em nenhum
momento, utiliza-se de conceitos tedricos que
possam identificar as classes no processo da
revolucdo. Suas defini¢des, como “povo” e
“classes privilegiadas”, sdo muito vagas e suas
analises da sociedade centram-se em questdes
éticas e individuais. As causas dos males das
sociedades, portanto, estdo centradas nas
caracterfsticas negativas dos individuos, como
a cobica e a ignordncia. Sem pretendermos
fazer aqui certos reducionismos sociolégicos,
podemos constatar que a argumentacdo de
Volney corresponde aos interesses de uma
burguesia em ascensdo. A liberdade
proclamada pelo povo livre e legislador
pressupde também a liberdade de propriedade,
que entra por sua vez em rota de colisdo com
o principio da igualdade.

A aparicdo do Génio ou do Fantasma,
que, em principio, seria o sinal da interferéncia
divina, serve aqui como consciéncia critica,
que nega ao homem qualquer possibilidade
de encontrar respostas fora da realidade, na
medida em que o homem € inteiramente
responsavel pelas situagdes por ele vividas.

CONCLUSAO

Para concluirmos este artigo, gostariamos
simplesmente de realcar a importincia de
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Volney no contexto revoluciondrio e na
implementacdo de uma histéria renovada e o
seu respectivo ensino nas escolas.

O teor contundente e messidnico ligado
a transformacdo da sociedade e o elogio da
revolugdo enquanto simbolo de uma nova era
que encontramos em sua obra “Ruinas ou
meditacdo acerca da transformacio dos
Impérios™, podem ter sido fonte de inspira¢éo
e de propagacio de idéias revoluciondrias. Sua
leitura foi bastante difundida, sendo feita, por
exemplo, por alguns integrantes do
movimento baiano de 1798.

Sua critica aos excessos da utilizagdo do
modelo greco-romano no ensino da hist6-
ria elementar e nos préprios discursos
parlamentares demonstra a sua preocupaco
pedagogica e ética quanto a utilizagdo da
histéria. Seus questionamentos feitos nas
“Licdes de Histéria” demonstram, ja naquele
momento, suas criticas quanto aos excessos
do terror, que eram considerados como puros
atos de terrorismo, ndo contribuindo para a
verdadeira determinac@o dos principios da
razao.

Sua preocupagdo pedagdgica insere-se
numa auténtica perspectiva iluminista, em que

a difusdo da educacio estava intrinsecamente
ligada com a crescente ampliacao da idéia de
civilizacdo. O conceito de civilizacdo nos
escritos de Volney esta diretamente associado
a idéia de progresso, idéia que assume entéo,
com a revolugdo francesa, a perspectiva de
instauracdo do novo que se propagard passo
a passo a todos os povos, num desen-
volvimento continuo, tanto interno quanto
externo. Como Volney mesmo declara, o
solene brado de igualdade e liberdade
retumbou na Franca e produziu um
movimento de surpresa e confusdo no seio das
nagoes.

Volney € um homem que viveu no
periodo revoluciondrio francés e por isso a sua
obra é importante para nés. Como homem do
iluminismo, suas teorias sao fruto exatamente
da correlacdo entre a teoria iluminista e a
Revolucdo. A partir dela, percebemos que
Volney € um homem tipicamente moderno e
que via a Revolucdo de uma maneira otimista
e positiva. Talvez seja por isso que a sua obra
tenha sido relegada a um segundo plano,
principalmente no contexto conservador e
contra-revoluciondrio de grande parte do
século XIX europeu. m
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