Magia e poder no Império Romano:
a perseguicao aos magicos e adivinhos
entre a Historia e a Antropologia

Gilvan Ventura da Silva”

As crengas e praticas comumente agru-
padas sob a rubrica de magia, feitigaria, bru-
xaria, sortilégio ou qualquer outro termo se-
melhante parecem ser fendmenos universais
e ubiquos, na medida em que expressam a
vontade humana de transcender o espago da
experi€ncia cotidiana decodificada pelos 6r-
gdos do sentido visando a alcangar uma outra
dimensdo da realidade captdvel apenas por
intermédio de recursos ditos sobrenaturais,
esotéricos ou magicos. Assim € que, em cada
sociedade, observamos a presenca de conhe-
cimentos expressos sob a forma de gestos,
acoes e palavras postos a disposi¢@o de todos
ou manipulados somente por um grupo de
especialistas que permitem aos seus portado-
res intervir diretamente no curso dos aconte-
cimentos ou antecipa-los, o que se obtém atra-
vés do auxilio de potestades ou espiritos que
se constituem como os intermedidrios entre
este mundo e aquele destinado a abrigar os
seres ap0Os terem cumprido o ciclo da sua
existéncia terrena, razdo pela qual a primeira
e mais recorrente espécie de entidade sobre-
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natural a operar nos rituais de magia sdo, se-
gundo Mauss, as almas dos mortos, havendo
mesmo sistemas magicos que ndo conhecem
outros agentes além destes (Maus, 1974: 111).
Entretanto, a despeito da sua importncia, a
magia, mais ou menos confundida com a re-
ligido, somente veio a se tornar objeto de uma
reflexdo sistematica com os trabalhos de Tylor
e Frazer, na segunda metade do século
passado, e de Malinowski, Evans-Pritchard,
Durkheim e Marcel Mauss, na primeira me-
tade deste. Assim, a partir de obras como “A
rama dourada”, “Magia, ciéncia e religido”,
“Bruxaria, ordculos e magia entre os Azande”
e “As formas elementares da vida religiosa”
se constrdi pouco a pouco um campo de in-
vestigacdo circunscrito, inicialmente, ao do-
minio da antropologia, a0 menos no que se
refere a tentativa de estabelecer uma explica-
cdo global para os fendmenos magicos.

De fato, segundo Mary Douglas (1970:
xiii), a magia t€ém despertado, por décadas, o
interesse tanto de historiadores quanto de
antrop6logos, embora os enfoques sejam ra-
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dicalmente distintos. Adotando como
par@metro a ac@o inquisitorial da Igreja na
Idade Moderna, os historiadores tendem a
encarar a magia como um processo condu-
zindo a um climax tragico e violento, expres-
s0 na irrup¢do de perseguicdes ostensivas
contras os adeptos reais ou imagindrios de
praticas sobrenaturais condenadas pela soci-
edade, enquanto que a maior parte dos traba-
Ihos de cardter eminentemente antropoldgico
sobre o tema sustentam que o exercicio da
magia nada tem de excepcional, sendo antes
uma institui¢ao enraizada na vida das socie-
dades humanas que contribui diretamente para
amanutenc@o dessa mesma sociedade no seio
da qual emerge. Fenémeno cotidiano e per-
feitamente aceitdvel, a magia, contudo, pode
dar margem a conflitos intensos e violentos
se alterado o modus vivendi tradicional, ain-
da conforme os pressupostos estabelecidos
pelos antropélogos.

Estabelecida essa distingo inicial entre
os enfoques histérico e antropolégico, os es-
tudos acerca da magia tém conduzido a inter-
pretagoes as mais diversas de acordo com a
filiagdo tedrica dos autores e os casos especi-
ficos por eles analisados. Assim é que, cori-
forme observa Graf em sua obra “La magie
dans I"antiquité gréco-romaine”(1994:25), a
maior parte dos trabalhos dos etndlogos e
antropdlogos oscilam entre considerar a ma-
gia do ponto de vista da acdo praticada e vi-
vida, a exemplo de Frazer e Malinowsky, ou
do ponto de vista das crencas em torno dos
poderes dos feiticeiros e dos processos de
acusagdo, como fazem Marcel Mauss e
Evans-Pritchard. A essa primeira clivagem
tedrica se sobrepde outra, distinguindo-se os

trabalhos que pretendem interpretar a magia
sob a perspectiva do sistema cultural total no
qual ela se insere, ou seja, recorrendo-se 2
associagdo de idéias e crencas dominantes no
grupo para explicar a sua presenga, daqueles
que a consideram como resultante de um de-
terminado padrdo de organizacdo societdria,
abordagem esta denominada sociolégica por
Middleton & Winter em sua obra “Witchcraft
and sorcery in East Africa” (1963:5).

Tendo como objetivo estudar as persegui-
¢oes aos magicos e adivinhos no IV século
d.C., mais especificamente sob o governo de
Constancio I, julgamos necessdrio delimitar,
ainda que de modo incipiente, o campo tedri-
Co no qual se situard a pesquisa e, nessa tare-
fa, nos deparamos com um certo nimero de
principios ou hipéteses do que poderia vir a
Ser a magia, que se encontram presentes na
maior parte da literatura que trata do tema,
alguns de inegdvel utilidade para o historia-
dor, outros de operacionaliza¢io extremamen-
te dificil. A principio, devemos discutir a pos-
sibilidade de se estabelecer uma defini¢do
para a magia apartada da prépria religdo.
Opondo-se a Frazer, que havia concebido a
magia em seu estado puro e original como
um conjunto de ritos de caréter simpitico e
necessario, destinados a intervir na ordem do
mundo sem a mediagdo de agentes espiritu-
ais, quase como uma técnica de alcance
metafisico, ao contrario da religido, que pres-
suporia a crenga em potestades ocultas, Mauss
problematiza sobre a validade de uma
clivagem como essa, demonstrando como a
magia e a religido possuem miiltiplos pontos
de intersec@o, para concluir, entretanto, que a
distingdo entre elas reside na antinomia re-
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presentada pelo bindmio sacrificio X
maleficio, da maneira como se segue:

As religides criam-se sempre uma
espécie de ideal para o qual sobem
os hinos, os votos, os sacrificios, e
que as interdigdes protegem. Tais
religides sdo evitadas pela magia.
Esta tende ao maleficio, em torno do
qual se agrupam 0s ritos magicos e
que é o elemento que fornece
sempre 0s primeiros tragos que da
magia a humanidade formou a
imagem (1970:51)

Como uma conseqiiéncia necessdria da
natureza maléfica da magia, Mauss acredita
que o rito magico é sempre considerado “ir-
regular, anormal ou pelo menos pouco apre-
cidvel”, mesmo quando se destina a produzir
atos que poderiam ser tidos como benéficos,
a exemplo dos ritos agricolas e terapéuticos
(Mauss, 1974:52). A partir de tais afirmagdes,
talvez devéssemos refletir um pouco sobre a
possibilidade de se estabelecer uma disting@o
clara e precisa entre magia e religido, o que
nos remeterd diretamente ao pdlo de traba-
lhos sobre a magia que a tratam sob o ponto
de vista da acusacgdo. Tratando dos conceitos
de magia primitiva € mana, o professor
Philsooph, da Universidade de Edinburgh,
contesta frontalmente a corrente antropoldgica
que, sob a inspira¢do de Frazer, advoga a pos-
sibilidade de existéncia da magia em sua for-
ma pura e ideal, separada da religido median-
te a exclus@o de agentes espirituais conscien-
tes, de maneira que, onde a acao de tais agen-
tes nos rituais mégicos fosse identificada, este

fendmeno deveria ser explicado pela combi-
nacdo entre magia e religido. Para o autor, ao
contrario,

Nas sociedades primitivas a magia
é, do ponto de vista do ator,
relacionada a agentes conscientes.

- Se acredita que estes agentes sejam
conscientes, “animados” ou
“espirituais”, no sentido em que se
acredita que eles tenham a
capacidade, entre outras coisas, de
compreender e responder aquilo que
o mago faz e diz nos ritos magicos e
nos encantamentos. O mago executa
o ato magico, ndo no vacuo, mas
com o objetivo de comunicar-lhes
suas idéias e sentimentos e assim
estabelecer com eles uma relagdo
(1971:183).

Superada a proposta de distingdo
frazeriana e levando-se em consideragao as
reflexdes de Marcel Mauss, talvez fosse razo-
dvel supor que tanto as crengas quanto as pra-
ticas de magia se situam na esfera dos fen6-
menos ditos religiosos, ou seja, daqueles fe-
ndmenos que dizem respeito a relagdo do ho-
mem com o sobrenatural, com o espiritual ou
com o mundo das potestades desencarnadas,
conforme se queira definir essa outra dimen-
s30 que escapa a percepcdo imediata dos sen-
tidos humanos e que tampouco se pode evi-
denciar em termos cientificos. Em nosso en-
tender, todo ritual religioso, ao se processar,
faz apelo a entidades sobrenaturais para
discernir o curso dos acontecimentos e torna-
los, na medida do possivel, propicios ao ho-

36

REVISTA DE HISTORIA — N°8 — VITORIA: EDUFES - 1° SEVESTRE/1999



mem. Sendo assim, entendemos que toda reli-
2130 comporta, em maior ou menor grau, pra-
ticas de magia, na medida em que executa ri-
10s simpaticos, divinatdrios, purificatérios ou
de transmutagdo, os quais t&ém como denomi-
nador comum o fato de serem criadores por
=xceléncia, de intervirem na realidade com o
mtuito de nela produzir uma alterag@o. Desse
modo, a magia, vivida como ato, ¢ um aconte-
cimento inerente a todo sistema religioso, ndo
comportando a priori um sentido benéfico ou
maléfico nem se definindo a partir de contra-
dicoes tais como puro/impuro, sagrado/profa-
no, claridade/trevas, em virtude do préprio
relativismo subjacente a estas no¢des. Assim
como Durkheim, entendemos que a magia
zpreendida na sua dimensao vivida, ritual, di-
mensdo essa representada por tudo aquilo que
pensa e sente o feiticeiro, mago ou sacerdote
acerca da sua prética, os objetivos que visa a
atingir e os procedimentos que adota no cum-
primento de tais objetivos, constitui um siste-
ma simbdlico composto de idéias, gestos e
objetos que fornece aqueles que nela creém
uma determinada explicagio para a realidade
fisica e social. Nesse sentido, a magia, inte-
zrando o sistema religioso, seria mais uma
dentre tantas outras maneiras encontradas pelo
homem de fundar sentido para as coisas que
observa no mundo, o que equivale a dizer que
2 magia nada mais é do que uma forma espe-
cifica de conhecimento que, mediante os seus
Dressupostos e os seus rituais, classifica os se-
res e as coisas, ordenando a realidade sob uma
determinada Gtica e assim garantindo aos seus
agentes um minimo de previsibilidade num
mundo em constante alteracdo (Montero, 1990:
8-7; 47).

Como conseqiiéncia, a caracterizagdo da
magia e, por extensdo, dos magos, em termos
de anormalidade, perversidade e subversao,
se dd a partir de um processo de
estigmatizacao social que delimita formas li-
citas e ilicitas de interacdo com o sobrenatu-
ral. Recordemos, por exemplo, a passagem
do livro do Exodo na qual Moisés transforma
0 seu cajado em serpente e esta devora as
demais serpentes produzidas pelos sacerdo-
tes do farad. Qualquer interpretagdo crista
desse episodio seguramente se faria em ter-
mos da supremacia do verdadeiro Deus so-
bre os magos pagdos do Egito ou do milagre
sobre a feitigcaria, embora a natureza do acon-
tecimento seja a mesma, isto €, a conversao
de um objeto inanimado num ser vivo, o que
s6 poderia ser obtido recorrendo-se a inter-
vengdo de agentes sobrenaturais evocados de
uma determinada maneira. Qual o problema,
entdo, que se coloca aqui? O de se assegurar
o exercicio de determinadas praticas magico-
religiosas aceitas como legitimas por um de-
terminado grupo, o que equivale a
deslegitimar tudo o que ndo se coadune com
estas praticas, independentemente do seu con-
tetdo benéfico ou maléfico, ndo importa, ge-
rando-se assim a imagem distorcida daquele
que se dedica a manipular potestades espiri-
tuais de uma maneira equivocada, errénea e
vil, o qual passa a ser designado genericamen-
te como bruxo, feiticeiro, macumbeiro e ou-
tros, da mesma forma como o individuo que
desafia as normas legais de comércio € defi-
nido como contrabandista. Mediante a cons-
trucdo dessa imagem distorcida € que se ela-
boram os processos de acusacdo contra 0s
feiticeiros, o que se configura num problema
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de ordem eminentemente juridica, mesmo em
situagdes nas quais ndo existam regras de di-
reito especificas. Uma constatagdo como essa
nos forca a deslocar a anilise para o campo
daquilo que se diz e se pensa sobre determi-
nados individuos cujos poderes sdo, 2 parti-
da, definidos pelos seus detratores como no-
civos, indesejdveis e inadmissiveis, o que evi-
dentemente ndo deve se confundir com a an4-
lise dos ritos de magia em si nem com o sen-
tido que lhes atribuem aqueles que deles fa-
zem parte. No que concerne a delimita¢@o dos
agentes de feiticaria no seio de uma dada so-
ciedade e dos poderes que se supde possui-
rem como parte de um processo mais amplo
de acusacdo, devemos nos reportar a diferen-
ciagdo hoje ja cldssica e praticamente
consensual, proposta por Evans-Pritchard, en-
tre witcheraft e sorcery. Com base em seus
estudos sobre a magia entre os Azande,
Evans-Pritchard demonstrou a existéncia de
pessoas cujo envolvimento com as préticas
de magia se dava pela via da iniciagdo, do
aprendizado, da consagracdo, pessoas essas
que passavam a portar poderes magicos na
medida em que aprendiam as sutilezas do seu
oficio, as quais seriam praticantes de sorcery
por oposi¢do a’outras que apresentariam um
poder mistico e inato para produzir fendme-
nos sobrenaturais e de natureza maléfica. A
essa habilidade particular, intrinseca ao ser e
algumas vezes até mesmo inconsciente,
Evans-Pritchard denominou witcheraft
(Middleton & Winter,1963:2-3). Mas, quais
seriam as explicagdes mais recorrentes para
que, num determinado momento, os identifi-
cados sob o estigma da magia sejam formal-
mente acusados perante a coletividade e pas-

sem a ser objeto de uma perseguigdo siste-
maética?

Segundo Marwick, em artigo publicado
em 1952 (cf. Middleton & Tanter, 1963:17-18),
a competicdo entre os individuos surge quan-
do as relagdes sociais sdo dinAmicas ou se en-
contram numa fase dindmica, ocasides nas
quais o status das pessoas € incerto, ndo defi-
nido pela estrutura social. A competicdo as-
sim identificada resultard em tens3o e conflito
se o movel da disputa for extremamente rele-
vante para os envolvidos e se a estrutura social
ndo for eficaz o suficiente para administrar o
problema. Caso n@o existam outras saidas
institucionais mais adequadas para a tens3o,
esta tenderd a ser expressa pela crenca em fei-
ticeiros. J4 Philip Mayer (Douglas, 1970: xx),
seguindo um raciocinio que o aproxima bas-
tante de Marwick, afirma que as acusacdes de
feiticaria se constituiriam, primordialmente,
num canal para 6dios e ansiedades que, de ou-
tra forma, ndo encontrariam veiculo adequado
de expressdo. Numa sociedade estével, tais
acusagoes seriam mantidas dentro de determi-
nados limites, ao passo que, numa sociedade
que passa por uma ruptura global, haveria a
tendéncia a multiplicagdo descontrolada dos
processos de feiticaria, o que configuraria um
quadro patolégico dos mais graves, deslocan-
do-se com isso a énfase na feiticaria como um
elemento de satide social para um elemento de
doenga social. Muito embora trabalhos poste-
riores tenham contestado a hipétese de que si-
tuacOes de ruptura generalizada conduziriam
aum aumento direto das acusacdes de feitica-
ria, a idéia de que a magia seria uma forma
excepcional e acesséria de manifestagdo do
conflito social pode ser detectada em vérios
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trabalhos posteriores. Assim € que Middleton
& Winter (1963: 21), confirmando as opinioes

de Marwick sobre os casos de feiticaria em

Africa, afirmam que “onde quer que mudan-

cas modernas tenham produzido situagdes para

as quais ndo existem precedentes tradicionais,

e problemas para os quais as regras tribais néo,
* podem oferecer solugio, estas tensdes eclodem

¢ sdo fregiientemente expressas em termos de

feitigaria”. J4 para Mary Douglas (1970: xxv-

xXX), a feiticaria aparece como uma animosi-

dade deflagrada em nivel individual, em situ-

acOes nas quais as relacdes sdo competitivas

ou desreguladas, ou melhor, em que a intera¢do

social € intensa e mal definida.

Ao proceder da maneira aqui descrita, 08
nossos autores partem do pressuposto de que
as acusacdes de feiticaria sdo, em tltima and-
lise, um recurso excepcional para expressar
o conflito social em contextos nos quais as
relacBes entre as pessoas sdo dindmicas, in-
tensas e incompativeis e onde falham os me-
canismos tradicionais de regulacdo
homeostatica, o que ndo nos parece proceden-
te por dois aspectos. Em primeiro lugar, por-
Jue o dinamismo, intensidade e incompatibi-
lidade das relagdes sociais sdo fendmenos
r=correntes, ndo existindo sociedade em que
z ordem instituida e cristalizada em preceitos
de tradig@o seja capaz de erradicar o dissenso,
2 desordem, o conflito, ao fixar com precisao
> status social de todos os individuos que dela
fazem parte. Em segundo lugar, porque a
magia ndo € um fato tdo excepcional assim a
ponto de somente ser tomada como pretexto
Ze acusagdo em ultimo caso, quando falham
sodos os outros mecanismos de expressao do
-onflito social. Pelo contrario, na medida em

que o choque entre grupos e/ou individuos
toma a forma de acusacdes de feiticaria, i$s0
se dd justamente porque 0 assunto € extrema-
mente relevante para a sociedade em ques-
tdo, evidenciando o quanto o universo magi-
co-religioso € capaz de influir sobre a menta-
lidade coletiva na identificacdo dos possiveis
agentes do infortinio e da fatalidade. Posto
isso, sugerimos que o estudo das acusagdes
de feiticaria leve sempre em consideragao, por
um lado, o processo cultural de construgao
de identidades e alteridades no seio de um
dado grupo (cf. Silva, 1994:114) e, por outro,
as relacdes de poder subjacentes a este pro-
cesso, pois, como afirma com bastante pro-
priedade Marc Augé (Romano, 1994:50),

A feiticaria, entendida como o
suposto poder que alguns homens,
por efeito de qualidades ou de
técnicas inatas, herdadas ou
adquiridas, podem exercer sobre
outros, integra-se num conjunto
ideoldgico mais vasto, numa teoria
mais ou menos explicita da forca e
do poder que pode, evidentemente,
apresentar grandes diferengas de
um sistema social para o outro.

Para concluir, gostariamos de refletir, ain-
da que brevemente, sobre importincia das
consideracdes aqui apresentadas para uma
investigacdo acerca da magia no IV século
d.C. A principio, nos parece bastante eviden-
te a dificuldade de se alcancar o sentido da
magia como ato vivido, uma vez que para
tanto seriam necessdrias duas condi¢oes: por
um lado, observar a operacionalizacdo dos
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ritos, os gestos, utensilios € conjuros mani-
pulados pelo agente no seu fazer magico-cri-
ador e, por outro, tentar penetrar no universo
de crengas que os participantes de tais ceri-
monias nutrem com relacdo a sua prética.
Nesse nivel de andlise, o historiador do Bai-
xo Império e, pensamos, todo especialista em
Histéria Antiga, se encontra numa inegdvel
posicdo de inferioridade se comparado aos
seus colegas antropdlogos, os quais tém a
possibilidade de observar in locum os rituais
de magia e colher as impressdes daqueles que
assistem a eles e neles acreditam. Como € no-
torio, dentre as fontes documentais do Baixo
Império se incluem alguns elementos que
compunham os rituais de magia, como as
tibulas defixione e papiros com receitas e
encantamentos. Entretanto, as informacdes
sobre o assunto sd@o incomodamente esparsas,
ndo nos permitindo penetrar na complexida-
de do rito, ainda mais se levarmos em consi-
deragdo o fato de que o rito, ao contrario do
que comumente se pensa, nao transmite ape-

| nas mensagens preexistentes, mas possibilita

a obtencdo de informagdes novas, a criagao
de conhecimento, mediante as expectativas e
projecdes dos seus participantes. O rito € efi-
caz justamente por ndo ser um codigo que se
possa apreender de uma vez por todas, o que
o torna um estimulador e fornecedor potenci-
al de uma nova informacdo, “um instrumen-
to para reinvestir de sentido o mundo consti-
tuido e cristalizado da experiéncia social”
(Romano, 1994: 345-346). Restaria, dessa
forma, ao historiador do Baixo Império
direcionar o seu esfor¢o de pesquisa para o
dominio das acusagdes de feiticaria, as quais
temos condi¢des de alcangar de um modo
muito mais completo, mas sem negligenciar,
obviamente a possibilidade de rastrear as pré-
prias praticas de magia em si, na tentativa de
controlar as informagdes advindas dos pro-
cessos de acusagdo, uma vez que, neles, a fei-
ticaria e os feiticeiros aparecem sempre ilu-

- minados pela dtica parcial e colérica dos seus

acusadores.
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