Modelos da Salvagdo Medieval:

S0 Brandio e Santo Amaro
Adriana Zierer

Na Idade Média havia a constante preocupacio com o destino ap6s a morte. Por
influéncia da doutrina da Igreja, o principal objetivo da populagio era aproximar-se do
Reino Celeste, sendo o mundo terrestre considerado uma copia imperfeita daquele. O
alto, representado pelo Céu, era associado a Deus e 20 macrocosmo, local onde habitavam
o Criador e os Anjos. J4 o mictocosmo, identificado com a natureza, era a sede das
criaturas de Deus, lugar das tentages”.

Devido 2 expulsao de Adio e Evado Eden, os homens se viam como naturalmente
pecadores. Acreditavam ser este mundo um local de provagio ¢ que, quando morressem,
sofreriam um primeiro julgamento de Deus, e, de acordo com suas acdes, irlam para o
paraiso ou inferno. Um segundo julgamento seria feito no Juizo Final, quando toda a
humanidade receberia sua sentenca definitiva e os bons e maus a felicidade ou a danagéo,
conforme seus atos’. Portanto, apesar de a culpa pelo pecado original ser coletiva, a
salvacio estava relacionada ao livre-arbitrio ¢ 2 responsabilidade individual de cada um
POt suas agdes terrestres’ .

Toda idéia de salvacio exptimia-se num deslocamento espacial, numa fuga dos valores
terrenos em busca de maior fluminacio espiritual. Os orafores eram Vistos como 0s mais
proximos de Deus, pois dedicavam suas vidas as oracdes, jejuns e siléncio. Os mosteitos
pretendiam ser um exemplo a toda a sociedade, acreditando possuit um elo com o parafso.
A igreja, projetada no centro do mosteiro, procurava fazer 2 jungao entre a tefra ¢ o céu
através dos cinticos entoados pelos monges’ .

Um dos meios de salvacio dos medievais era o afastamento do conforto de suas
casas nas peregtinacdes em busca de reliquias dos santos. E interessante observar que a
peregrinacdo almejava uma maiot santificacio através do softimento fisico do viajante, que
estava sujeito a perigos e doengas durante o percutso, € que 2 idéia de religiosidade estava
relacionada A obtencio de um objeto matetial concreto, reliquia®. Ligadas as peregrinacoes,
estavam também as expedicdes guerreiras contra os inimigos da Cristandade, as Cruzadas,
que eram consideradas guerras santas e garantiam a absolvigao dos pecados de seus participantes.
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Como vimos, o fato de a salvacio estar ligada a um deslocamento espacial fazia com
que as pessoas sc interessassem vivamente pot modelos de conduta que pudessem seguit
ou se inspirar para atingir o Céu. O cristdo se via como um homem zzator, um caminhante
em busca de Deus, sendo este mundo um lugar de passagem’.

De acordo com a Igreja, o Além era dividido inicialmente em dois lugares, o
paraiso, associado as descri¢oes biblicas do Eden, caracterizado por uma vegetacio
abundante, fontes e clima sempre ameno, e o inferno, local de torturas, escuridio, onde
os pecadores sofreriam seu castigo eterno. Santo Agostinho nos explica o termo paraiso,
cujo nome em grego € hortus e em hebreu Eden. Em latim significava deliciae. Da jungio
destas duas palavras, cunhou-se o termo hortus deliciarum® .

Os medievos acreditavam que o parafso realmente existira e estava em algum
lugar afastado, no qual s6 os escolhidos, acompanhados por anjos, poderiam penetrar.
Essa crenca era auxiliada pela mencao na Biblia dos quatro rios do Eden (Fison,
1 Geon, Tigre e Eufrates), que desembocariam nesta regido’ . Diversos autores ctistaos
| localizaram o pataiso no Oriente ¢ tentaram explicar sua localizacao. Para Capadécio
Filostorgios (1425), o rio Hifase (Hyphase), afluente do Indo ou do Ganges, € o rio
Fison que aparece no Génesis'.

No século VIII, Joio Damasceno localizava o paraiso no Oriente, na regiao
mais elevada da terra, apartado por um cume inatingfvel, situado além de um oceano
inacessivel aos humanos. Honério de Autun (século X1I), seguindo versdes anteriores
como a de Agostinho, afirmava que o paraiso estava protegido por um muro de
fogo que se erguia até o céu''. Na sua obra De Imagine Mundi, também localizava o
parafso no Oriente, na Asia. Além do paraiso terrestre, existiriam outras regioes
desertas, infestadas por feras e serpentes. Segundo esse pensador, entre 2 Indiaeo
Mar Caspio viviam povos de Gog e Magog, ferozes € canibais. A India seria um
lugar do maravilhoso, habitada por pigmeus, que eram velhos 2ao0s oito anos e se

reproduziam a0s trés anos de idade. Além disso, nessa regido habitariam outros
serem monstruosos como homens sem cabeca, com os olhos nos ombros, o nariz
e boca no peito, também os ciclopes, seres com um Unico olho na testa, € 0s
ciépodes que possufam apenas um pé e nele abrigavam a cabega contra o calor do
sol'?.

Como podemos observar, lado a lado com 2 idéia da presenca do paraiso
terreal no Oriente, havia também a crenca em locais habitados por seres monstruosos
amplamente difundida nos bestidrios medievais.

Com relacio as crencas cristds sobre a vidano Além-timulo, é importante destacar
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a predomindncia por muitos séculos da idéia de um lugar de espera entre a morte e a
parusia, a segunda vinda de Cristo, onde os bons mortos dormem ou descasam, o /ocus
refrigeri (lugar de refrescamento)’. Mais tarde, entre meados e fim do século XII, foi
criada 2 nogdo de um #gpos intermedidrio entre paraiso e inferno, destinado a punicio
pelas faltas dos mortos, o purgatério. Este era um lugar de sofrimentos, como o inferno,
mais ali as torturas eram passageiras e o individuo podetia purificar-se de suas penas
para depois atingir o recanto celestial'.

Mesmo entre os eleitos havia uma hierarquia com relagdo a escala de perfeicio,
muito bem explicitada na obra de Dinis, o Areopagita, Da Hierarquia Celeste, que
divide os seres angélicos que deveriam ficar proximos de Deus em triades —
Querubins, Serafins, Tronos, estando os anjos no dltimo degrau da hierarquia celeste
e em contato direto com os bispos'®.

No exemplum'® A Visao de Trindalo' , a hierarquia na salvacio é claramente
representada através da divisio do paraiso em trés muros, o de ouro, o de prata e
o de pedras preciosas, onde as almas permaneciam de acordo com seus méritos,
sendo o muro de pedras preciosas reservado aos mais puros de todos, isto é, as
virgens e aos santos'®.

As noc¢des acerca do paraiso terreal, isto é, o paraiso que poderia set
encontrado neste mundo, estao ligadas a outras crencas, como a das ilhas paradisfacas.
Os textos da Antigiiidade greco-romana difundiram relatos acerca dos Campos
Elisios e das Ilhas Afortunadas, caracterizados pela paz entre homens e animais, a
generosidade da natureza e pela auséncia do sofrimento’. Também os povos célticos
localizavam o Outro Mundo numa ilha, a Ilha das Fadas, onde o tempo era diverso do
tempo terrestre e onde os herdis escolhidos, como Bran, poderiam usufruir da abundancia
e juventude eternas® .

A idéia do espaco no Além ¢é confusa no periodo medieval, pois havia a tradicional

s DFI UMEAU, Jean. Une Histoire du Paradise: 1e Jardin des Délices Ibid., p. 52-53.

* A permanéncia no purgatério é passageira, 20 contririo da cternidade do paraiso ¢ inferno. Quanto
a0s pecados a serem expiados neste lugar, eram os veniais, isto &, perdoéveis. Ver LE GOFF, O
\'am'wm/a do Purgatério. 1bid., p. 18-21.

> DUBY, Georgcs As Trés Ordens ou o Imagindrio do Fendalismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1982, p. 139.

© O exemplum medieval era um relato breve e veridico para ser inserido num sermio ou discurso de
fundo teolégico com o objetivo de convencer uma platéia através de uma licio moral. Ver CLAUDE
BREMOND, “L’Exempium médiéval est-il un genre littéraire? 1. Exemplum et livtérarité”, em JACQUES
BERLIOZ ¢ MARIE ANNE POLO DE BEAULIEU (org.), Les exempla médiévanx: nouvelles perspectives,
Paris, Honoré Champion Editeur, 1998, pp. 21-28; JACQUES LE G()FF Sao Luis. Biografia. Rio de
Janeiro: Record, 1999, pp. 324-344, onde o autor trata de alguns exempla medievais relativos a Sao Luis.
A Visao de Tindals (ed. F. M. Esteves Pereira). Revista Lusitana, 3, 18953, p. 97-120.
¥ De acordo com Gregorio Magno havia uma hierarquia de pureza na sociedade medieval dividid
em virgens, continentes ¢ casados. Ver VAUCHEZ, André. La If.yﬁiﬁlzza/i/lad del Occidente Medieval. \
Caredra, 1985, p. 48.

" Ver DELUMEAU, Jean. Une Histoire du Paradise: 1.e Jardin des Délices. Ibid., p. 15-20.

* A historia de Bran conta 2 aventura de um herdi irlandés que parte para a Ilha das Mult
ser visitado por uma fada. Quando na viagem de volta 2 Irlanda, um de seus companheiros to
solo, transforma-se em p6, pois muito tempo havia se passado. The 1/gyage of Bran, Son of F
Land of the Living. (Ed. de Kuno Meyer. Londres: Nutt, 1895-1897, 2 vols.
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visdo crista do céu/inferno, que coexistia com as concepgoes célticas e germanicas. Nesse
sentido, é importante ressaltar a interagio entre cultura folclérica e cultura eclesidstica no
periodo em questdo. As crengas conviviam lado a0 lado a0 mesmo tempo em que 2
Igreja, detentora da palavra, procurava absorver os clementos da cultura folclorica,
dando-lhe uma roupagem cris@a® .

Enquanto as crengas pagas afirmavam a ambigiiidade entre forcas da natureza
boas e més, o Cristianismo buscava impor uma rigida separacdo entre bom e mau, alto
e baixo, céu e inferno™. E bom lembrar que o periodo medieval é marcado pela interacao
entre oral e escrito, erudito e folclorico, e que houve uma tentativa gradativa de
cristianizacio dos elementos pagios. Apesar do fato de a maioria da populagao medieval
ter se convertido ao ctistianismo, houve a preservagdo de crengas em forgas da natureza,
adivinhacdes e sortilégios. Durante todo o periodo, a cultura eclesidstica buscou racionalizar
e incorporar esses elementos ao cristianismo, submetendo-os. Hoje, cabe-nos encontrar
os restos da cultura folclérica para termos idéia de um quadro mais completo acerca do
pensamento religioso da época.

Entre os celtas e germanos, havia a possibilidade de contato constante entre o
mundo dos deuses e dos homens. Para os celtas, o Outro Mundo localizava-se a oeste,
e um exemplo deste intercimbio pode ser visto através do relato sobre o rei Pwill, que
troca de lugar com Arawn, deus do Outro Mundo. Cada um assume a idenddade e
forma fisica do outro por um perfodo de um ano. Depois, como prémio pot ter
matado um rival do deus, Pwill recebe mais tarde o titulo de principe de Arawnnwvyn
(Principe do Outro Mundo)®.

Uma maneira de os leigos atingirem a salvacdo na sociedade medieval era afastarem-
se totalmente do convivio com outros humanos, tornando-se eremitas, os quais eram
muito admirados e inclusive citados nas obras literdrias. O eremitismo surgiu ligado a
um afastamento inicialmente em direcio ao deserto, como por exemplo o egipcio Santo
Antio (251-356), que passou a maior parte de sua vida nesse local. O deserto ¢ um lugar
da ambigiiidade entre o bem ¢ o mal. No Antigo Testamento, Jesus vai para o deserto,
sofre provacdes e assume a sua missao. Ja os monges irlandeses como Sao Brandao iam
procurar o deserto no mar*. Os eremitas também buscaram a solidao na floresta, que
nos romances de cavalaria est4 ligada a0 mistério, a busca intetior e também as tentacdes™ .

No caso de A Viagem de Sao Brandao, por exemplo, os eremitas ocupam lugar de
destaque na narrativa. O religioso decide partir para o paraiso terreal através das orientacoes
de um ermitio, Barinto®. Mais tarde, no final da jornada, encontra um outro ermitao,

2 ZUMTHOR, Paul. A Letra e a Voz. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 118-119.

2 Para Le Goff, a cultura folclérica refere-se as crengas da populagiao que habitava o campo, marcada
pela ambigiiidade. J& a cultura eclesidstica, mantinha uma rigida distingio entre bem e mal. LE GOFF,
Jacques. Para um Novo Conceito de Idade Média. Lisboa: Lditorial Estampa, 1993, p. 202-219.

3 Ver “Puwill, Principe de Dyvei” In: Mabinogion. (Ed. de Victoria Cirlot). Madrid: Siruela, 1988, p. 3-43.

2 LE GOFF, Jacques. O Imagindrio Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p. 88.

2 Jbid., p.96-98.

% BENEDEIT. Vigje de San Brandan. Traduccién y prologo de Marie José Lemarchand. Madrid: Siruela,
1995, p. 5-6.
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Paulo, a quem Deus proporcionara uma fonte que o alimentava com todos os manjares
que desejava, indicando sua alta pureza. Este individuo avisa a Brandio sobre a
proximidade do paraiso terreal” . Em A Demanda do Santo Graal, eram os eremitas os
unicos capazes de interpretar os sonhos dos cavaleiros™.

Uma outra forma de eremitismo cra a da vida cenobitica (do grego koinon,
comum), na qual os monges partilhavam um regime de vida comum. O mais antigo foi
otrganizado por Sio Pacémio (293-346), a0 estabelecer comunidades de homens e
mulheres em Tebas, no Egito, em 320.

A regra mondstica mais difundida e que foi gradualmente adotada no Ocidente
foi a de Sdo Bento de Nursia (480-550). O abade dirigia o mosteiro, que se baseava nas
virtudes da obediéncia, pobreza ¢ humildade, sendo o dia do monge dividido em oracdes,
trabalho manual e leitura espiritual. A partir do século IX, foi considerada a regra pot
exceléncia para observincia mondstica no Ocidente através da acio de Carlos Magno e
Luis, o Piedoso. Com a fundac¢io de Cluny no século X, o monasticismo beneditino
atingiu o seu apogeu®.

Na Irlanda o cristianismo, iniciado com as pregacdes de Sio Patricio e outros
monges, fortaleceu-se com o advento do monasticismo, no século VI, que foi adaptado
as estruturas da sociedade irlandesa. Nio havia cidades na regido nessa época e, por isso,
0s mosteiros se tornaram o principal centro eclesidstico e administrativo da sociedade
irlandesa, com os abades assumindo freqlientemente o papel de bispos.

O monastcismo céltico foi diverso do regulado pela regra de Sio Bento, que se
espalhava pela Europa e era de cariter mais comunitario, pois o primeiro tinha um
sentido extremamente ascético e solitirio, seguindo o exemplo das ermidas de Santo
Antonio do Egito e dos pais do deserto. Por isso, era comum que os monges
empreendessem viagens solitarias por locais desconhecidos, tal como a famosa viagem
imagindria de Sio Branddo ao paraiso terrestre.

A preocupagio com o julgamento e destino ap6s a morte e o desejo de trazer o
Reino Celeste mais préximo do terrestre fizeram com que, nos relatos, algumas figuras
santas tivessem a experiéncia do contato com o paraiso. A 1iggen de Sio Brandiao (Navigatio
Sancti Brendani Abbatis'), cujo manusctito foi redigido no século X, foi uma das narrativas
mais populares e difundidas na Idade Média, contando com mais de oitenta versdes®! .
Nela o religioso, acompanhado de outros dezessete monges, seguia, COMO vimos, a
orientacdo dada pelo ermitao Barinto e conseguia atingir a Terra da Promissio dos Santos,
depois de um periodo de sete anos no mar, em que visitou diversas ilhas.

Mais tarde, no século XII, a narrativa foi compilada em poema por Benedeit™,
encomendada pela corte anglo-normanda e dedicada a Matilde, esposa de Hentique 1 (1100-

7 Ibid., p. 53.

3 TODOROV, Tzvetan. s Estruturas Narrativar. Sio Paulo: Perspectiva, 1976, p. 170.

» LOYN, Henry. (org). Didiondrio da ldade Média. Rio de Janeiro: Zahar, 1989, p. 260.

* Navigatio Sancti Brendani Abbatis. Ed. C. Selmer. Notre Dame: University of Notre Dame, 1959.
3 HOLANDA, Sérgio Buarque. 1isies do Parafso. Sio Paulo: Brasiliense/Publifolha, 2000, p. 208.

BENEDEIT. Vige de San Brandan. Traduccién v prologo de Marie José Lemarchand. Madrid:
Siruela, 1995.
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1135). O Sdo Brandio historico viveu entre os sécuios V e VI (484-577), tendo nascido na
Irlanda, onde se tornou abade do mosteiro de Clonfert, que fundou. Teve papel importante
na implantacio do Cristianismo na regido e agiu como missionario, fazendo diversas
viagens para converter os povos vizinhos. Esteve na Escécia, onde visitou Sao Columba®
(depois de 563) e fez também viagens a Inglaterra e ilhas proximas. Esse deslocamento
espacial o fez digno de figurar num relato de viagem para atingir o paraiso terrestre.

A ilha imaginaria de Sdo Brandio foi continuamente apresentada nos mapas da
Idade Média e Moderna. Foi localizado na carta catala de 1375 ao sul da Irlanda.
Outros mapas a relacionaram as Ilhas Canarias (mapa dos irmaos Pizziani, de 1367) e 2
Ilha da Madeira (mapa de Weimar, 1424 e de Beccatio, 1435)**. No fim do século XVI,
os cartgrafos Apianus e Ortelius voltaram a localizd-la a oeste da Itlanda. Outros
localizaram a Terra da Promissdo na América, o Novo Mundo, pois o termo Brasil esta
ligado a Hy Bressail ou O Brazil, que significa Ilha Afortunada®™.

O tema da navegacio estd ligado 2 dgua e ao mar, relacionando-se a morte ¢ a
descoberta do Além. Em varias culturas, ha relatos sobre a travessia do morto numa
embatcacio. Os mortos na Grécia atravessavam um rio rumo ao Hades na companhia
do barqueiro Caronte. No Egito, a travessia de Osiris pelo rio Nilo, ap6s ser assassinado
pelo irmio Seth, possibilitou postetiormente o seu renascimento. A navegagao ¢ um
processo de regeneracao da alma, permitindo, na acepgdo crista, passar da vida iluséria
e sofredora a vida glorificante e bem-aventurada® .

Na narrativa sobre as peripécias do santo, fica clara a interacdo entre a cultura
folclérica e eclesiastica. Em primeiro lugar, a narrativa sofre a influéncia de dois contos
célticos de viagens a0 Outro Mundo, A Viagem de Bran e A Viagem de Maelduin, como
veremos a seguir. Além disso, a prépria localizagio de espagos do Além como o inferno,
sofre uma modificacao devido 2o contato com essas narrativas.

Em primeiro lugar, o parafso estd localizado a oeste e ndo no Oriente, como na
maior parte dos relatos medievais. Normalmente os relatos célticos localizavam as Ilhas
Afortunadas na direcio oeste. Essa influéncia folclérica na narrativa também pode ser
estendida 4 localizacio do inferno, que no relato nio estd localizado embaixo da terra,
como usualmente no Cristianismo, mas no meio do mat, numa das ilhas visitadas pelo
religioso.

Na narrativa o abade sofre virias peripécias antes de chegar ao seu destino, o que
s6 consegue devido a sua condi¢io de “santo”. Durante os sete anos de trajeto, percorre
vérias ilhas, nas quais € divinamente alimentado com os recursos enviados do céu, que
muitas vezes duram varios meses. Numa das ilhas, descobre que ele ¢ os seus estao em

3 Sio Columba (521-597). Nasceu na Irlanda, onde fundou mosteiros. Apés 563 deixou a regizo ¢ foi
para Iona. Seu trabalho mais importante foi a disseminagio do monasticismo céltico na Escécia ¢
norte da Inglaterra. LOYN, Henry. (org). Didiondrio da Idade Média. Rio de Janeiro: Zahar, 1989.

3 APPLETON, Robert (ed.). The Catholic Encyclopedia. Vol. 2, 1999, Online Edition.

»* HOLANDA, Sérgio Buarque. isdes do Parafso. 1bid., p. 168.

* BIEDERMANN, Hans. Engdlspédie des Symboles. (Bd. francaise de Michel Cazenave). Paris: Le Livre de
Poche, 1996, p. 431-432

5 BENEDEIT. Vigse de San Brandan. Ibid., p. 19-20..
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cima de uma baleia. Em outra ocasiio, encontra uma ilha povoada por passaros. ==
verdade anjos que haviam seguido o demoénio quando este se rebelou contra Deus™
Também travam contato com Judas e ouvem o relato de suas penas®.

Ao fim de sete anos, Brandio e seus companheitos chegam aos pottdes do paraiso
terreal, demorando mais trés dias para penetrd-lo. O palicio é localizado numa alta
montanha envolta por neblina e guardado por dragdes. Vemos aqui que a descri¢io do
paraiso terreal corresponde a dos autores cristdos que O Jocalizam num lugar alto e
inacessivel, s6 podendo ser encontrado por um eleito, na companhia de anjos. Ele e os
seus véem as delicias do lugar, caracterizado por fontes, arvores frutiferas, canticos e
clima ameno. Depois voltam 2 Irlanda e, logo a seguir, © monge morte, retornando a0
paraiso.

Neste momento de implantacio da religido crista nas Ilhas Britanicas, ¢ importante
destacar que o relato sobre a viagem do santo foi inspirada nos imrama, os contos
célticos de viagem ao Outro Mundo. Se naqueles relatos um herdi era escolhido por
uma fada para atingir as Ilhas Abencoadas, onde ndo havia envelhecimento nem
sofrimento, com a cristdanizacio dos elementos pagaos, a jornada passa a ser feita por
um homem santo ¢ seu destino é o paraiso.

A Viagem de Sao Brandio foi influenciada principalmente pelos zzrama A Viagem de
Bran, filho de Febal e A Viagem de Maelduin. Alguns historiadores tém mencionado que 1
Viagem de Sdo Brandio é uma ctistianizacdo de A 1agem de Bran (The Voyage of Bran)*,
narrativa de origem irlandesa produzida provavelmente no século V TII*, mas outros
estudiosos tém apontado que o imrama mais antigo a influenciar o do santo foi o de
Maelduin'*.

Em A Viagem de Bran, o heréi do titulo é o eleito para atingir o Outro Mundo (a
terra dos deuses e das fadas), local de felicidade marcado pela juventude eterna. Ele
recebe o convite para partir de uma fada, que canta ¢ Ihe entrega um ramo de maca®,
simbolo do Outro Mundo.

Bran segue-a juntamente com seus companheiros, encontrando na viagem
Manannan Mac Lir, o Deus do Mar, e passando por vérias ilhas até chegar ao seu
destino, a Ilha das Mulheres. Bran permanece naquela ilha por cerca de um ano em total
felicidade, até que um de seus companheiros deseja voltar a Irlanda. No entanto, o

* Judas conta a Branddo que sofria dia e noite em dois infernos, com raros momentos de descanso,
nos quais cra agoitado pelas ondas do mar. Ibid,, p. 44-47.

¥ Ver LE GOFF, Jacques. O Imagindrio Medieval, Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p. 133. FRANCO JR.,
Hilirio. As Utepias Medievais. Sio Paulo: Brasiliense, 1992, p. 43.

* “The 1gyage of Bran, Son of Febal to the Land of the Living. Ed. de Kuno Meyer. Londres: Nutt, 1895-1897,
2 vols.

4 ELLIS, Peter B. Dictionary of Celtic Mythology. Oxford: Oxford Press, 1992, p. 152-153; ROLLESTON,
TN, Guia Ilustrado de Mitologia Céltica. Lisboa: Editorial Estampa, 1993, p. 91.

2 Em vérias culturas 2 maci é um simbolo de imortalidade. Entre os gregos, um dos trabalhos de
Hércules era pegar os pomos de ouro do Jardim das Hespérides. Nos relato sobre Santo Amaro,
adaptagio portuguesa de A 1agem de Sao Branddo, 2 macicira estd presente nas descricdes do paraiso
terreal. A VVida de Sancts Amaro. Ed. de Oto Klob. Romania, 30, 1901, p. 517. A concepcio de ilha como
um lugar do paraiso e da imortalidade era cara aos povos célticos. A espada invencivel do rei Artur foi
forjada numa ilha, Avalon, a Ilha das Macas.

4 ROLLESTON, T.N. Guia liustrativo de Mitologia Céltica. 1bid., p. 93-94.
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tempo do Outro Mundo difere do tempo tertestre e, 20 tocar o solo da Irlanda, o
companheiro de Bran envelhece subitamente e vira p6 em frente a todos. Bran escreve
sua estoria em ggam, escrita religiosa itlandesa, e joga-a na praia, partindo a seguir com
sua tripulacio rumo ao desconhecido.

Outro relato céltico talvez ainda mais proximo de A Viagem de Sao Brandao é a
Viagem de Maelduin, o imrama mais antigo conhecido. Maelduin parte numa viagem de
sete anos para procutar os assassinos de seu pai, passando também por varias ilhas até
chegar, tal como Bran, 4 Ilha das Mulheres, de onde se evade mais tarde. Acaba
encontrando os assassinos do pai, mas nio os mata devido a protecio que recebeu dos
deuses durante a viagem. Assim como Bran e Brandio, ele conta 20s outros as suas
aventuras.

Ha varios pontos de convergéncia entre o relato de Sao Brandio e o de Maelduin.
Os dois personagens descobrem uma ilha povoada com espiritos na forma de passaros
e encontram uma coluna de cristal no mar. Além disso, em ambas as histdrias hd trés
individuos que nio sio escolhidos pelos eleitos para empreender a viagem, mas que
acabam indo. Destes trés, um morte 2o tentat apropriar-se de riquezas numa das ilhas.

No relato de Maelduin, ¢ o irmdo adotivo que pega um colar, sendo em seguida
atacado por um gato e morto* . Na viagem de Branddo, um dos monges nao-escolhidos
furta um objeto de ouro de uma ilha abundante em riquezas. Logo depois arrepende-se
e se confessa a Brandao. Apesar da confissao, seu castigo enviado por Deus € 2 morte,
mas de acordo com o abade, ele consegue atingir o paraiso®.

Na versdo cristianizada do relato, como vimos, um elemento importante é que a
ITha das Mulheres é substituida pela visio do paraiso terreal. Além disso, como a sublinhar
o exemplo de Branddo como modelo de cristio ideal a ser seguido pelos homens, o
santo encontra no seu caminho Judas, ressaltando a condicio santo x pecador. A descricao
dos tormentos deste (sofre em dois infernos, sendo continuamente queimado e chegando
a ser obrigado a tragar uma mistura de chumbo ¢ cobre*) aparece como um aviso 20s
demais cristios, que ouvitiam o relato do que poderiam enfrentar caso se deixassem
guiar pelos falsos apelos do mundo tetrestre, como a luxria € 0 apego 20s bens materiais.
Brandio, a pedido do condenado, chega a interceder junto a Deus para que este tenha
uma noite de descanso, antes que as torturas do inferno continuem*’ . Devido 2 santidade
do religioso, a stplica € aceita.

Uma variante portuguesa de A Viagem de Sdo Brandio é A Vida de Sancto Amaro
(ou Conto de Sancto Amaro), compilada pelo monge cisterciense frei Hilirio de Lourinha

* BENEDEIT. [igje de San Brandan. Ibid., p. 13-14.

¥ BENEDEIT. Vigje de San Brandan. Ibid., p. 47-48.

* Ibid., p. 49-50.

“ Foi publicada em 1901 na revista Romania por Oto Klob. Desta obra também existe um manuscrito
castelhano do século XVI, mas os dois textos sdo independentes um do outro. Ha ainda uma outra
versio portuguesa <o século XVI contida em Ho flos sanctorsn em lingoagem portugues, da qual Mario
Martins faz referéncia em Estudos de Literatura Medieval. Segundo o mesmo autor, ha também um
exemplar de A 1iagew de Séo Brandio entre os cédices de Alcobaga (CCLVI/380, fls. 31 v.-40v). Ver A
VVida de Sancto Amaro. Ed. de Oto Klob. Romania, 30, 1901, p. 504-518; MARTINS, Mario. Estudos de
Literatura Medseval. Braga: Livraria Cruz, 1956, p. 25.
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por volta do século XV em Portugal®™.

Santo Amaro e outros dezesseis monges partem em viagem maritima em busca
do paraiso terreal. Ficam no mar por um longo periodo, parando em diversas ilhas,
habitadas is vezes por monstros e cercadas de acontecimentos maravilhosos.

Uma das diferencas com relacio 2o relato de Brandao é que Amaro nao tem
permissio para penetrar no paraiso terreal, apesar de poder aproximar-se dele. Aqui
predomina, portanto, a versao de que, ap6s o pecado original, o contato com O paraiso
esta interditado aos humanos. Porém, por ser um eleito, Santo Amaro experimentara
elementos concretos do paraiso; vé os seus portoes ¢ tem permissao para levar um
punhado de terra desse lugar maravilhoso.

E interessante observar que a indicagao para o paraiso terreal vem de uma mulher,
a religiosa Valides. Apos passat pot diversas aventuras, Amaro encontra uma itha onde
cla The mostra o caminho, deixando-o seguir sozinho. E importante destacar a conotacao
positiva da figura feminina, aqui associada a Virgem Maria, podendo também estar
relacionada 2o fundo céltico, que ligava a Terra da Promissio a presenca feminina.

O monge vai até os portoes do paraiso terreal, mas ¢ avisado por um anjo de que
nio pode penetri-lo e de que 2 cle logo sera dado a conhecer lugar mais clevado, o
paraiso celestial® . No retorno, Amaro percebe que se passaram varios anos (duzentos ¢
sessenta ¢ sete anos) ¢, com a terra recolhida no paraiso terreal, constrdl uma nova e
préspera cidade. A seguir morre ¢ atinge o paraiso”.

Como podemos observar, nos relatos sobre Sio Brandio e Santo Amaro, ha
uma incorporagio de elementos da cultura folclérica, que sao absotvidos e cristianizados™ .
Ha vérias referéncias no relato de Branddo sobre a estrita observancia dos dias religiosos,
com comemoracoes pelos monges ¢ mesmo pelas criaturas monstruosas de festas do
calendario litdrgico como a Pascoa, Natividade e a Epifania. A viagem de ambos conta
com a prote¢do divina para conseguirem realizar o objetivo de chegar a0 paraiso tetreal.

No contexto religioso da época, essas narrativas tinham por objetivo conduzir a
salvacdo, pois apontavam para as COTfetas normas de conduta a serem seguidas pelos
fiéis, através dos exemplos salutares dos santos, visando 2 recuperagao dos pecadores.
Além disso, as visdes também procuravam dar uma resposta acerea do mundo que os
aguardava apos a motte.

Conclusao

Havia na sociedade cristd o ideal ascético dos homens e mulheres puros inteiramente

¢ créé bem que tu nd entraras aca em ¢ste parayso terteal, mas cedo jras ao parayso dos anjos que
he nos cééos que he melhor que este” — A Vida de Sancto Amaro. I2d. de Oto Klob. Rewania, 30, 1901,
5, D17

9 Em O Conto do Amare ha uma maior diferenciacdo entre paraiso terrcal ¢ celestial que em A Viagem
de Sao Brandao. Ao lermos o relato de Brandio temos impressao de que com a sua morte teria
retornado aoparaiso onde ji tinha estado.

51 Sobre a absorcio e cristianizagao dos relatos da cultura folclorica referentes ao Além, ver LE GOFF,
Jacques. O Imagindrio Medieval. Tbid., p. 140.
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dedicados 2 vida monastica e eremitica e afastados dos prazeres da carne. Na pratica,
potém, era necessirio que houvesse a existéncia dos casados para que sociedade cristd
fosse preservada, ¢ suas acdes eram devidamente controladas pela Igreja. Esta exigia o
sexo meramente proctiativo e uma série de abstencdes nos dias santos® . O fato de os
monges ndo praticarem a copula e a énfase contra os padres casados a partir da Reforma
Gregoriana procuraram colocar os orafores COMO 03 mais puros da sociedade terrestre,
e por isso mesmo, mais préximos de Deus e detentores do conhecimento, razao pela
qual deveriam controlar a sociedade™.

Os movimentos heréticos, a partir do século XI, negavam a importancia da
proctiacio e foram duramente atacados, pois ndo se podia igualar os clérigos e os
leigos, os homens ¢ as mulheres® . Portanto, era necessaria a manutencao da sociedade
medieval sem macular as suas estruturas: a desigualdade como algo natural desejado por
Deus na Terra e existente até mesmo no Céu, na hierarquia entre os anjos, a mulher vista
como ser infetior e principal causadora do pecado original, o sexo como um mal
necessario para a garantia da existéncia da sociedade.

De um lado, havia o ideal de homens santos ¢ puros a ser seguido para se atingir
a salvaciio, e na pratica, uma série de agdes propostas pela Igreja para levar o medievo
comum rumo 2o parafso (auxilio aos pobres, freqiiéncia as missas ¢ pouco apego as
coisas materiais). Os exemplos de Sio Brandao e Santo Amaro, estes homens santos
dedicados 4 busca do paraiso terrestre, sio 0 modelo utopizante do cristio desejavel, a0
passo que os homens comuns da época deviam enfrentar as guerras € a luta pela
sobrevivéncia.
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