A decadéncia da Escoldstica
no fim da Idade Média

Mozsés Romanazzi Torres!

Os séculos XIV e XV, como observa Jacques Le Goff*, foram marcados por
profundos infortunios. Pelo refluxo do crescimento demografico agravado pelas fomes
e pestes; pela caréncia de metais preciosos, produzindo sensiveis implicacdes numa
economia que ia, cada vez mais, se monetarizando; pelas guerras - Guerra dos Cem
Anos, Guerra das Duas Rosas, guerras ibéricas, guertas italianas, que agudizaram as
mutacoes das estruturas econdmicas e sociais do Ocidente.

Mas Jacques Heers’® salienta que a perspectiva de caractetizar o fim da ldade
Média como uma época de crise apoia-se numa impressio de conjunto derivada dos
estudos de Henri Pirenne que, entretanto, estudou mais geralmente a Franca do Norte
durante a Guerra dos Cem Anos. Esse esquema, portanto, nao pode set aplicado ao
conjunto do Ocidente. Em todo caso, quando observamos o quadro geral da evolugio
da escoléstica, e juntamente com este 0 do meio universitario (seu habitat preferencial),
nos derradeiros séculos da medievalidade, somos obrigados a usar tintas negras.

Segundo Jacques Verger*, os universitirios guardaram entio, em aparéncia ao
menos, o quase monopolio da chamada euture savante. A melhor prova da persisténcia
do sucesso universitario foi dada pela criagio, nos séculos XIV e XV, observando-se
apenas o caso francés, de diversas faculdades de teologia, sempre dominadas pelos
Mendicantes, e uma duzia de universidades. Mas, de efetivos relativamente modestos
(algumas centenas de estudantes), fundadas freqiientemente por instincia de reis ou
principes territoriais, estas universidades nio tiveram jamais o prestigio intelectual das do
século XITII.

Por outro lado, o processo de aristocratizacao e senhorializacio das universidades,
do qual Jacques Le Goff nos fornece um quadro minucioso e preciso®, deu a tonica da
decadéncia do ensino. Simultaneamente, elas se fecharam ao ingtesso de estudantes pobres
e os universitarios, sem abandonarem as rendas vindas do trabalho assalariado, se uniam
a0s grupos sociais que viviam de rendas de tipo feudal, senhorial ou derivadas do capiral
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cometcial e financeiro.

Ao lado disso, desenvolveu-se a tendéncia de se escolher os universitarios
hereditariamente. Foi a verdadeira constituicio de uma aristocracia universitaria, 0 que,
20 mesmo tempo, contribuiu grandemente a baixar o nivel intelectual e conferiu 20
meio universitirio uma das caracteristicas essenciais da nobreza: a hereditariedade. Os
universitarios passaram, inclusive, a levar uma vida nobre. Efetivamente, transformaram
os seus hébitos e os atributos de sua fungao em simbolos de nobreza. Compreende-se
que personagens tao eminentes nao aceitassem mais o tisco de serem confundidos com
meros trabalhadores manuais. Estava inteiramente perdido o ideal dos séculos XII ¢
X111, que aproximava as arfes liberais das mecinicas, dentro de um mesmo dinamismo.

Mas também essa aristocratizagido das universidades se observava no
desenvolvimento dos colégios. Estes acabaram se tornando centros de senhorios, alugando
casas, primeiro nas imediacoes e depois nos campos ¢ vilas das vizinhangas, e as
explorando comercialmente. Conseguiram também ter reconhecido seu direito de
jutisdi¢do sobre os bairros, regulando a circulagdo nas ruas proximas, hospedando em
seus prédios, principalmente em Paris, as grandes familias de magistrados, sobretudo do
Parlamento. Eles cristalizaram a aristocratizagao das universidades, acentuaram seu carater
fechado, 20 mesmo tempo que ampliaram o compromisso dos universitarios € do
ensino com um grupo de privilegiados, uma oligarquia, em especial 2 togada.

Assim, as universidades se tornaram poderes intimamente ligados 20 temporal,
proprietarias cujas preocupagoes econdmicas ultrapassavam a administracao dos assuntos
corporativos, transformando-se também elas em senhorios.

Outro aspecto importante foi que as universidades, que perderam o seu carater
universalista e assumiram um outro, cada vez mais “nacional” ou mesmo “regional”, a0
longo dos séculos XIV e XV, se tornaram poténcias politicas, passaram a desempenhar
um papel ativo, as vezes de primeiro plano, nas lutas entre Estados, surgiram como O
teatro de violentas crises envolvendo no seu interiot as nacdes e, por fim, se integraram
nas novas estruturas monarquicas dos Estados. Basta observarmos, pot exemplo, a
Universidade de Paris, com um importante papel politico desde o reinado de Felipe, o
Belo, se aprofundando muito na época de Carlos V.

Mas, por outro lado, como sublinha Jacques Verger®, portadores de uma doutrina
incerta, os universitarios estavam destinados 20 revés em suas pretensoes politicas.
Observando o caso francés, Verger aponta que, como tedricos do conciliarismo contra
um Papado que os tinha entretanto coberto de favores, foram abandonados pela Santa
Sé. Fatalmente desencaminhados, ao lado dos borguinhbes e dos ingleses 20 fim da
Guerra dos Cem Anos, cles se apresentavam desacreditados aos olhos do rei e de seus
agentes, que procuraram reduzir os privilégios tradicionais da autonomia universitaria e
mesmo controlar o ensino (proibico, alids temporaria, do ensino nominalista em 1474).

A universidade, entdo, se defendia mal, vitima das dificuldades economicas, da
contracio do seu recrutamento e da passividade da maiotia dos mestres, cada vez menos
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apegados a sua faculdade, e procurando, cada vez mais, devido as vantagens materiais e
mesmo intelectuais, fazer carreira na Corte ou junto a algum principe ou cardeal.

A essa evolugdo social das universidades corresponde uma evolugio patalela da
propria escolstica. Da sua extrema complexidade no final da Idade Média podemos,
entretanto, extrair algumas linhas essenciais. Jacques Le Goff dividiu a escoldstica de
entdo nas seguintes correntes’ : a chamada critica e cética, que tinha sua origem em Duns
Scotus e Guilherme de Ockham; o experimentalismo cientifico que, com os nertonianos
de Oxford e os doutores patisienses (Autrecourt, Buridan, Oresme), conduziu 20
empirismo; o retorno do averrofsmo que, com Jodo de Janduno (entre outros nomes
da Universidade de Padua), convergiu sobretudo para a politica; o dito
antiintelectualismo enfim, que logo matizou toda a escolastica, que se nutria nas fontes
do misticismo de Mestre Eckhart e se vulgarizou no século XV com Pierre d’Ailly,
Gerson e Nicolau de Cusa.

Sem duvida, Le Goff se esqueceu da evolu¢io, que também convergiu pata a
politica (e sobretudo para as disputas entre o poder secular ¢ o poder espiritual), do
proprio tomismo, com Jean de Paris e Dante Alighieri, e o rompimento radical com a
forma de pensar caracteristica da Idade Média, que atrelava a filosofia 2 teologia, com
Marsilio de Paddua. Optamos, devido a ser evidentemente impossivel, neste breve artigo,
dar conta de todo essa complexidade, por desenvolver panoramicamente o pensamento
dos autores que nos parecem mais relevantes: Duns Scotus, Guilherme de Ockham,
Mestre Eckhart, Jodo de Janduno, Jean de Paris, Dante Alighieri e Marsilio de Pidua.

O primeiro, e talvez mais importante, dos aspectos da evolucio da escoléstica foi
possivelmente a separacdo entre a razao e a fé. Com Duns Scotus e Guilherme de
Ockham, a teologia se voltou para o maiot problema da escolastica: o equilibtio entre a
razdo e a fé. Foi Duns Scotus o primeiro a pretender separar a razio dos assuntos da fé,
pois Deus ¢ tao livre que escapa a razio humana. A liberdade divina, tornada centro da
teologia, estava definitivamente fora do alcance da razio. Guilherme de Ockham
prosseguiu essa obra e completou o divércio entre o conhecimento pritico e o tedrico,
aplicando as conseqiiéncias da douttina escotista as relacdes entre 0 homem e Deus. Ele
distinguiu um conhecimento abstrato ¢ um intuitivo. Atinge-se a verdade mediante duas
formas de abordagens inteiramente diversas: a prova ndo diz respeito sendo a0 que se
pode assegurar pela existéncia; tudo o mais ¢ questdo de especulacio, nio implicando
certeza alguma, mas, no maximo, probabilidades. A 16gica ockhaniana nio conduzia
necessariamente ao ceticismo, mas a aplicacio desses ptincipios pelo préprio Ockham 2
teologia desembocou no ceticismo.

Outro ponto de conflito entre o pensamento inglés e a escoldstica patisiense, em
particular com a obra de Santo Tomds de Aquino, encontrava-se na teoria da esséncia.
Para o tomismo, as esséncias constitufam universais que tornavam inteligiveis os seres
particulares. Duns Scotus contrapunha-se a essa tese, afirmando que o universal € o
individual estavam contidos conjuntamente na esséncia. As esséncias nio setiam, portanto,

" LE GOFF, Jacques. Op. dt., p. 96-101.
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apenas universais mas também individuais. Era o que revelava o conceito de estidade
(do latim, haecceitas), 2 mais inovadora contribuicao filosética de Duns Scotus.

Tal ponto do vista foi levado adiante por Guilherme de Ockham. Ele de fato
retirou dos univetsais toda e qualquer realidade ontolégica. Afirmava que os universais
nio tinham realidade objetiva, existindo apenas no intelecto humano ¢ como algo
produzido por ele; ndo tinham realidade nas coisas individuais € nem sequer na mente
divina. Os universais eram, portanto, apenas palavras (em latim, nome, daf a expressao
“nominalismo” para a teoria de Ockham). Sendo, portanto, somente signos, serviam
para designar um conjunto de semelhancas ou identidade de caracteres, extraido das
coisas individuais pelo intelecto humano.

Mas nio devemos acreditar que o pensamento de Ockham foi uma seqlencia
natural do de Duns Scotus. De fato, como sublinha Etienne Gilson®, seu esfor¢o mais
interessante foi o que ele dirigiu contra o realismo de Scotus. A unidade do universal,
segundo Scotus, era a de um grupo, baseada 20 mesmo tempo na coletividade e em
cada um dos individuos que a constitufam. Ockham néo aceirava em absoluto esse
compromisso; a seu ver, s havia unidade numeérica do individuo e o que N6 pOSS\li’A
uma unidade inferior a unidade numérica nao podia ter nenhuma espécie de unidade.
Nio tendo unidade verdadeira, essas naturezas comuns que imaginamos eram, pois,
igualmente desprovidas de realidade.

Mas o misticismo de Mestre Eckhart também exerceu sua seducio sobre a maioria
dos pensadores de fins da Idade Média. A idéia central do pensamento albertino, retomada
pela escola dominicana alemd, foi a de uma felicidade na terra que recompensava o
esforco filoséfico, entendido como a elevacio progressiva da alma humana em relacio
a0 sensivel e aquisicio do intelecto. Em Eckhart, como observa Alain De Libera’, a
teoria do intelecto adquirido obteve sua forca méxima ao identificar o infelectus sanctus
albertino e o estado daquele que ele denominava alternativamente de “homem nobre”,
“homem pobre” ou “homem livre”. Reformulado como desligamento, o estado de
elevacao da alma constituiu em Eckhart o acabamento da forma de vida descrita no
inicio como “contemplacio’: quando o espirito permanece num verdadeiro desligamento,
ele obriga Deus a vir para seu proprio ser e, se pudesse ficar sem forma nem acidente,
assumiria em si a propriedade de Deus.

Explicando melhor esta controversa passagem, ponto fulcral de todo seu
pensamento, Eckhart afirma que Deus é o ser porque é Uno e, se nada mais além dele
é ser, portanto a criatura ¢ um puro nada, pelo menos no sentido de que, por si mesma,
ela nao é. O que a caracteriza ¢ sua nulidade. Mas a criatura é, ao contrario, na medida
em que depende do intelecto e do intelectual. Pois, para Eckhart, além de se dever
distinguir na alma as trés faculdades agostinianas (memoria, intelecto e vontade), elementos
criados por Deus, deve-se igualmente perceber nela um elemento mais secreto e
proptiamente divino, tratando-se de fato de uma centelha do intelecto divino, una e

*GILSON, Lidenne. A Filbsofia na Idade Média. Sao Paulo, Martins Fontes, 1995, p. 800.
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simples com ele (algo incriado e incridvel). Assim, o que na criatura pode receber o titulo
de ser se reduz a0 que nela se manifesta de fecundidade divina.

Outro aspecto fundamental foi o retorno do averroismo. Isto se deu na Italia que,
no inicio do século XTIV, aparecia como o maior centro receptor da escolastica parisiense.
Tanto quanto Dante Alighieri foi o sucessor direto de Santo Tomas e Jean de Paris, um
veio continuo ligava os sucessores de Siger de Brabante as escolas de Padua que,
futuramente, sustentarao a douttina de Aristoteles contra os partidrios da fisica moderna
com grande obstinacio. Alids, segundo Etienne Gilson'®, o avetroismo, apesar do seu
aspecto ousado e revoluciondrio, foi essencialmente conservador. Seus seguidores do
final da Idade Média repetiam e confirmavam incansavelmente as teses de Averrdis,
conforme o fizeram os patisienses do século XIII, defendendo-as contra a razio nao
menos energicamente do que contra o dogma. Com Jodo de Janduno, 2 doutrina,
voltada para a contestagao hierocratica, sofreu inclusive uma mudanca de carater que a
radicalizou. Em Siger de Brabante, a verdade estava do lado da f&; mas em Jodo de
Janduno (adversério declarado do papa Joao XXII), ela situava-se a0 lado da razdo e, de
fato, Janduno fazia pouco caso da fé.

No inicio do século XIV, o pensamento tomista também assumiu uma conotagao
nitidamente politica ¢ igualmente se direcionou para o combate da doutrina papal da
plenitude do poder. Em consequéncia do confronto com a teotia radical da potestas
directa do papa Bonifacio VIII (bula Unam Sanctam - 1302), vemos igualmente uma
radicalizacio das posturas basicamente fundadas no tomismo com Jodo Quidort ou de
Paris e Dante Alighieri.

Em Joio Quidort (De Regia Potestate et Papali — 1302-03), temos uma visao anti-
hierocratica que identificava uma distingdo de ordens, a do Regnum ¢ a da Igreja. Tal
concepcio, além de procurar afastar as intromissdes papais no ambito politico, ja procurava
limitar o seu poder dentro da prépria Igreja concluindo que o Concilio Geral podia
inclusive depor um papa em caso de heresia ou escindalo. Mas, apesar de tudo,
permaneciamos numa linha de pensamento que admitia a existéncia de uma s6 beatitude,
um s6 fim Ultimo — a felicidade espiritual.

Foi possivelmente apenas Dante Alighieri que chegou, pela primeira vez, a0 ponto
de conceber a existéncia de duas beatitudes, dois fins dltimos (principio desenvolvido de
forma mais nitida em seu opusculo politico-filoséfico denominado De Monarchia —
1310). Efetivamente aqui a felicidade temporal nao se encontrava mais subotdinada a
espiritual: elas correspondiam de fato ao cume de dois caminhos distintos, duas vias,
respectivamente a filoséfica e a teologica.

A concepcio albertina de fato chegava a uma felicidade tltima na terra, mas esta
nio pode, em nossa opinido, ser considerada uma beatitude, ja que se baseava numa
interpretacio rabe (a idéia do Intelecto separado) e o conceito de beatitude s6 é
compreensivel no Ambito do cristianismo. Mas mesmo em Dante as duas beatitudes
nio eram colocadas no mesmo plano de importincia: a terrena era logicamente infetior

1 GILSON, Etienne. Op. dt., p. 856.
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a celeste.

De fato, a distingdo dantesca era imediatamente acompanhada de uma
hierarquizagio. Porém esta ndo correspondia a um processo de subordina¢io de uma a
outra, mas a uma petfeita associacao entre as duas. A petfeicio temporal (simbolizada
pelo parafso terrestre) aparecia como um estagio inicial necessario, a pré-condicio para
a perfeicio eterna (alcancada somente no paraiso celeste); e esta tltima, por sua vez,
completava e consagrava a ptimeira.

Também a felicidade temporal j4 era para Dante plenamente sagrada, uma santidade
da natureza, que nio confrontava com a Santidade, puro dom da graca (como dito, por
um lado era sua pré-condicao para o desenvolvimento da alma e, por outro, preparava
j4 esta alma, para que a graga completasse € dignificasse ainda mais a santidade da
natureza). Assim, em Dante, a teologia permanecia soberana em ultima instancia, pois,
apesar da filosofia ndo set mais uma serva, ela nio conseguia se desenvolver numa
esfera total e completamente auténoma'!.

Este foi o ponto maximo que uma teoria fundamentada no pensamento aristotelico-
tomista conseguiu chegar. E de fato bastante natural que Dante nio tivesse conseguido
se desembaracar completamente da teologia. Foi somente Marsilio de Padua, que compos
sua producio politica e eclesiologica na década seguinte 20 pensamento do Florentino,
devido basicamente a uma releitura de Aristoteles, especialmente da Politica, que
rompeu com essa supremacia teologica.

De fato, o pensamento marsiliano apresentava uma radicalidade sé comparavel
20 nominalismo de Ockham e ao averroismo de Janduno (seus contemporaneos ¢
companheiros na cotte de Lufs da Baviera). Compondo um tratado de fundo
visivelmente anticlerical, um verdadeiro “golpe fatal” nas pretensoes de reinar sobre o
temporal do papa Jodo XXII, o Defensor Pacis (1324) enunciava os cinco aspectos que
constituiam o rompimento supracitado. O Paduano construiu uma teoria da cvitfas, de
suas causas, Organizagao interna ¢ finalidades, inteiramente independente de um ambito
teoldgico e, ao contratio, apoiando-se somente na tradicio filosofica e na razao natural.

Ele também instituiu um novo conceito de pax, baseado igualmente em principios
puramente naturais, segundo uma idéia de paz que correspondia ao estado terreno
perfeito, 2 auséncia de conflito, possivel de ser realizada somente no interior da sociedade
civil. A /ex, lei civil ou humana, era também de origem inteiramente natural: tratava-se de
uma norma cuja causa eficiente era o homem, a causa final era o bem terreno ¢ a
material era 0 homem, na sua disposicao 2 paz.

Ela se fundamentava somente no consenso geral dos cidadaos, ndo possuindo
qualquer inspiracio divina. Ele também atribuiu um papel original ao Concilio Geral, a0
afirmar que somente o Concilio pode legislar sobre a determinacio das questoes
duvidosas nas Escrituras, excomungar, dar as regulacoes sobre o ritual cristio e outros

' Para um estudo mais pormenorizado do pensamento de Dante, ver: TORRES, Moisés Romanazzi.
“Q Pensamento Politico de Dante Alighieri”. In: Revisia de Filosofia Idea, da Faculdade Eclesidtica de Filosofia
Joo Paulo 11 (Semindrio Arquidiocesano Sao José - Rio de Janeiro- R]), ano I - n° 1 - jull deg; 1998. Rio de
Janciro, Lditora Brasil-América (EBAL), 1998, p. 17-26.
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topicos de fé. Com efeito, parece que nenhum outro teérico antes dele conferiu tanto
poder a0 Concilio Geral. Finalmente, ao tratar diretamente das relacdes entre os poderes,
Marsilio vai, pela primeira vez na histéria do multissecular conflito, submeter de uma
forma absoluta o dominio espititual ao poder politico.

Mas, apesar destas brilhantes individualidades, ja em meados do século XIV, Richard
Fitzralph dava como exemplo sua prépria conversio da filosofia para uma teologia
fideista expressa numa prece em Cristo, quando abandonou deliberadamente os
argumentos escoldsticos para usar exclusivamente o texto da Biblia. Nio se trata de um
€aso unico.

Realmente a escolastica, gradualmente, e de forma mais expressa a partir do século
XV, foi cedendo lugar a um retorno 2 santa ignorancia. A ciéncia racional se apagava
diante de uma piedade afetiva, a0 Passo que os universitatios se aproximavam de uma
certa espiritualidade humanista, a da devoio moderna. Se bem que esse processo tenha
sido por demais longo, multissecular, e matizado por uma escolastica que, em oposicio
a penetracdo humanista, radicalizava seus principios. Nio é absolutamente verdade que
o humanismo suplantou a escolastica de uma hora para outra. Se tomarmos como
exemplo a Universidade de Paris, veremos que, em pleno Renascimento, o controle
politico e intelectual do meio universitario prosseguia nas mios dos escolasticos.

Segundo Jacques Le Goff'?, em fins do século XV a escoldstica apresentava uma
forma trinitdria. Aqui os mais ativos eram os escotistas, que tentavam inutilmente conciliar
um criticismo cada vez mais verbal com um voluntarismo fidefsta cada vez mais nebuloso,
e se transformarao nas vitimas favoritas das ironias e sarcasmos de Rabelais e Erasmo
de Roterda. Aos escotistas se, opunha um grupo maior, os chamados antigos que, por
incrivel que pareca, eram os aristotélicos e tomistas.

Outro grande grupo, rival destes dois, era formado pelos chamados modernos,
que se reuniam sob a bandeira do nominalismo de Ockham. Mas os sintomas da
decadéncia da escolistica eram evidentes: os penultimos eram, cada vez mais,
profundamente racionalizantes; os ultimos, enceravam-se no estudo da l6gica formal,
nas elucubragdes sem fim sobre as definicdes das palavras, nas divisdes e subdivisdes
ficticias, no determinismo.

Foi sobtetudo essa escolastica depravada, caricatural e moribunda que os humanistas
rejeitaram. E, também, conseqiientemente, 0 meio universitirio se abriu a sua influéncia.
Entretanto, de acordo com Le Goff"®, embora a Renascenca, a longo prazo, viesse a
alimentar, com sua atte € com sua ciéncia, o progresso humano, ela foi, num primeiro
momento, uma retra¢do, um recuo face ao desenvolvimento urbano e racional que
marcou o saber escoléstico.

Segundo Alexandre Koyré'* | o Renascimento foi, inclusive, uma das épocas menos
dotadas de espirito critico que o mundo ji conheceu. Trata-se, de fato, de um period

* LE GOFF, Jacques. Op. ait., p. 114.
3 Idem, p. 123.

¥ KOYRE, Alexandre. Estudos de Histéria do Pensamento Cientifico. Rio de Janeiro: Forens
1991, p. 47-48.
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da mais grosseira e profunda supersticao, em que a crenga na magia e na feiticaria se
expandiu de modo prodigioso, infinitamente mais que em qualquer fase da Idade Média.
A grande obra da Renascenga, segundo Koyré, foi a destruicio da sintese aristotélica.

Mas, depois de tet destruido a fisica, a metafisica e a ontologia aristotélicas, o
Renascimento se viu sem fisica e sem ontologia, ou seja, sem possikilidade de decidir, de
antemio, se alguma coisa era possivel ou nao. Nio se dispunha de nenhum critério
confi4vel para se determinar a verdade (e assim foi até que uma nova sintese, elaborada
apenas na Revolugio Cientifica do século XVII, abalizasse o conhecimento humano).
Dai resultar numa credulidade sem limites.
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