Nobrega e a unidade teoldgico-politica no
pensamento luso-brasileiro
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O padre Manoel da Nibrega obedecia ao sentimento coletivo, trabalhava pela
unidade da colonia, e no ardor de seus trinta e dois anos achava ainda pequeno o
cendrio em que se iniciava uma obra sem exemplo na Historia.” Capistrano de

Abrei?

Desde os primérdios foi se tornando claro para os formuladores da politica
colonial portuguesa relativa ao Brasil que as condicdes especificas deste territorio ainda
na sua maior parte desconhecido impunham alternativas inéditas, até entdo, no contexto
da “expansio ultramarina” do pequeno pafs europeu. Via-se, por exemplo, que a simples
reproducio aqui do sistema das feitorias comerciais e militares, que prevalecia na Africa
e sobretudo na Asia, apresentava-se como insuficiente no Brasil, e que as caracteristicas
da cultura dos primitivos habitantes nao eram de molde a ensejar um relacionamento
proficuo nas mesmas bases mercantis vigentes no empreendimento asidtico.

Por outro lado, percebia-se que, como demonstrara a experiéncia das chamadas
“capitanias hereditarias”, a consolidacio do dominio portugués iria depender de uma
acdo governamental muito mais profunda do que aquela que vigorou no experimento
de colonizacio das ilhas atlanticas (Madeira, Acores), onde a presenca lusitana fora
praticamente incontestada devido 2 inexisténcia, naqueles territérios, de fortes contingentes
populacionais capazes de obstacularizar o dominio estrangeiro.

Neste contexto, a “questdo indigena” vai se converter no centro da politica a ser
estabelecida com relagio ao Brasil ¢ as definicdes de Portugal, no sentido da contra-
reforma e das politicas preconizadas pela nascente Companhia de Jesus, assumirio entio
feicGes mais concretas. Assim € que, naquele momento, a formulacio politica mais
consistente e sistematica relativa ao Brasil e a4 sua colonizacio, como um todo, e nio
apenas no plano da evangelizacio, parece-nos ser aquela elaborada pelo padre Manoel
da Nobrega, provincial dos jesuitas no Brasil, cujo papel ainda permanece largamente
desconhecido.

Do nosso ponto de vista, tem razdo, pois, R. Southey, quando, referindo-se 2
chegada do governador Mem de Sa ao Brasil, anotava este historiador inglés:
“Desembarcando, fechou-se o novo governador com os jesuitas, e segundo estes dizem,
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levou oito dias a estudar com Nébrega os exetcicios de Loiola. Injuriam eles Mem de
Sé ¢ a si proprios se difamam, inculcando que este tempo de retiro ndo foi empregado
em obter do melhor politico, que nele havia (gtifo nosso), informacdes sobre o estado
do pais’.

Ainda na perspectiva de uma visdo “edénica” do Brasil e de suas potencialidades,
e movido pelo interesse de estimular o entusiasmo missiondrio, Nobrega, dez dias depois
de sua chegada a0 Brasil, registrava numa de suas ptimeiras cartas que “ ...hos indios
desta terra, hos quais tem grandes desejos de aprendere, perguntados se querem, mostram
grandes desejos”™. Em outra carta, poucos meses depois cle afiancava que os indios
“em muitas cousas fazem avantagem aos christaos, porque melhor moralmente vivem e
guarddo melhor a lei de natureza”®. Aos colonos cristaos ele atribuia a responsabilidade
pelos “escAndalos” verificados naqueles primeiros tempos e ja demonstrava a confianca
de que ainda que os indios facam mal a todos, em virtude das ofensas recebidas, 2 “nos
(os missionarios jesuitas) nos guardardo polla afeicao que ja nos comegam a tet: ¢ ainda
havendo guerra me pareceria a mim poder estar seguro neste COmego, quanto mais
depois™®.

Quanto a conversao propriamente dita, seu entusiasmo era, naqueles primeiros
tempos, muito grande, pois em carta a0 Dr. Martim de Azpilcueta Navarro, datada de
agosto de 1549, registrava que:

De muchas partes somos llamados que los vamos a ensenar las cosas de Dios y
no podemos acudir a todos, porque somos pocos, y cierramente no Cteo yo
que en todo el mundo ay tierra tan aparejada para tanto fruto como esta, adonde
veemos perecer las almas por falta, sin poder-les valer: 2 lo menos encendémos-
le las voluntades para ser christianos para que, se muriesen entre tanto, forsitam
Dominus miseriatum corum. No sé como los que tienen amor a Dios y desean
su gloria pueden tener suftimiento para no embarcar luego y venir a cavar en la
vinha del sendr, que speciosa est nimis et tam poucos habet operarios.Aca pocas
letras bastan, porque es todo papel blanco y no ay mas que escrivir aplazer,
empero virtud es mui necessaria y el zelo que estas criaturas conozcan a su
Criador, v a Jesu Christo su Redemptor.”

O jesuita estava convencido de que a conversao dos indios ao cristianismo € a
civilizacio parecia tarefa relativamente facil de ser cumprida: esse otimismo aticava suas
esperancas espirituais ¢ a0 padre Simdo Rodrigues, de Pernambuco, que acabava de
visitar, escrevia em 11 de agosto de 1551, (portanto dois anos depois de sua chegada)
fazendo uma espécie de balanco da atividade missionaria. Dizia ele:
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En estas partes después que aca estamos, Charissimos Padres y hermanos, se a
hecho mucho fructo. Los gentiles, que parece que ponian la bienaventuranga en
matar sus contrarios y comet carne humana, y tenet muchas mugeres, se van
mucho emendando, v todo nuestro trabajo consiste en los apartar desto. Porque
todo lo demis es facil, pues no tienen idolos, aunque ay entte ellos algunos, que
se hazen santos y les prometen salud y victoria contra sus enemigos. Com quantos
gentiles tengo hablado en esta costa, en ninguna hallé repugnancia a lo que le
dizia: todos quieren y desean ser christianos, pero deixar sus custumbres les
patece 4spero, van com todo poco a poco cayendo en la verdad.®

Colocado numa posicio que lhe exigia visdo abrangente do processo de conquista
real e espititual da nova terra, e assumindo 2 responsabilidade pela formulagio de um
projeto colonizador, Nobrega também tecia consideracdes e fazia recomendacdes
expressas sobre temas que aparentemente excediam sua designagio formal, mas que se
situavam completamente dentro da 6tica de estabelecer e institucionalizar um papel de
primeiro plano para a ordem missionaria que representava no Brasil. Assim ¢ que, pot
exemplo, dos padres seculares que tinham vindo para o Brasil, nao se cansava de chamar
a atencdo para sua atuagao maléfica aos designios que tinha em mente. Para cle, “los
clérigos desta terra tienen més officio de demonios, que de clerigos™, afirmando mesmo
que, nio fora a protecio que os jesuitas tinham do primeiro governador (Tomé de
Souza) “nos ovieran ya quitado las vidas” e ¢ por essa razdo que ele sugeria a vinda
imediata do primeiro bispo™.

J4 na sua visita 2 Pernambuco, onde o capitdo Duarte Coelho havia realizado obra
“meritéria”, mesmo assim Noébrega advertia 2o rei Dom Jodo 111 que: “Duatte Coclho
e sua molher sam tam vertuosos, quanto hé a fama que tem, e certo creo que por elles
nam castigou a justica do Altissimo tantos males até agora. E porém hé ja velho e falta-
lhe muito pera hum bom regimento da justiga, e por isso a jurisdicdo de toda ha costa
devia ser de V. A7

Imiscuindo-se no plano da organizacio politica e judicidtia do empreendimento
colonial, Nébrega também foi um dos pioneiros na verificacio de que importava muito
a0 seu sucesso, a introducio do escravo afticano no Brasil, advertindo a0 mesmo Dom
Jodo III, para que “mande dar alguns escravos de Guiné ha casa (do Colégio dos
Jesuitas) para fazerem mantimentos, porque a tefra hé tam fertil, que facilmente se
manterio e vestirio muitos meninos, se tiverem alguns escravos que fagdo rogas de
mantimentos e algodoais”**.

A noticia de que o governador Tomé de Souza estava prestes a retornara Portugal,

8 Lbidem, p. 267-268.
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2 Thiden, p-293.
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Nobrega ndo escondia a0 rei sua inquictacio pelo temor de que um novo mandatirio
pudesse destruir o ‘pouco que esta feito” alegando inclusive de forma aparentemente
acintosa que “o maior mal que lhe achamos (na possibilidade de substituicio por um
novo governador) hé ser mais amigo da fazenda, hum pouco, de V. A, do que deve”®.
E ndo se esquecia de recomendar que o novo governador fosse um homem casado e
que viesse para o Brasil com sua esposa, sob pena de ver a obra de seu antecessor
destruida.

Nesta mesma carta o jesuita aconselhava ao rei a vinda de mais “moradores que
aproveitem a terra” atribuindo 4 sua escassez o fato de que no “temporal” a colénia
também ia bem, porém, devagar. Esta tltima medida também era sugerida por motivos
missionarios ja que: “Para mim tenho por averiguado que se vierem moradores, que este
gentio se senhoreara facilmente, e serdo todos christdos se, vindo elles, se defender
resgatar com os gentios”*.

Formulando e apoiando a politica metropolitana relativa aos indios, através de
sua principal autoridade politica ¢ ideolégica, o préprio Nébrega, os jesuitas nio deixavam
de reconhecer, portanto, a importancia do aspecto econoémico no processo de colonizacio
que se implantava ainda de forma incipiente e embrionétia, e por essa via, a ptépria acio
dos colonos era bem vista. De fato Nébrega lamentava que os colonos: “...nio ousam
de se estender e espalhar pela terra para fazerem fazendas, mas vivem nas fortalezas
como fronteiros de mouros ou turcos, ¢ nio ousam de povoar e aproveitar senio as
praias, ¢ ndo ousam fazer suas fazendas, criages, e viver pela terra dentro, que é larga e
boa, em que poderiam viver abastadamente, se o gentio fosse senhotreado ou despejado
como podetia ser com pouco trabalho e gosto e terem vida espiritual, conhecendo o
seu Criador e vassalagem a Sua Alteza ¢ obediéncia aos cristdos e todos viveriam melhor
e abastados, S.A. teria grossas rendas nestas terras.”'

Mas em pouco tempo a ilusio inicial se desfez e se descortinaram os grandes
obsticulos com que se deparava ndo apenas a acio evangelizadora dos jesuitas, mas o
proprio estabelecimento portugués no Brasil. Ja em 1550, Nébrega revelava os primeiros
sinais de uma mutagdo de seu ponto de vista inicial e diagnosticava a utilizacio de meios
Impositivos contra a resisténcia indigena, alegando que: “...sera principio de um bom
castigo e para os outros gentios grande exemplo: e talvez por medo se converterdo mais
depressa do que o nio fardo por amor, tanto andam corrompidos nos costumes e
longe da verdade.”'

E em 1557 sua reflexdo sobre o mesmo problema levava-o a reafirmacio da
idéia de que: “Fui entendendo por experiéncia o pouco que se podia fazer nesta terra na
conversio do gentio por falta de ndo serem sujeitos, e ele ser uma maneira de gente de
condicao mais de feras bravas que de gente racional, e ser gente servil que por medo™"”.

¥ Carta a Dom Jodo 11, Op. dit., Bahia, 1552, p. 346,

Y Ibidem, p. 346.

5 I NOBREGA, pe. M. Cartas do Brasil e mais escritos. Coimbra: Serafim Leite, 1935, p. 280.
' Ibidens, p. 70.

¥ Tbidem, p. 257.
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Um ano depois, nos seus Apontamentos de Coisas do Brasil, esctitos na Bahia em maio
de 1558, o diagnéstico que fazia da situacio era bem mais preciso e abrangente. Dizia
cle:

Depois que o Brasil é descoberto e povoado, tém os gentios mortos e comidos
grande nimero de cristdos e tomadas muitas naus e navios e muita fazenda. E se
disserem que os cristdos os salteavam e tratavam mal, alguns o fizeram assim e
outros pagariam o dano que éstes fizeram: porém ha outros a quem os cristaos
nunca fizeram mal e os gentios os tomaram e comeram e fizeram despovoar
muitos lugares e fazendas grossas. E se tdo cruéis e bestiais que assim matam aos
que nunca lhes fizeram mal, clérigos, frades, mulheres de tal parecer, que os
brutos animais se contentariam delas e lhes ndo fariam mal. Mas sio éstes 2o
carniceiros de corpos humanos, que sem excep¢iao de pessoas, a todos matam
e comem, e nenhum beneficio os inclina nem abstém de seus maus costumes,
antes parece e se vé por experiencia, que se ensoberbecem e fazem piores, com
afagos e bom tratamento. A prova disto é que éstes da Bafa sendo bem tratados
e doutrinados com isso se fizeram piores, vendo que se nao castigavam os maus
e culpados nas mortes passadas, e com severidade e castigo se humilham e
sujeitam. Depois que Sua Alteza mandou governadores ¢ justica a esta terra, Nao
houve saltearem os gentios nem tomarem-lhes os o seu como antes e nem por
isso deixaram éles de tomar muitos navios e mataram e comeram muitos cristaos,
de maneira que lhes convém viver em povoagcoes fortes e com muito resguardo
e armas (...) Este gentio ¢ de qualidade que nio se quer por bem, senio por
temor e sujeicio, como se tem experimentado e por isso se S.A 0s quet ver
todos convertidos mande-os sujeitar e deve fazer estender os cristaos pela terra
adentro e repartir-lhes o servico dos indios aqueles que os ajudaram a conquistar
e senhorear, como se faz em outras partes de terras novas € nao sei como se
sofre, a geracdo portuguesa que antre todas as nacoes € a mais temida e obedecida,
estar por toda costa sofrendo e quasi sujeitando-se a0 mais vil e triste gentio do
mundo'®.

intervencio politica do “gladio temporal”, ou seja, para uma agio militar da autoridade
civil politicamente constituida com o concurso dos proprios colonos, e os longos

A “sujeicio” que Nobrega preconizava, apontava diretamente para uma

“exercicios” a que se entregara com Mem de S3, responsavel pela implemen
uma severa politica anti-indigena, traduzem fielmente a agdo deste principio politico ¢,
assim, a nosso ver, a posicio de Nobrega define de maneira cabal uma postura de
congruéncia entre 0 pensamento jesuitico e as determinagdes que ema 1
metropolitano.

8 In: LEITE, Serafim. Novas cartas jesuiticas: de Nébrega a Vieira. Sio Pau
Brasiliana, v. 194, p. 78-79.
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Ja o famoso Regimento de Tomé de Sonza, documento que expressa de maneira

pratica o pensamento politico sobre o Brasil nos primérdios de sua colonizagio, e que é
de 1548/9, prescrevia o uso limitado da for¢a contra os indios ao ordenar que: ““...cumpre
muito a servico de Deus e meu os que se assim alevantaram e fizeram guerra serem
castigados com muito rigor (...) destruindo-lhes suas aldeias ¢ povoacdes ¢ matando e
cativando aquela parte deles que vos parecer que abasta para seu castigo e exemplo de
todos”".
Tratava-se nao de impedir de todo a escravizacao dos indios, como se acredita
comumente, mas de legitimar e¢ normatizar a sua introducio, na perspectiva de que
dessa forma cessariam “muitas maneiras de haver escravos mal havidos” e de que os
colonos passariam a ter “homens escravos legitimos, tomados em guerra justa”, dos
quais terfam “servico e vassalagem’ e “a terra se povoard ¢ Nosso Senhor ganhard
muitas almas e S.A. tera muita renda nesta terra, porque haverd muitas criacdes e muitos
engenhos ja que nao haja muito ouro e prata”. Nesse sentido, Nébrega recomendava
mesmo que o rel nio mandasse para ca muitos “povoadores pobres”, posto que nio
“mercassem um escravo com que comecassem sua vida”, e sim gente “que senhoreie a
tetra e folgue de aceitar nela qualquer boa maneira de vida”*.

Ja em 1568, dois anos antes de sua morte, Nébrega escreve o famoso Didlogo sobre
a conversdo do gentio no qual reafirmava sua visao global do processo de evangelizacio,
reafirmando o principio fundamental de que a sujeicio do indio era rigorosamente
necessaria. No Didlogo, ele opunha 2 figura do “ferreiro de Cristo” Mateus Nogueira a
do jesuita Gongalo Alves, o qual, desesperado da conversao dos indios da Capitania do
Espirito Santo, reconhecia ser demais “trabalhar com estes que sdo tdo bestiais, que nio
lhes entra no coracdo cousa de Deus; estar tdo encarnicados em tratar € comer que
nenhuma outra bemaventuranca sabem desejar, pregar a estes, é pregar em deserto as
pedras”. Nobrega compara os indios a céies e potrcos “porque vemos que sao caes, em
se comerem e matarem € a0 POrcos, por vicios e na maneira de se tratarem;”’ para
concluir finalmente que os jesuitas trabalhariam em vio, “até que este gentio ndo venha a
ser mui sujeito e com medo venha a tomar a 7.

Por esta via, em pouco tempo estrutura-se¢ o trafico e a escraviddo indigena e
lancam-se as bases de um sistema produtivo do tipo colonial-escravista. A atividade
missiondria solda-se a esse desiderato e a acio dos primeiros governadores e dos préprios
colonos conta, assim, com o beneplacito jesuitico. Para Nébrega: “Parece-me bem o
que fez Mem de $3, e eu e D. Duarte assim lho aconselhamos, porque de outra maneira
nio se podem douttinar, nem sujeitar, nem mete-los em ordem”*.

Uma vez que a experiéncia havia demonstrado cabalmente aos missionarios jesuitas
o engano de seu otimismo inicial quanto a conversido e civilizacao do indio, seu novo

¥ Citado em SILNVA DIAS, 1. S. Os descobrimentos e a problemdtica enltnral do séents X171, Lisboa: Presenca,
1982, p. 184.

* Citado em SILNA DIAS, |. S. Portugal ¢ a cultura enrgpéia. Coimbra: Biblos, 1953, p. 280.

2 In: NOBREGA, Cartas do Brasil, op. dit., p. 229-245.

2 Ibidem, p. 282-283.
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posicionamento era de molde a ensejar a busca e a concretizacdo de um modus o7
entre os missiondrios ¢ os colonos, amortecendo os choques entre cles e levando os
jesuitas a silenciarem, por razdes praticas, as atrocidades cometidas contra os primitivos
habitantes do pais, sob a concordancia de que a dominacao e sujeicao do indio, até para
o bem do préprio indio (si7), era a inica maneira de viabilizar o experimento colonial. A
legislacao portuguesa do século XV1 relativa ao indio e a acio mesma dos governadores
encarregados de executd-la perseguiam este objetivo™.

No nosso entendimento, a perspectiva de Nébrega, que estamos analisando,
expressa com exatidio e profundidade o consenso que se formara na sociedade
portuguesa do século XVI, quanto a natureza do processo de ocupacio do territorio
que estava sendo conquistado aos seus primitivos habirantes. A concepgao politica
e ideolégica subjacente a este consenso estribava-se na heranca medieval de acordo
com a qual aos cristdos facultava-se o uso da forca contra os “infiéis”, no¢io esta
que inspirara o ideal de cruzada desde o século XII. Lembramos que, ainda em
1452, o Papa Nicolau V autorizava o rei de Portugal a fazer guerra, invadir e tomar
os territorios a0s sarracenos, pagaos ¢ a todos os “inimigos” de Cristo, e fazé-los
escravos, como um prosseguimento das guerras de cruzada, empreendidas pelos
cristios ibéricos desde 2 idade média remota, as quais, inclusive, estavam na origem
histérica do reino ibérico™.

Quando Portugal enceta a colonizacio do Brasil, ele ainda estd profundamente
envolvido com a empresa ultramarina no Oriente, justificada e legitimada em
concep¢io como aquela expressa na bula do papa Nicolau V, de acordo com a
qual a fonte radical e dltima do poder politico ndo ¢ a natureza, mas a Igreja, por

concessio ou confirmacio®, o que eliminava duvidas e controvérsias quanto 2
justica daquele empreendimento. E ndo ¢ por outra razdo que a missdo dos tedlogos
e juristas portugueses do século XVI restringiu-se a justificar e balizar a agio imperial
do Estado, apoiando-se pata isso nas teorias jus-canonicas de origem medieval, no
interior das quais a teoria da cruzada se sobressaia™ .

O regimento que foi dado a Pedro Alvares Cabral na sua expedicio 2 India, e da
qual resultaria o “descobrimento” do Brasil, prescrevia claramente que: “quando fossem

3 CE. STLVA DIAS. Os descobrimentos, op. ct., p. 203; MONTEIRO, . ML Negros da terra (indios e bandeirantes nas
origens de Sao Paulo). Sao Panlo: Cia. das Letras, 1994, p. 41; CUNHA, Manoela Carneiro da. “Imagens de
indios do Brasil: o século XVI7. In PIZARRO, Ana (org). Awmérica 1.atina, palavra, literatura e culiura. Sio
Paulo/Campinas: Memorial/Unicamp, 1993, p. 151-173.

% Cf. HANSEN, J. A. “A serviddo natural do selvagem e a guerra justa contra o barbaro”. In: NOVALS,
A. (org). A descoberta do homen ¢ do munds. Sio Paulo: Cia. das Letras, 1998, p. 359; AZZI, R. A cristandade:
wilo ¢ ideolggia. Rio de Janeiro: Vozes, 1987, p. 126; HOORNAERT, . Formacio do catolicismo brasifeirs. Rio
de Janciro: Vozes, 1974, p. 31-58. A respeito da sobrevivéncia da mentalidade de Cruzada na Peninsula
Ibérica, sobretudo devido 4 acio das ordens militares (especialmente a do hospital e a de Cristo) ver
ambém o interessante trabalho de COSTA, Ricardo da. A guerra na Idade Média. Umr estudo da mentalidade
de cruzada na Peninsula Ibérica. Rio de Janeiro: Paratodos, 1998 (especialmente os capitulos IV e VI), ¢
BRANDAO, Renato Percira. “O militar e o religioso sob a mesma cruz: a estratégia do regimento na
conquista da terra Tupi”. In: Atas do Congresso Internacional de Histéria. Braga, 1993, p. 711-728.

3 Cf. SILVA DIAS, J. S. Os descobrimentos ..., op. dt; p. 173.

2 Ibidem, p. 178.
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tio contumazes que nio aceitassem esta lei de Fé, e negassem a lei de paz que se deve ter
entre os homens (...) em tal caso Thes pusesse ferro e fogo, e lhes fizesse crua guerra™ .

Dessa forma, a colonizacio do Brasil, em que pese a sua especificidade, ensejou
simplesmente a oportunidade para uma reconversio daqueles ideais a que uma
reaproptiagio neo-escolastica do tomismo viria conferir legitimidade teorica, promovendo
uma simples transferéncia de suas teses para a questio colocada pelos indios americanos
no século XVI.

Com efeito, em sua Suma Teoljgica, o tedlogo dominicano do séc. X111 ja vaticinava
que: “Podem, contudo, os fiéis, se isto esta a0 seu alcance, obriga-los a que ndo impegam
a pregacao da fé com blasfémias e maus empenhos, ou ainda, se chegam a tanto, com
perseguicdes abertas. E por isso os fiéis de Cristo frequentemente declaram guerra aos
infiéis, ndo para obriga-los a crer, pois ainda no caso de vencé-los e escraviza-los, eles
tem de ter a liberdade de crer”.

A extraordinaria maleabilidade da doutrina tomista permitiu, portanto, a custa de
pequenas inflexdes, a aplicacio de suas teses sobre a “guerra contra os gentios”, elaboradas
no contexto medieval da Respublica Christiana, aos indios americanos, num contexto
completamente diverso, marcado de um lado pela descoberta do Novo Mundo, pela
ameagca turca, €, de outro lado, pela Reforma Protestante, a formacdo e a competicao
de monarquias nacionais pluriconfessionais™.

E também em Sio Tomés de Aquino que os jesuitas se inspiram na definicao de
um padrio de relacionamento entre a Igreja e o Estado que, embora reconhecendo a
autonomia relativa das duas esferas, o temporal e o espiritual, serdo postuladas em uma
profunda imbricacdo, ¢ em beneficio mituo. Mesmo reconhecendo, aristotelicamente,
que o homem ¢ naturalmente um ser social e politico™ e que por conseqliéncia o poder
tem uma origem natural e humana, Sao Tomas admitia também que “o rel, governando o
povo, é ministro de Deus, na asser¢ao do Apéstolo (Rm 13,1.4) de que “todo poder vem
do Senhor Deus e o ministto de Deus é vingador iroso contra aquele que faz o mal™

O rei sera, por conseguinte, tanto mais justo quanto melhor conduzir os seus suditos
para 0 bem comum, o qual deve ser visto apenas como um meio para se atingir o fim
ttdmo que é Deus. “No entanto, como O ser humano por si mesmo ndo poderd atingir a
fruicio divina, mas mediante a gratia, é tarefa especifica da autoridade espiritual encaminha-
lo para Deus. Nesta precisa medida, Cristo, Rei e Sacerdote universal delegou aos seus
apostolos e, na pessoa deles, aos seus sucessores, 0s sacerdotes, e em especial a Pedro, tal
incumbéncia. E por isso mesmo, compete sumamente a0 Papa orientar ética e religiosamente
todos os reis e seus suditos, os quais devem acatar essas otientacoes a fim de poderem vir a

¥ Ibidem, p. 180.

% Citado em HANSEN, J. A, gp. £, p. 368.

» Cf. COURTINE, |. E “Direito natural e direito das gentes”. In: NOVAES, A, op. at., p. 296.

3 Cf. AQUINO, Sio Tomas. “Do reino (ou do governo dos principes ao rei de Chipre)”. In: Escritos
Politicos de Sio Tomids de Agquino. Rio de Janeiro: Vozes, 1955, p. 127.

31 AQUINO, Sao Tomas. “Do reino (ou do governo dos principes a0 rei de Chipre)”, op. cit, p. 145.
32 Ibidem, p. 129.
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atingir a felicidade eterna’™> .

Com este pensamento, nio admira que as obras de Sdo Tomais, especialmente a
Suma Teoldgica, tenham se transformado na base do ensino e do pensamento jesuitico
no século XVI, especialmente em Portugal, onde a presenca jesuitica nunca serd exagerada.
A Ratio Studiornm jesuitica, que ird se pautar especialmente no ensino do tomismo, o
apego as definicdes ortodoxas emanadas do Concilio de Trento, a criacio do Santo
Oficio e a proeminéncia da Companhia de Jesus, contribuirdo para o surgimento de uma
otdem ideolégica de cariter imobilista e intransigente™.

A doutrina catolica assim definida serd acatada e executada pelo Estado como
“clemento nuclear da razio de Estado” o que ir4 afetar de maneira drastica a cultura de
uma maneira geral, pela reducio sistemdtica dos espagos destinados ao pensamento
Jaico e pela supremacia inconteste de uma visao doutrinal ¢ apologética promotora
de uma instrumentalizacio teolégico-confessional da cultura luso-brasileira como
um todo™.

Por tras deste empreendimento, estava a convic¢ao de que a escoléstica
medieval, principalmente aquela sintetizada por Sao Tomas de Aquino, representava
uma referéncia absoluta que apenas necessitava ser incrementada em alguns aspectos e
didaticamente adaptada a era do Renascimento™. A reapropriacao tomista que
fundamentou o surto da neo-escolastica na peninsula ibérica, visava antes de mais nada
a refutacio de “todos os hereges desta era” | especialmente os luteranos ¢ toda a
concepeio de vida politica associada a reforma protestante. Na visio dos reformadores,
a queda do pecado original tetia inabilitado os homens para uma compreensao direta
da vontade divina. Desse modo, estariam estes impedidos de organizar sua vida politica
como um reflexo direto da justica divina, concluindo, entao, que as autoridades teriam
sido constituidas diretamente por Deus. Surge daf a teotia, amplamente difundida, e de
gravissimas conseqlicncias, da “origem divina dos reis”, base doutrinal de legitimacao do
absolutismo moderno™ .

Esta doutrina tinha como conseqiiéncia mais notéria a negacdo radical da hierarquia
eclesistica e do poder espititual dos papas. Contra cla, a neo-escolastica mobilizard a primeira
parte do pensamento politico de Aquino relativa 2 origem natural e humana do poder
politico, e de acordo com a qual, apesar da queda, o homem tem a capacidade coletiva de
usar a sua razio para instituir os alicerces morais da vida politica™.

Mas, como o ptéptio Aquino dizia no seu Do Rezno: “E, todavia, o homem, por
natureza, animal sociavel e politico, vivendo em multidao, ainda mais que todos os outros
animais, o que se evidencia pela natural necessidade (...) Foi porém, o homem criado sem a
preparacdo de nada disso pela natureza, e, em lugar de tudo, coube-lhe a tazdo, pela qual

» CEL MATTOSO, ). (org) Histéria de Portugal. Lisboa: Listampa, 1993, p. 402.

3 Ibidens, p. 405.

3 Ibidem, p. 407.

% Cf. SKINNER, Q. As fundacies do pensanrento moderno. Sio Paulo: Cia. das Letras, 1996, p. 417.
37 Tbidem, p. 417.

3 Lbidem, p. 426.

» Cf. AQUINO, Sio Tomis, gp. at., p. 127.
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pudesse granjear, por meio das proptias mios, todas essas coisas, para o que ¢ insuficiente
um homem $6”%.

Partindo da visao de um universo natural e politico regido por uma hierarquia de
leis, Aquino colocava em primeiro lugar a lei eterna pela qual age o proptio Deus. A
seguir vem a lei divina, que Deus revela diretamente aos homens através das Escrituras e
sobre a qual a Igreja foi fundada, seguindo-se-lhe a lei da natureza, que Deus implanta
nos homens para que possam compreender suas intencoes e a pattir da qual possam
derivar disposicdes particulares chamadas de lei humana, a razao da qual pertence o ser
ordenada tendo em vista o bem comum da cuitas. “Quanto a isso, divide-se a let humana
consoante aqueles que, nesta, prestam servigos diferenciados a0 bem comum, como
por exemplo, os sacerdotes, os principes, € os guerreiros, aos quais correspondem direitos
especiais™’.

De fato, em sua Simula contra os Gentios, em resposta ao dualismo averroista, Sao
Tomas de Aquino afirma que a razdo natural ¢ a fé so efetivamente dois modos de se
conhecer a verdade, mas nio sendo a razdo humana exterior a Deus, estes dois modos
ndo se contrapdem, sendo mesmo complementares um ao outro. Entretanto, e levando
em conta o carater limitado da razio humana, concebe-se a fé como ultrapassando a
razdo ¢ a consciéncia humana, pois, para Aquino: “Se é verdade que a verdade da fé
crista ultrapassa as capacidades da razio humana nem por isso os principios inatos a
razdo podem estar em contradicio com esta verdade sobrenatural”*!.

Ora, se os principios da razio nio contradizem a revelacio, segue-se que, segundo
Motse: “O corolario politico disso é que a igreja era um “corpo mistico” e o Estado,
como a mais perfeita das associacdes humanas, um “corpo politico e moral”*. Tomando
a organizacio hierdrquica ¢ mistica da igreja como modelo da organizacao politica do
Estado, Sio Tomas concebia metaforicamente a sociedade a partir do modelo do corpo
humano, onde o tronco e as demais partes se integravam a unidade pela sua cabega “e se
a cabeca ¢ a mais nobre, e sensivel parte do corpo humano, também o principe he a
parte mais supetior e sensivel do corpo politico”* . Embora advertindo contra a tirania
(a qual deveria ser prevenida com o recurso a fé) do principe, Sio Tomas advogava que
neste caso “ha de tolerar-se para evitar maior mal”*, ja que o rei, “no reino, € como 2
alma no corpo e como Deus no mundo™.

Balizando-se implicitamente pela visio dos “dois corpos do rei”, teotia
brilhantemente estudada no influente livro de E. Kantorowicz, essa concepgdo acabava
sacralizando o poder politico e conferindo-lhe uma aura de indissolubilidade que for

“ Lbidem, p. 118.

“ Cf. AQUINO, Sio Tomds. “Sumula contra os gendos™. In: Colecdo o5 Pensadores, v. VIIL Sao Paulo: Abril,
1973, p. 70.

2 MORSE, R. O espeflo de Prispero: cultura e idétas nas Américas. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1988, p. 42.
 Citado em HANSEN, J. A. “Razao de Lstado”. In: NOVAES, A. A erise da razao. Sio Paulo: Cia. das
Letras, 1956, p. 155.

* AQUINO, Sio Tomas. Do Reino.., op. cit., p. 138.

* Ibidem, p. 158.

# Ver KANTOROWICZ, . H. Or dois corpos do rei (um estudo sobre teslogia politica medievai). Sao Paulo: Cia.
das Letras, 1998.
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fundamental na legitimacio das monarquias do final da Idade Média*.

Essa conclusio decorre da verificagdo do fato de que, se a razdo e a consciéncia
humana individual sdo limitadas enquanto fontes de conduta moral, segue-se que ha que
reportar-se as duas instituices capazes de constituir fonte segura de orientacio, a saber,
a Igreja e o Estado, visto este tlimo como cotpo politico e moral escorado na fé e na
virtude do principe. Assim o anti-maquiavelismo da tradicio politica portuguesa, bem
como o redivivo espitito de Cruzada, baseavam-se, ambos, numa reapropriagio do tomismo
medieval, para o qual a idéia de Deus, como principio exterior que move o homem para
o bem comum ndo dispensa o concurso da razio, 2 qual se atribui a dignidade de mediadora
imanente de toda legislagio humana. E por essa razio que a legitimidade da guerra justa
contra os indios brasileiros pressupde necessatiamente a idéia de Deus, fundamento
metafisico do direito, da politica ¢ da ética regulando 2 invasio e a conquista do Novo
Mundo. Tal conquista, dirigida por um Estado monarquico concebido como natural,
legitimo e até pacifico, a quem um sentido providencialista da Histéria atribuia a faculdade
¢ o dever de disseminar a fé catolica, estava em profundo contraste com 2a concepeao
maquiavélica, que via o poder como um artificio desvinculado da ética®

Nesta oOtica tomista da neo-escolastica, a responsabilidade pela escolha dos fins
coletivos era atribufda ao Estado com o concurso e o beneplécito da Igreja, e o
humanismo portugués, como se vé, por exemplo em Camodes, é marcadamente
“nacionalista” e monarquico, caractetisticas que especificam de forma decisiva o
pensamento politico portugués do século XVI. Segundo Miguel Reale,

E com ele que se estrutura o novo Estado, como uma obra de arte, tendo
como base uma concepgao nacionalista, singular, em uma época na qual ainda
nao brotara na Europa a idéia de nacionalidade, ¢ suscitada e fortalecida em
Portugal pelo duplo contraste com os reis de Castela e os sarracenos. Foi a luta
contra éstes que deu origem 2 um amalgama de nacionalismo e catolicidade de
que iria resultar mais tarde uma formulagio original da razio de Estado*.

Dessa mancira, os interesses da Fé coincidem com os do Império na expansio
ultramarina portuguesa e o proselitismo religioso integra-se nos propositos mais globais
do Estado Portugués: a acio politico-militar adquire um sentido de sacralidade que ja
estava perdendo em outras partes. O épico camoniano expressa magistralmente este
amalgama:

E também as memorias glotiosas
Dagqueles Reis, que foram dilatando

A Fé, o Império e as terras viciosas

De Africa e de Asia andaram devastando® 5

¥ Cf. HANSSEN, |. A. A servidio natural, op. it p. 349.

*# REALE, Miguel. “Cristianismo e razio de Estado no Renascimento lusiada™. Im Revista da FacuZsz: =
Direite da USP, Ano XLVII, p. 239.

* CAMOES, L.V. Os Lausiadas. Sio Paulo: Quro, 1961, p. 87 C1, v. 2

Ruzi




Revista de Histéria - n° 9

E para realizar este elevado anelo, o poeta reclama:

Daquela Portuguesa, alta exceléncia

De lealdade firme e obediéncia® .

Camoes contrasta a suposta homogeneidade da sociedade portuguesa do século
XVI, baseada na crenga comum e na obediéncia ao rei, com o panorama europeu em
que as guerras religiosas davam o tom:

Sois os dentes de Cadmo desparzidos,
Que huns aos outros de dao a morte dura,
Sendo todos de um ventre produzidos?®!

A homogeneidade da fé acentuava a disciplina e a obediéncia ao rei cristio, a cujas
virtudes presumivelmente se deviam a preservacao e a expansio da comunidade nacional.
A razdo do Estado legitimava-se no terreno ético-religioso e o maquiavelismo despertatia
a repulsa inamistosa numa cultura politica dominada pela conviccdo de que o exercicio
do poder politico estava inextricavelmente vinculado a prevaléncia das leis emanadas de
Deus. O Estado, encabecado pelo Rei, era visto e legitimado com um todo otganico em
que a vontade do principe harmonizava-se com a vontade da coletividade gracas ao
concurso da fé. Rejeitava-se Maquiavel, nao pelo seu absolutismo, que o Estado portugués
da época ja prefigurava, mas pela ameaca de tirania e despotismo contida na nocido
magquiavélica de um Estado a-ético, baseado exclusivamente na razdo natural e no célculo
de suas utilidades.

Para Miguel Reale,

Em Portugal, onde o Humanismo e Renascimento se fundiram em um dnico
processo, enquanto outros paizes assinalaram dois momentos histéticos distintos,
a acdo ¢ a doutrina politca conservam deliberadamente fortes elementos
medievais, que ddo um cunho especial 4 sua expetiéncia de razao de Estado, a
qual alberga sempre uma tensio ética que, alhures, s6 encontramos na época
propriamente do humanismo, pois desaparece com a crescente explicacio
naturalistica dada aos problemas politicos pelos pensadores do Renascimento®.

Averdade, porém, é que em Portugal esta “tensio ética” longe esteve por exemplo
de suscitar polémicas como aquela que dominou a Espanha nos meados do século XVI
e que opos o dominicano Bartolomeo de las Casas ao jurista J. G. Sepulveda quanto ao
relacionamento que se deveria ter com os habitantes do Novo Mundo. Como se sabe,

3 Lbidem, p. 430, C. 5, v. 72.
3 Thidenr, p. 512, C. 7, v. 10.
2 REALE, M., op. ait., p. 227-228,
54 7%
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nio tendo sido obedecida a bula de 1537 em que o papa proibia a escravidio indigena
sob o argumento de que os indios eram dotados de capacidade para a fé, em agosto de
1550, em Valladolid, Carlos V, entao o mais poderoso soberano da Eutropa, reune uma
Junta, constituida pelos maiores juristas e tedlogos espanhois, diante da qual confrontam-
se o grande humanista Juan Ginés de Sepulveda, jurista e tradutor da Po/itica de Aristoteles,
defensor da justa causa da guerra aos indios com base na teoria aristotélica da servidao
natural e o dominicano Bartolomé de Las Casas, bispo de Chiapas e intransigente defensor
da liberdade dos indios americanos.

Segundo um historiador espanhol: “Nunca, sem duvida, nem antes nem depois
desta data, um Imperador tio poderoso (...) o mais poderoso da Europa (..) otdenou
a suspensio das conquistas até que se decida se sdo justas” . Sabemos também que a
tese da “serviddo natural” apresentada por Sepulveda foi declarada herética pela sessio
do Concilio de Trento, que a discutiu em 1550 muito embora ndo fosse sua intencao
defender a escravizacio dos indios ameticanos pura e simplesmente, mas tao somente a
“ética da forca e da pressio politica antes da plena incorporacio do indio a0 império™*,
uma tese nio muito diferente, no fundo, daquela defendida por Nébrega™. Mas o fato
é que suas idéias provocaram a ira ¢ uma contestagdo contundente por parte de Las
Casas para o qual “nenhum povo livre pode ser obrigado a submeter-se a outro povo
mais culto, mesmo que de tal submissdo provenha grandes vantagens para aquele primeiro
povo”* | tese com a qual ele chegava mesmo a contestar o direito do rei espanhol a suas
conquistas americanas.

E verdade, por outro lado, que, mesmo o exame dos titulos da conquista por Las
Casas, permanece amplamente em um ambito teolégico que adere e recicla ainda
prontamente os quadros conceituais da Respublica Christiana de feicio medieval e mantém
viva a nocdo fundamental de missio e de evangelizacio, no interior da qual a prépria
nocio de liberdade era definida como a reta razao das coisas que se deve fazer para
atingir o Bem supremo. Nesse sentido, sendo os indios ignorantes de Deus, devetiam
ser levados a agir livremente e subordinar-se a palavra crista e as instituicGes cristas pata
serem plenamente livres.

Seja como for, o fundamental é que, ao contrario do que ocorreu na Espanha, em
Portugal a conquista da América portuguesa, como muito bem j salientaram outros

% Cf. COURTINE, J. E, op. ait., p. 323.

3 Citado em ADORNO, Rolena. “La discussién sobre la naturaleza del indio”. In: PIZARRO, A. (org.),
op. dit., p. 186.

» HORNAERT, E., no seu ja citado Formacdo do catolicismo brasikeiro, a p. 46, faz a mesma aproximacao
entre NOBREGA e SEPULVEDA, afirmando que: “Manoel da Nébrega escreveu o Didlggo sobre a
conversio dy gentio que pode ser comparado com escritos de SEPULVEDA e QUIROGA de um lado e
com numerosos documentos curopeus acerca da teoria da Guerra Santa do outro lado. O po :
fundamental desta literatura ¢ o seguinte: a sujcicao do infiel prepara a sua evangelizacao, pre
dominar para depois converter. E a teoria da guerra de missio.”

3 Citado em ADORNO, R, gp. o, p. 189.

5 Capistrano de Abreu ja tinha chegado a essa mesma conclusio, como se vé na epigrafe de
também Sérgio Buarque de Hollanda em seu classico 17isdo do Paraiso. Sao Paulo: Cia. [id. Nz
USP, 1969. Mais recentemente o préprio trabalho de HANSSEN, ja citado. Também ni
essa concepgio o trabalho de NEVES, L. E B. O awbate dos soldados de Cristo na terra dos
Janeiro: Forense Universitaria, 1978.
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autores® , ndo foi acompanhada de nenhuma polémica teérica da magnitude daquela
que opos Septilveda a Las Casas, pois, como ja vimos anteriormente, os jesuitas, a
servico da Coroa portuguesa, no Brasil muito cedo adotaram uma postura pragmatica
e realista diante da realidade colonial, restringindo-se 4 denuncia dos excessos cometidos
pelos colonos.

Dessa forma, em Portugal o cristianismo na sua versio catdlica tradicionalista
(mais tarde contra-reformista) esteve na base da legitimacdo e da construcio de um
Estado centralizado relativamente precoce. Por outro lado, a preeminéncia estatal-religiosa
significou a adocio de uma via histérica que estava em desacordo com as tendéncias
sociais, politicas e culturais, esbocadas em outras partes da Europa, naquele momento.
Imunizando-se do contagio protestante com a contra-reforma e a inquisicdo, o
pensamento e a politica portuguesa distanciavam-se das idéias que conduziram mais
tarde 2 afirmacio do individualismo dos direitos naturais, que, por si mesmo, exigiu
“uma mudanga de legitimacio do Estado do terreno da ética para o da eficiéncia™®,

E uma vez que o pensamento politico estava centrado no Estado, na sua
conservacao e no seu fortalecimento, a liberdade do individuo era submetida & consecucio
daqueles fins transcendentes. Assim, a obediéncia “ativa” ao principe era valorizada em
detrimento de qualquer nocio que pudesse conduzir, por exemplo, 2 afirmacio da
soberania popular e 4 autonomizacio, sob qualquer titulo, de qualquer esfera da “sociedade
civil”.

Pelo contririo, a sociedade portuguesa do inicio dos tempos modernos estava
estruturada em bases figorosamente hierarquizadas, tendo o Estado patrimonialista como
seu elemento central e definidor. Nenhuma “ordem’ social adquirird supremacia sobre o rei,
mas todas estardo servilmente submetidas a ele, inclusive a nascente burguesia comerciante
que nao tem alternativa sendo nobilitar-se gracas a proximidade em relacio a0 poder real,
pois, segundo o histotiador portugués Vitorino Magalhies Godinho, “A realidade ¢ o
mercador-cavaleiro e o cavaleito-mercador, o fidalgo-negociante e o negociante enobrecido,
ndo tendo por isso facil a existéncia de uma burguesia autbnoma, com seus valotes proprios™.

A acdo politica, econémica e social da Coroa perfilou-se no sentido de preservar o
equilibrio social, petrificando-o, e 2 colonizacio do Brasil insere-se neste contexto. A atividade
ultramarina, financiada e ditigida pelo Estado, submete-se 4 necessidade de reproducio da
estrutura social vigente em Portugal do século XVI a0 XVIIL Jodo Luis Ribeiro Fragoso
sintetiza a relagio entre a colonizacio e a reproducio da sociedade metropolitana, chamando
aatengao para a existéncia de um movimento de defesa do livre coméreio e de resisténcia 2
implantagdo de praticas monopolistas nos trificos atanticos, uma vez que a acumulacio
decorrente deste comércio deveria garantir a estabilidade de uma hierarquia social arcaica e
n20 2 sua desestabilizacio.

* Cf. MORSE, R., op. dt., p. 48.

¥ GODINHO, V. M. Estrutyra da antiga sociedade portngnesa. Lisboa: Arcidia, 1978, p. 103.

“ Ver FRAGOSO, J. L. R. Homens de Grossa Aventura: acumnlacio e hierarguia na praca mercanti! do Rio de
Janeire. Rio de Janeiro: Arquive Nacional, 1992.
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Do seu ponto de vista, esta instabilidade podetia ter se instaurado se porventura
politicas monopolistas rigorosas tivessem desviado e concentrado em um setor social
especifico o grosso dos rendimentos coloniais® . E que, agora citando 20 historiador
portugues José Raimundo Correia de Almeida, “...0 sistema de comércio portugués (...)
funcionou como processo externo de sustentacio das relacdes sociais de producio
Internamente, opondo o seu modo de funcionamento como resisténcia estrutural 2 aplicacio
de politicas monopolistas-protecionistas ¢ 4 ctiacio de uma base produtiva industrial
aberta a0 capitalismo e a0 desenvolvimento™'.

Sendo assim, podemos concluir que o persistente distanciamento da experiéncia
histérica portuguesa (e espanhola) com relagio ao que se passava, por exemplo, na
Inglaterra, na Holanda e na Franca, torna-se irreversivel com os efeitos da propria
colonizagdo do Brasil e na Segunda metade do século XVII a desigualdade de ritmo de
desenvolvimento econdmico, social, politico ¢ cultural conduz a em estado de dependéncia
cronica de Portugal com relagdo a Inglaterra e as demais poténcias européias, definindo-
se um quadro a que o historiador Valentim Alexandre designou como de “vulnerabilidade
estrutural”®.

Por consequéncia, acio e o pensamento politico portugués voltam-se cada vez
mais para estratégias de acomodacio e de enfrentamento de situacoes adversas. Perde-
se com isso a iniciativa que havia conduzido em outros tempos a supremacia na expansio
ultramarina.

Por outro lado, ao libertar-se a duras custas da dominacio espanhola em 1640,
Portugal era um pafs cuja sobrevivéncia estava cada vez mais vinculada a preservacio
dos vinculos com o Brasil, que adquirira entio uma importancia decisiva no funcionamento
da economia e da sociedade portuguesa. Segundo Joel Serrio, “as energias nacionais que
condicionaram e possibilitaram a Restauracido principiaram no Brasil e no seu incremento:
sem o aglcar brasileiro ¢ muito pouco provavel que tivesse havido 1640”%. Portugal
torna-se, na expressio de Serrdo, um pafs “monocolonial”, cujas esperancas estavam
voltadas em grande parte para aquilo que D. Jodo IV chamou de “a nossa vaca leite”; ou
seja, para o Brasil.

Para a sensibilidade barroca, que se torna entdo hegemonica, a preservacio da
monarquia bragantina, a conservacio da independéncia nacional e a manutencio do
status guo tornam-se alvos prioritarios, ou seja, o tradicionalismo politico entijece-se sob
o peso de circunstancias adversas. Em um mundo que estava vivenciando mutacées
profundas como a afirmacio cada vez mais premente dos direitos individuais, das
liberdades burguesas e das formas politicas tendentes a consolidacao da soberania popular,
Portugal apega-se ao poder tradicional e a politicas acrobaticas de manutencio da ordem
e da estabilidade social: instaura-se o “Reino cadaveroso”.

5t Citado em FRAGOSO, JoLi Ry opogit, pa 71,
2 Ver ALEXANDRE, Valentm. Os sentidos do império: questao nacional e questio colonial na oise o> v
portngrés. Porto: Afrontamento, 1993, esp. p. 93-147.

% Cf. SERRAOQ, Jocl. Do sebastianisno ao socialismo. Lisboa: Livros Hotizonte, 1983, I
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definitivamente de serem convocadas ¢ o processo de secularizacao da politica, que se
desenvolvia nas nacdes européias que seguiam outra linha de desenvolvimento, atrofiou-
se. Para Raimundo Faoro, naquele momento historico:

Ha aparente incongruéncia entre o comércio internacional, para o qual o Reino
era a base geografica, e o isolamento cultural. Explica a contradicdo a propria
estagnacao do esquema econdémico com a passividade de Portugal. O pafs,
nacionalmente constituido, manteve-se impenetravel a ciéncia européia, ao
pensamento politico universal, regando o cordao sanitirio com agua-benta e
auto de fé. Trés séculos durara a quarentena, imposta em direta propor¢ao ao
Brasil®.

Assim a reacao cultural contraria 20 cosmopolitismo, que impregnava a Europa
desde o Renascimento, conduziu ao barroco lusitano, cuja base era a Contra-Reforma
que se afirma em dois sustentaculos fundamentais: a subordinagio da inteligéncia a
disciplina da neo-escolastica e da Igreja catdlica e a proibicao rigorosa do livre exame,
pelo qual se constituiu um disciplinamento rigoroso da cultura®. Por outro lado, o
barroco, segundo Cortesdo, “foi em Portugal, mais do que em nenhures, em estilo de
império. Para exprimir, quer a onipoténcia dum regime — o absolutismo — e duma classe
—a nobreza -, quer a majestade do divino, o artista, na l6gica do barroco, funde todos os
elementos do fausto imperial”®.

Em sintese, reaparece aqui em pleno séc. XVII, marcando nitidamente uma linha
de continuidade da histéria portuguesa, o esquema tradicional da “Fé e Império” que
marcara o Portugal expansionista do século XVI, s6 que num contexto de decadéncia e
de brilho momentaneo. O fato é que a homogeneidade cultural propiciada pela cultura
barroca reafirma a hegemonia politica incontrastavel da Coroa e cristaliza a sociedade
sob seu dominio. A cultura politica barroca era essencialmente servil e obediente aos
ditames vindos do alto e nela nio havia lugar para dissonancias ou contradi¢oes. Os
procedimentos censoétios (via Inquisicao) e policialescos impediam a penetracao de idéias
estrangeiras consideradas perniciosas a ordem “exultante” da sociedade barroca.

Os primeiros sinais de mudanca

A voz do Padre Antonio Vieira foi uma das primeiras a se erguer contra a
imobilidade, o isolamento e a rigidez da cultura e do pensamento portugués. Em 1671,
de Roma, ele escrevia a Dom Rodtigo de Meneses, lamentando em tom pessimista o
isolamento de Portugal no panorama europeu:

# FAOROQ, R. “Existe um pensamento politico brasileiro”. In: Revista de Estudss Avancados, TEA/USP, v.
I, n.o 1, out./dez. 1987, p. 20.

% Cf. SILVA DIAS, J. S. Portugal..., op. cit., p. 280.

 CORTESAQ, ). Alexandre de Gusmaio ¢ o tratads de Madrid. Rio de Janeiro: Instituto Rio Branco, s/d,
parte I, T. I, p. 85-86.
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Ha mais de 30 anos que tenho visto toda a Europa e sao tdo cegos os meus
olhos que véem mais os que s6 viram o mundo no mapa, e o mar do Tejo. Nao
tenho paciéncia para ler as gazetas do mundo ¢ ver nelas de todos os principes
e reinos, e s6 do nosso um perpétuo siléncio como se fora Portugal um canto
de terra incognita® .

Na mesma época escrevia a seu amigo, o diplomata Duatte Ribeiro de Macedo,
confessando que a “maior pena que aqui padeco ¢ ouvir falar em Portugal, porque todas
as nossas accoes desmerecem 2 nossa fortuna, quando a pudéramos por todas vias
adiantat a0 sumo auge da felicidade e grandeza. Mas como o que hi basta para a
ambicdo dos presentes, nio querem aventurar nada com a espetanga, porque possuem
o que nunca esperaram”® . O seu aulicismo explicita-se, porém, quando confessa:

Mas é tal a ambicio de meu amor que ainda me nio satisfaco; porque isto que
V. Excia. ¢ eu conhecemos quisera o conhecera o Mundo e que ndo se ouvira
outro nome nem andara outro principe na boca da fama senéo o nosso. Tem os
maiores ¢ melhores vassalos do Mundo (e bastava ter a si); ndo os tenha ociosos.
Olhe para o mapa, tome os compassos a Portugal e mega os outros reinos da
Europa, e nio se estreite um tio grande coragao a tao pouca terra®™.

A politica portuguesa de perseguicio aos cristdos-novos, ele objetara que:

Os danos, Senhot, que experimentou atégora Portugal com os Cristaos-Novos,
se reduzem principalmente a cinco. Primeiro: a contagido do sangue pela mistura
com os cristios-velhos. Segundo: os sacrilégios que sio infinitos ¢ sabidos.
Terceiro: a infimia da Nacio pela lingua que falam, em todo o Mundo. Quarto:
a perda das Conquistas, com a extensio da heresia e impedimento da propagacao
da fé, pelo que ajudam as armas e o poder dos hereges. Quinto: a diversao e
extincio do comércio, cujas utilidades logram os estrangeiros,... .

Nio se esquece de advertir na mesma carta para a inutilidade da politica
concentrada na Inquisicio, pois, segundo ele, “a experiéncia tem-nos mostrado que
nio basta s6 ele para o remédio, ¢ a mesma experiéncia ensina que, quando um
remédio nio aproveita, se devem buscar outros mais eficazes, como S. A. com
tanta piedade e prudéncia resolveu se fizesse”. Nao se envergonhava mesmo de
sugerir que os judeus fossem utilizados como ajuda as “armas do principe m
catblico a recuperar as mesmas conquistas e dilatar a Fé por todo o Mundo”™

“ VIEIRA, Pe. Antonio. Obras ercolhidas v 11 Cartas. Lisboa: Sa da Costa, p. 28.
8 Lbidem, p. 31.

“ Lbidem, p. 34.

Y Carta a Dom Rodrizo de Menezes, op. dit., p. 40.
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advogando que ficassem em Portugal “os mercadores, a opuléncia, e tenham de
aqui por diante separados a doutrina que nunca tiveram atégora, ¢ 0s que se
convetteram serdo verdadeiros cristios, e os demais importa pouco que vao ao
Inferne:.”™,

O seu realismo transparecia claramente quando afirmava que “Diz-me V. S. que
estamos faltos de cabedal, e nio podia o juizo de V. S. deixar de conhecer que este € o
fundamento do poder, da autoridade, do respeito e da conservacdo de todas as
monarquias”™. Neste mesmo sentido, 2 D. Duarte ele afirmava que: “Bem puderam
entender 20 menos nossos politicos que a raiz do poder e da conservacio dos reinos €
o dinheito, e a do nosso o comércio: e que se se passar a0s hereges plantar-se-4 sua fé ¢
acabara nas Conquistas a que nés plantamos”” . Por essa razao, ele sugeria a criacao de
companhias de comécio, pois “Queira Deus que acabemos de entender que nio tem
outro meio a nossa opuléncia, nem ainda a conservagio” ™.

Por outro lado, seu papismo evidenciava-se quando afirmava que “A unica regra
da fé que Deus deixou no mundo é o Papa”™. Nesta postura, porém, nio perdia de
vista o cariter pragmatico da alianca de Portugal com o Papa, e os seus interesses
especificos na conservagio de uma alian¢a que, como ji vimos durava séculos, sugerindo
para isso que para a opuléncia de Portugal, “nos ajudemos para isso do presente pontificado
em tudo o que pode ser necessrio”™. Sua preocupa¢io maior, porém, era com a perda
do Brasil, pois j4 “aqui dizem os Franceses que se despida Portugal da India, e se contente
com o Brasil, que também nio estard seguro, nem Espanha nem Portugal”™.

E um ano depois ele artematava: “Muito disto ou pouco juizo devem ter os que
tém parte no governo presente, ¢ s6 os desculpo com nio terem visto mais mundo que
de Lisboa e Belém

Contemplando o pafs numa perspectiva européia, Vieira achava-o com “rantos

278

ignorantes” que seria preciso em seu entender virem “pregar a Portugal o uso da razao”.
Ele observava que o “juizo nos falta em tudo”, na religido e nos costumes, como na
politica e no cométcio. Impressionava-o muito a paz de espirito dos governantes, quando
“todas as nossas accoes desmerecem a nossa fortuna””.

As causas destes males eram, para ele, o insularismo da cultura portuguesa, o
poderio dos medioctes, a tolerincia com os vicios administrativos (denunciados na
famosissima Arte de Furtar, que durante muito tempo foi atribuida a sua autotia), o
compadrio e o fanatismo religioso que ele também denuncia apesar de seu conhecido
“sebastianismo”’.

Segundo Silva Dias:

 Ibidem, p. 42.
2 Carta a Dom Rodrigo de Meneges, op. cit., p. 48.
3 Carta a Dom Duarte Ribeiro de Macedo de 09.02.1672, gp. cit., p. 63.
™ Caria a Dom Duarte Ribeiro de Macedo, op. cit., p. 99.
S Carta a Dom Rodrigo de Menezes, op. dit., p. 51.
6 Carta a Dom Duarte Ribeiro de Macedo de 23/07/1672, op. cit., p. 81.
* Carta a Dom Duarte Ribeiro de Macedo de 12.07.1672, op. dit., p. 72.
S Carta a Dom Duarte Ribeiro de Macedo de 29.02.167, op. dit., p. 65.
™ Cf. SILVA DIAS, J. S. Poringal..., op. cit., p. 302-303.
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Convencido de que o enfraquecimento da superestrutura inquisitorial era a
condicio primaria de qualquer tentativa de revigoramento organico da patria,
meteu ombro 4 empresa com uma persisténcia e uma coragem que ainda hoje
impressionam. Em representacdes e pareceres entregues a soberania, em manobras
de ante-cimaras, em diligéncias diplomaticas, em cartas 20s amigos, multiplicou-
se em atividades tendentes a0 mesmo fim pattriético, humanitario e cristio, porque
Vieira nem um momento separou os trés aspectos do problema. Se nos
documentos oficiais foca de preferéncia as razdes de Estado e de Religido, na
correspondéncia insiste com franqueza nas razdes de humanidade e ilustracao™.

Dirigindo-se a um auditério que naturalmente compreendia a constitui¢ao da
sociedade como algo metafisicamente determinado pela vontade divina, Vieira
compreendia, no entanto, que a “maquina mercante” viera para ficar ¢ que a0 poder
monarquico competia regula-la tendo em vista a competicao com os outros impérios.
Sua visdo, segundo Alfredo Bosi, “soa para nés como progressista quando comparado
com o vetor reacionario da inquisicio e de boa parte da nobreza”® .

No entanto, patece ter razdo Alcir Pécora quando, comentando a tese do prof.
Bosi, salienta justamente o anacronismo que se explicita quando analisamos a obra de
Vieira de acordo com dois paradigmas absolutamente estranhos a sua época, o catélico
liberal e o marxista, deixando de lado, segundo o mesmo autot, a mentalidade barroca
e contra-reformista “que ¢ 2 Ginica que a verossimilhanea textual e historica da a Vieira”®.

Para este mesmo autor, o profetismo de Vieira, chave da compreensdo de seu
pensamento, deve ser entendido 2 luz da necessidade de conciliacio entre o mundo
espiritual e o mundo material, que, por sua vez, repoe 2 analogia ¢ a hierarquia tomista
essencial, entre os dois aspectos, a qual nos remete diretamente, mais uma vez, para a
recomposicio neo-escolastica que tanto mencionamos.

Assim, tendo em vista que a pressuposicio fundamental do tomisno € a da existéncia
de um infinito essencial que se projeta no mundo sensivel através de seus sinais, que, por
sua vez, encobrem o mistério insuplantavel da substancia invisivel, Pécora considera que
o mistétio também se projeta em relacdo as instituicoes do Estado, ganhando sentido
nitidamente politico, econdmico e social e também quanto 2 histéria futura da humanidade,
“quando sobretudo toma acentos proféticos”. Sendo assim, “o Estado legitimo ¢ um
dominio da realidade inteiramente préprio 2 manifestacdo da vontade transcendente,
considerada tanto enquanto comunicacio de uma politica crista, no presente, como a de
um futuro ja sacramentado, 4 espera apenas de seu desempenho na historia”®.

Em sintese, a sugestio desse autor que estamos adotando para enfocar o

8 Op. dt., p. 303.

8t Cf. BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizagio. Sio Paulo: Cia. das Letras, 1992, p. 134.

2 Cf. PECORA, A. “Vieira, o indio ¢ o corpo mistico”. In: NOVAES, A. (org). Tempo e Histiriz. 33
Paulo: Cia. das Letras, 1994, p. 459.

5 Cf. PECORA, A. “Razdes do Mistério”. I: NOVAES (org). A eise da razdo. Sao Paulo: Ciz. cas Loz
1996, p. 166.
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“reformismo” de Vieira aponta para a sobrevivéncia nele da velha pritica da prédica
jesuftica baseada numa teologia politica destinada a repor, mesmo na sugestao de
mudanca, as estruturas fundamentais de um mundo social e politico legitimado
teologicamente.

De qualquer forma, ¢ inegavel que Vieira anuncia posi¢des de pensamento que sO
se tornario mais ou menos comuns na metade do século XVIIL. Em primeiro lugar, a
inquietacio com relagdo ao futuro aparece como marca insofismavel de um pensamento
que ndo se atém mais a simples glorificacio do passado herdico da nagao portuguesa. E
claro que ndo estdvamos ainda em presenca da idéia de progresso que dominara as
consciéncias na segunda metade do século dezoito, mas em Vieira o olhar voltado para
o futuro denuncia uma sociedade cristalizada e para a qual o imobilismo e o tradicionalismo
haviam se convertido em tabu.

Dessa maneira, constata-se a decadéncia do mundo portugués vis-a-vis uma Europa
que ja se engajava no processo de transformacoes economicas, sociais, politicas e culturais
que conduziriam ao capitalismo moderno. E este sentimento de atraso marcara
profundamente 2 cultura e o pensamento portugués no século XVIII, como veremos
adiante.

Por outro lado, por atribuir este atraso ao isolamento de Portugal com relacdo ao
resto da Europa, Vieira antecipa a visio dos “estrangeirados”, que justamente pensavam
Portugal de um ponto de vista “externo”. Era o cosmopolitismo que se contrapunha
a0 provincianismo da cultura portuguesa. Por essa via, chega-se tacitamente a negacao
de um caminho préprio a Portugal no rumo de sua modernizacio e, nesse sentido,
modernizar-se significara, cada vez mais, moldar-se a maneira “estrangeira”. Perde-se o
orgulho de se constituit uma particularidade e passa a vigorar um “patriotismo” de
integragio a0 mundo. Como dissemos, Vieira antecipa esta tematica, porque somente o
século das luzes a tornaré vigente em sua plenitude.

Mas de todas as caracteristicas que sobressaem do pensamento percursor que foi
sem diivida o do Padre Vieira, aquela que mais importa reter, do nosso ponto de vista,
¢ a de que sua acdo e seu pensamento propugnavam um reformismo a partir “do alto”,
isto ¢, da Coroa. Vieira é “conselheiro real” e é deste centro politico que ele espera a
reformulacio da sociedade portuguesa e a superagio de seus males. Embora pregando
para as multiddes, era ao rei que de fato ele se dirigia. Como bem lembraram Angela B.
Xavier e A. M. Hespanha, “o providencialismo das correntes sebastianistas —
nomeadamente o do padre Vieira — no deixa de favorecer, afinal, a idéia de que no
rei, nas dinastias, depos Deus uma funcio escatolégica, revelavel pelo estudo de sinais
encobertos...””*.

A pregacio de Vieira parece nio ter sido em vao: seu eco se fard ouvir nas
geracoes vindouras, pois, segundo Silva Dias, “o senso critico despertou pouco a pouco
no pais, esbocando-se nos fins do século XVII e principios do XVIII uma corrente de

% Cf XAVIER, A. B, e HESPANHA, A. M. “A representacio da sociedade ¢ do poder”. I MATTOSO,
). (org). Histiria de Porngal. Lisboa: Estampa, 1993, v IV,
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opinido progressiva. Os seus representantes falavam em voz baixa, por entre reveréncias
a0s costumes e preconceitos oficiais; mas assim mesmo davam mostras de vida. Além
dos portugueses viajados, contribuiram para sua formagdo os militares, diplomatas,
sacerdotes e senhoras de outras patrias, que se estabeleceram em Portugal”®.

Os Ericeiras, familia nobre e ilustre de Portugal, convertem-se em arregimentadores
das novas idéias e em sua casa funcionou um espécie de Academia onde se desenvolvia
uma perspectiva universalista e cosmopolita. O primeiro Conde da Ericeira, D. Luis de
Menezes, apelidado o “Colbert portugues”, e Duarte Ribeiro de Macedo (amigo e
confidente de Vieira), desenvolveram esforcos no sentido de criagio de uma industria
nacional nos moldes mercantilistas. Para Silva Dias, “A renova¢ao da cultura nacional
deve-se quase exclusivamente 4 influéncia dos estrangeiros e estrangeirados. A primeira
metade do século XVII foi teatro de uma luta interna entre o elemento cosmopolita e 0
elemento sedentario da nacao” .

Mesmo assim, nio podemos esquecer que 0s primeiros reflexos do iluminismo
em Portugal ocorrem, ndo por coincidéncia, gracas 2 acao direta ou indireta do poder
politico constituido. E que, ap6s a Restauracio (1640), os reis bragmtmm favoreceram
a aproximacio com a Franca, em detrimento da imponente Casa de Austria, contra a
qual afirmava-se a soberania lusitana. E notéria, por exemplo, a influéncia francesa sobre
os condes da Ericeira, que, como ja vimos, foram os percutsores do iluminismo
portugués.

Em 1730, o considerado retrégrado D. Jodo V consulta o Dr. Jacob de Castro
Sarmento, judeu portugués que pertencia ao Real Colégio dos Médicos de Londres,
sobre a maneira de reformar os estudos médicos em Portugal. E recebia como resposta
o conselho de mandar traduzir as obras originais de Bacon ¢ de enviar ao estrangeiro
jovens de talento, que viessem depois ensinar as ciéncias 14 aprendidas, um conselho que
logo mais seria posto em pratica®

Pouco mais de uma década depois, em seu Testamento Politico, o velho diplomata
D. Luis da Cunha, profundamente influenciado pela experiéncia que adquirira nas
principais cortes européias, fazia um diagnéstico da situacao nacional, em que a necessidade
de profundas reformas dimanava do atraso que via por toda a parte, especialmente no
dominio exercido pelas congregacdes religiosas, “porque tenho observado que a teologia
dos frades é muito arriscada, principalmente a dos jesuitas, que s3o os mais aptos pa
adoptarem as opinibes que possam agradar ao confessado se for principe’™

Sabe-se que D. Luis da Cunha acabou tendo uma grande influéncia no governo
de D. Jodo V, pelas sugestdes que lhe fazia do estrangeiro. Na sua concepcao reformi
diante de vizinhos europeus tio poderosos e que colocavam em risco perm:
seguranga da Coroa Portuguesa, “o principe para conservar Portugal nec

% SILVA DIAS, J. S. Portugal..., op. ait., p. 323

5 Thidem, p. 320.

§ Cf. CIDADE, Hernani. Fusaio sabre a crise mental do séenle X111, Coimbra: Imprensa Univ
p-41L.

% CUNHA, Dom Luis da. Testamento politica de Dom Luis da Cunba. Sérve Testemuntas da Hivtorra.
Alfa-6mega, 1976, p. 23.
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das riquezas do Brasil, e de nenhuma maneira das de Portugal, que nao tem para sustentar
o Brasil, de que se segue que € mais comodo e mais seguro estar onde se tem O que
sobeja, que onde se espera o de que se catece .

Assim € que

considerei que sua Magestade se achava em edade de ter florescentissimo ¢ bem
povoado aquele imenso continente do Brasil, se nele tomado o titulo de Imperador
do Ocidente, quizesse se estabelecer naquela regiao a sua corte, levando consigo
todas as pessoas, que de ambos 0s sexos a quizessem acompanhar, que nio
seriam poucas com infinitos estrangeiros: ¢ na minha opinido o lugar mais proprio
de sua residéncia seria a cidade do Rio de Janeiro, que em pouco tempo vitia a
ser mais opulenta que a de Lisboa®.

Impossivel deixar de apontar aqui as raizes da “opgio brasileira” de D. Joao M
quase cem anos depois, em 1808”. E que, sobretudo ap6s a Restauracio, como jd
vimos, o centro econdémico da monarquia portuguesa deslocara-se definitivamente para
o Adantico e o Brasil tornara-se o centro da empresa ultramarina. As propostas de D.
Luis refletem, dessa maneira, esta situacao concreta em que a2 importancia crescente do
Brasil acentua o carater “exterior” da base econbmica da sustentacio do Estado portugués
o que aumentava a autonomia da Coroa no sentido até de formular projetos como os
de D. Luis da Cunha. '

A influéncia dos “estrangeirados” cresce em Portugal e, segundo Jaime Cortesao,

D. Joao V buscou a colaboragio dos estrangeiros e estrangeirados por ser
radicalmente portugués. Procurou adquirir ele proprio e difundir no reino a
cultura cientifica estrangeira e as técnicas do seu tempo, como instrumento
indispensavel da expansio ¢ da soberania politica nas provincias ultramatrinas.(..)
Mais nitida e predominante foi, todavia, a sua tendéncia a aproveitar 0s
estrangeirados na defesa diplomatica, na administracdo e na solugio dos
problemas da soberania portuguesa no além-mar e, em particular, no Brasil” .

Este foi o caso especifico de um discipulo de D. Lufs da Cunha, Alexandre de
Gusmao, brasileiro e santista como José Bonificio de Andrada e Silva. Nascido em
Santos em 1695, depois de estudar os graus inferiores na Bahia, transfere-se para Lisboa,
onde concluiu os seus estudos e inicia-se na diplomacia em parte gragas a protecao de D.
Luis da Cunha.

Em 1720 é designado pot D. Jodo V seu agente em Roma, onde inicia uma carreira

$ CF. Instrucies de D. Luis da Cunba a Marco Anionio de Azereds Coutinbo citado em CORTESAQ, ], op. dt.,
p. 94.

* Examinei a problematica da transferéncia da Corte para o Brasil, sob essc prisma no livio SANTOS,
Estilaque Ferreira dos. A Monarquia no Brasil: o pensamento politico da independéncia. Vitoria: Fdufes, 1999.

% Cf. CORTESAQ, J., op. at., p. 92.
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que o levard a muitas cortes. Tendo vivido em Paris entusiasmou-se com O Progresso
das ciéncias exatas e naturais ¢ seu experimentalismo, e acabou aderindo aos principios
regalistas que condenavam a intrusao da Santa Sé e da Companhia de Jesus na politica
estatal. No seu regresso a Lisboa, acabou tornando-se secretario do rei D. Jodo V e seu
principal ministro até a sua motte em 1750. Nesse periodo tornou-se o principal
responsavel pela condugio da politica joanina sobretudo no estabelecimento dos limites
territoriais do Brasil, passo importante na formagao da nacionalidade brasileira™.

Gusmio comungava das idéias de seu mentor intelectual, inclusive a respeito do
Brasil, e para ele, em Portugal “as pessoas esclarecidas tinham de viver lutando com as
ondas do mar da Supersticio e da Ignorancia™”.

Surge dessa forma em Portugal uma cotrente de pensamento politico renovador,
nio a4 margem do pafs oficial, mas de certo modo patrocinada pelo proprio Estado,
uma vez que 20 “espirito mecenatico oficial” ndo era de todo indiferente a importancia
de estabelecer formas de controle e balizamento de um processo de interacdo cultural
que viria a ter profundas repercussoes na vida nacional, e a0 qual ndo ¢ indiferente o
“paradoxo do iluminismo portugués™. Mas essa ¢ outra historia.
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