Duas modernidades, dois viajantes
e o Brasil no século XVI

Davis M. Arvim ¢ KLiTiA LOUREIRO
Mestrandos em Histéria— UFES

Resumo

Este artigo tem como objetivo comparar o pensamento de Péro de Magalhaes
Gandavo e o de Jean de Léry, ambos viajantes europeus que estiveram no Brasil
no século XV1. Procura também desvendar as raizes culturais medievais que os
influenciaram na construgio de suas representagdes sobre o indio e a natureza
do Novo Mundo.
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ABSTRACT

The purpose of thisarticle is to make comparisons of thought of Péro de Magalhaes
Gandavo and Jean de Léry, two european travelers in Brazil in the XVI* century.
The article also tries to unfold the medieval culture fundaments that influenced
their conception of the nature and the indian of the New Word.
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Duas modernidades

PRESENTE ARTIGO, NO QUE TANGE 2 andlise dos relatos de viagem, é
uma reelaboragio de trabalho monogrifico de conclusio de curso de
graduagio, ao qual tentamos posteriormente relacionar estudos politicos
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desenvolvidos em trabalho de especializagao.! H4 muito j4 se sabe da relevancia
dos relatos deixados por estrangeiros que visitaram o Brasil durante toda a
constituigo de nosso pais. Tais relatos assumem especial importincia quando se
pretende estudar os primeiros séculos da colonizagdo brasileira, uma vez que eles
sdo os mais completos documentos escritos disponiveis 1 investigagio histérica.

Dois viajantes sao de nosso principal interesse. O primeiro deles é Péro de
Magalhaes Gandavo, autor de duas publicagées sobre o Brasil. Em nosso estudo,
utilizaremos a primeira delas, intitulada Zratado da Terra do Brasil. O francés
Jean de Léry é nosso segundo viajante, com sua obra Viagem a Terra do Brasil.

Mas, que nova abordagem significativa se pode fazer desses j4 tao estudados
cldssicos da historiografia brasileira? Tanto o tratado de Gandavo quanto o relato
de Léry sdo obras amplamente conhecidas e freqiientemente utilizadas como
fonte para trabalhos académicos e mesmo nos meios artisticos, quando o interesse
¢ o periodo colonial brasileiro. Porém, propomo-nos langar sobre essas obras
uma visdo discriminada do tempo em que viveram esses viajantes.

Daf a importancia da obra de Richard M. Morse, intitulada O Espelho de
Prdspero. Nesse estudo, o autor levanta uma hipétese inédita: segundo ele, o
nascimento do mundo moderno teria sido fruto de duas tradicoes diferentes,
que partiram de uma matriz comum e concorreram durante toda a existéncia
do mundo moderno. De acordo com Morse (1988, p- 34), o Perfodo Moderno
foi marcado pela existéncia de duas vias distintas que surgiram de reacoes
diferentes e, de certa forma opostas, perante a modernidade.

A primeira dessas vias é a que chamamos “via ibérica”, formada por Espanha
e Portugal. Diante da necessidade de explicar toda uma nova situacio mundial,
principalmente a descoberta de novos povos e continentes, os ibéricos
retomaram valores medievais caracterizados principalmente pela Filosofia de
Tomds de Aquino.

As idéias de Aquino permaneceram obscuras desde o século XIII, quando
surgiram, até serem resgatadas para dar conta da nova situacio histérica da
Ibéria, a partir do século XV. Era uma filosofia que unia os preceitos da teologia
cristd aos principios filoséficos de Aristételes numa estrutura racional e
harmoniosa. “Nem Deus ¢ deslocado de seu papel de criador do mundo, nem
a razao humana era privada da capacidade de conhecer a verdade do mundo
acessivel a ela” (MORSE, 1988, p. 29). Com esse olhar de unido entre razio e
fé, os ibéricos enxergavam o mundo moderno e também o Novo Mundo.

A outra via, também surgida com a modernidade, é a anglo-sax6nica,
representada principalmente pelos ingleses. Essa vertente teria comprado o
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“pacote moderno”, caracterizado pela rejei¢do ao espirito pluralista e ndo
concludente da Idade Média. Ambicionando o conhecimento demonstrdvel e
passivel de prova, os ingleses renegaram os valores medievais como um todo,
criando um modo novo de produzir conhecimento, concebido em bases nao
somente hipotéticas. Morse diz da maneira de produzir conhecimento da via
anglo-saxa: “O que os impelia [...] era o desejo de cimentar o conhecimento
em bases totalmente demonstraveis” (MORSE, 1988, p. 35). Geraram-se dentro
do continente europeu duas maneiras de conhecer a realidade: a dos ibéricos
que, em tltima instincia, se remetiam ao plano divino, e a de um outro, que
buscava o conhecimento plausivel.

Em trabalho que pode ser considerado um desdobramento e mesmo um
avango com relagio s idéias de Morse, Barboza Filho (2000, p. 144) afirma
terem tido as contradicdes internas e externas vividas pela Europa, no Periodo
Medieval, papel fundamental na insercao do continente no Perfodo Moderno.
Percorrendo um caminho que vai de Santo Agostinho ao surgimento do
protestantismo, o autor oferece um panorama das virias sinteses construfdas
pelo cristianismo medieval. O importante aqui ¢ ressaltar a hipdtese de que as
premissas exercidas pela dupla modernidade européia delineavam-se jd no final
do Perfodo Medieval, hipétese que, se correta, autoriza o que pretendemos em
nosso trabalho, que ¢ verificar as ligages entre Tomds de Aquino e a modernidade
ibérica, pelo tratado de Gandavo, e, ainda, impulsionados pelas anilises de
Barboza Filho, relacionar o pensamento do franciscano Guilherme de Ockham
ao relato de Léry.

Nosso primeiro passo serd comparar o pensamento de Tomds de Aquino
com o de Guilherme de Ockham para, em seguida, relaciond-los as “escolhas”
da modernidade. Comparando o tratado de Gandavo ao relato de Léry,
procuraremos esmiugar as diferenciagdes culturais entre esses dois viajantes e
suas respectivas representagoes sobre o Brasil do século XVI, sempre tendo em
vista o conceito de “duas modernidades” extraido de Morse.

Tempus e eternita: entre Tomds de Aquino e Guilherme de Ockham

COMBATENDO AS TESES ANTIARISTOTELICAS € as teses averrofstas, Tomds de Aquino,
em seu opusculo Do Reino ou do Governo dos Principes, expde detalhada e
racionalmente a origem dos reinos e, principalmente, demonstra o que compete
a0 oficio de rei, incluido aqui também uma anélise do regime politico que seria
mais adequado aos homens.
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Apés ter rapidamente demonstrado a necessidade de o homem possuir um
governante, o dominicano inicia a exposi¢do dos diversos tipos de regimes
politicos e suas possiveis degeneragoes. Entre todos os regimes retos, fica patente
para o autor que o melhor é que a multido seja governada por um sé dirigente,
e ndo esconde sua simpatia pelo reinado quando define o conceito de rei como
“[...] o que preside tinico, e pastor que busca o0 bem comum da multido e nao
o seu proprio” (AQUINO, 1997, p. 129).

E a0 indagar o que mais convém ao pafs, ser governado por muitos ou por
somente um, que acharemos em Aquino um dos pontos-chave de seu
pensamento. A fungio do governante dnico ¢ levar a multiddo ao seu devido
fim. E que fim seria esse? Para o autor, ¢ a busca da salvagio daqueles cujo
governo recebeu, e, para alcancar esse fim, é preciso que se conserve a unidade
e a paz, do contrédrio nao haveria utilidade na vida social. Sendo assim, tanto
melhor seria o regime quanto mais hdbil fosse ele na conservagao da paz e na
defesa do bem comum. Sem mais delongas, podemos dizer que todo governo
justo tem a unidade e a paz como meio, e a salvagdo como fim, ficando patente
a ligagdo entre a esfera politica e o campo do sagrado.

Negando Aristételes, Aquino (1997, p. 143) sugere entio nio ser a honra,
nem a gléria mundana o que hd de mover o rei para bem governar, pois da
ambigdo por esse derivam-se diversos perigos. Mais uma vez, demonstrando o
imbricamento ou mesmo a subordinagio da esfera politica a sagrada, o que é
conveniente aos reis nao provém do mundo terreno, e devem os mesmos esperar
de Deus o seu prémio:

[...] que gléria de louvor humano pode comparar-se a esta que nao profere a lingua
falsa dos lisonjeadores, nem a opinido precdria dos homens, mas procede do testemunho
interior da consciéncia e se afirma pelo testemunho de Deus, que a seus confessores se
compromete a confessi-los na gléria do Pai, em face dos anjos de Deus (AQUINO,
1997, p. 148).

Resumidamente, poderfamos dizer que pertence a fungio régia providenciar
as condigbes necessdrias para a salvagdo de seu reino, tendo a fungio real uma
relagdo de participagao subordinada e direta nesse processo, que s6 se completa
com a sangio, em ultima instincia, do Sumo Pontifice.

Em oposigio ao dominicano, ao redigir o An Princeps, Guilherme de
Ockham defende a autonomia do poder dos reis e assume uma posigao politica
contrdria a autoridade e ao poder do pontifice no glédio temporal.
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Ockham busca comprovar que o papa nio possui, nem exerce a plenitude
do poder sobre as esferas espiritual e secular, como seus partiddrios, os curialistas,
lhe atribuem, explicando quais os verdadeiros objetos e extensio do poder papal.
Sua preocupagao consiste em

[...] comprovar que o papa, ainda que seja o vigdrio de Cristo sobre a terra, nao
recebeu do Filho de Deus um poder tao amplo que, gragas a0 mesmo, pudesse
impor aos cristaos tudo o que desejasse em todas as circunstincias. As Escrituras
Divinas, os comentdrios dos Padres da Igreja 2 mesma e o Direito Canénico atestam
que lhe foram impostos limites 4 sua agdo, para além daqueles estabelecidos pelas leis

divina e natural (OCKHAM, 1999, p. 77).

Concentrado em comprovar a obrigagio dos prelados e dos clérigos, stditos
do rei da Inglaterra, a subvencionar o rei, inclusive com bens eclesidsticos, e a
demonstrar que o papa nao pode impedi-los, Ockham cria uma divisio. Haveria
dois tipos de direito: o direito divino, remetendo-se a esfera do sagrado, e o
direito humano, ao direito mundano dos reis.

Citando o Comentdirio ao Evangelho de Sao Jodo feito por Santo Agostinho,
que, ao falar sobre as vilas e outros bens da Igreja, questiona a qual direito se
deve apelar para reivindicd-los, Ockham defende a tese de que os bens da Igreja
foram doagoes feitas pelo rei e por seus stditos.

O direito divino se encontra na Sagrada Escritura, enquanto o humano se acha nas leis
dosreis. [...] De fato, gragas ao direito divino “ao senhor pertence toda a terra e 0 que
ela contém”. Deus fez os ricos e os pobres com o mesmo limo, e a mesma terra os
sustenta. Logo, ¢ mediante o direito humano que se diz: esta vila, esta casa, este servo
sao meus. Ora os direitos humanos fazem parte dos direitos dos imperadores. [...]
porque Deus distribui ao género humano através dos imperadores e reis deste mundo,

os préprios direitos humanos [...] (OCKHAM, 1999, p. 118).

Ao remeter-se a distingao entre os dois tipos de direitos, Ockham promove
um distanciamento entre os glédios temporal e sagrado, afirmando uma relativa
independéncia do poder mundano. E pelo direito humano que todas as
possessoes dos clérigos, especialmente as supérfluas, lhes foram concedidas pelos
reis e seus siiditos, para serem empregadas em causas pias. Por isso os possuidores
de bens temporais os tém gragas ao direito dos reis.

Na verdade, Ockham trabalha no sentido de estabelecer fungaes
diferenciadas para as duas esferas, considerando-as independentes e auténomas,
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cada qual soberana no seu campo: a esfera temporal (competéncia do rei) e a
esfera espiritual (competéncia do papa).

Enfim, contra-argumentando as teses defensoras da plenitude do poder
papal, Ockham estabelece uma separagio programdtica entre a experiéncia
religiosa e o saber racional, defendendo a autonomia do poder civil em relagao
ao poder espiritual e, portanto, a exigéncia de uma profunda transformagao da
estrutura e do espirito da Igreja.

Com relagio a Tomds de Aquino, algo que o diferencia claramente de
Ockham ¢ o seu profundo otimismo metafisico. Provindo de Aristételes, mas
alterado pela teologia tomista, esse otimismo o leva a enxergar um grau de
perfeigio divina inerente a cada criatura, como se cada um participasse, ainda
que infimamente, da frui¢do divina. Aquino enxerga o universo como uma
verdadeira cascata do ser, onde, em uma rigida hierarquia, se apresentam seres
com graus de perfeigdo diferenciados. O importante aqui é notar que o homem
tem seu cardter divino, sendo, na ordem sensivel e natural, o topo dessa escala.
Por isso, “Conhecer bem uma coisa, [...] ¢ localizd-la na hierarquia do ser e
conhecer o seu fim” (BARBOZA FILHO, 2000, p. 178).

Ockham, por sua vez, de maneira radicalmente oposta, nio estd interessado
em leis gerais e mergulha profundamente no universo dos particulares. Dando
énfase a experiéncia e, principalmente, afirmando a quase onipresenga da vontade
divina na terra, Ockham promove uma atualizagao do agostinismo, radicalizando
(pelo menos em relagdo a Sao Tomds) a separagio entre os dois glddios, o terrestre
e o sagrado.

Em nossas fontes, percebe-se que em Tomds de Aquino a fungio do rei
justo s6 faz sentido se relacionada diretamente com a salvagio dos seus stiditos
e dele préprio. Nas palavras de Barboza Filho (2000, p. 156), é a “[...]
democratizagio da salvagio”. A existéncia do reinado, como j4 bem salientado,
deve levar o homem 4 vida virtuosa e 4 paz, propiciando o meio para o devido
fim. Daf a constante associagio entre a palavra rei e termos como “devido fim”,
“paz”, “unido/uno” e “bem comum”. Existe em Aquino um entrelagamento
profundo entre os glddios temporal e sagrado, admitindo formas de “perfeicio
imperfeita” e até mesmo de investigagao da eternitas pela razio.

Essa profunda relagio entre tempus e eternita, ao contrdrio do que pode parecer
a uma andlise superficial, acaba nao por fortalecer, mas sim por subordinar, num
universo sempre hierarquizado, o poder do rei a0 do Sumo Pontifice. Apesar
disso, é necessdrio lembrar que a filosofia tomista reserva grandes responsabilidades
para o rei no glédio temporal e no processo de salvagio das almas.
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Jd para Ockham, o poder do principe existe antes mesmo do poder do Papa
e da Igreja, ndo sendo absolutamente necessdria a concordincia papal ou
eclesidstica para que o rei desfrute de plenitudo postates. O autor nega
veementemente a plenitude do poder papal. Em Ockham, o rei ainda recebe
seus poderes da mao de Deus, mas agora, um Deus mais distante, pode-se
dizer, mais poderoso, mais inteligivel, cujos verdadeiros intentos e vontades a
razio do homem corrompido pelo pecado original nio pode decifrar. Nem
mesmo o plano do sensivel pode ser afirmado como base segura do conhecimento,
uma vez que Deus, se assim quiser, pode fazer com que o homem acredite em
abstragdes. A razdo que, para Aquino, era um dos meios para alcangar a Deus,
perde seu status em Ockham, que suspende a possibilidade de compreensao da
arquitetura divina pela razio (BARBOZA FILHO, 2000).

No dmbito mundano, o principe de Ockham, que ainda recebe seus poderes
de Deus, reina supremo. Invertendo a argumentagao tradicional, no tempus, se o
Papa ou os clérigos possuem algum bem, esses foram concedidos pelo senhor do
direito humano: o principe. Este reina no temporal, concede e, por isso, mesmo
que o Papa nao permita, pode ser subvencionado, pois ele é dono do direito
humano. O rei de Aquino, assim como toda a esfera mundana, estd impregnado
pela lei divina e pela idéia de um fim para o homem. Nessa “marcha para a
Salvagio”, o rei tem papel fundamental, mas intermedidrio, devendo submeter-
se aquele responsdvel pela fungio final e redentora, aquele que recebeu de Pedro
a chave dos céus: o Papa (AQUINO, 1997, p. 164). As leis e os governos nio
fundam sua mdxima legitimidade nos pactos e contratos celebrados pelo homem,
mas sim na sua adequagao aos fins tiltimos (BARBOZA FILHO, 2000, p. 183).

Gandavo e o paradigma cristao: bestas e selvagens no Eden

PASSEMOS AGORA A ANALISE DOS DOIS RELATOS de viagens ao Brasil Quinhentista.
Procuraremos demonstrar que esses relatos relacionam a esfera do sagrado e a
do temporal de forma andloga a dos pensadores medievais. Com o intuito de
realizar uma diferenciagio mais detalhada entre os dois relatos, destacamos
temas que aparecem com maior freqiiéncia nas paginas dessas obras. O primeiro
desses ¢ o nativo da terra, o indio; o segundo, a natureza: a fauna, a flora e o
clima, que sdo elementos constantes nas descrigoes européias sobre o Novo
Mundo. Tais itens serdo a base de nossa comparagio.

Péro de Magalhaes Gandavo ¢ autor de duas publicagdes sobre o Brasil. A

7

primeira delas, como jé foi dito, é o Tratado da Terra do Brasil, escrito
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provavelmente antes de 1573, e a segunda é a Histdria da Provincia de Santa
Cruz, escrita em perfodo posterior.

Gandavo ¢ natural de Braga. A ele atribui-se um espirito de convicto
teologista (GANDAVO, 1980, p. 16). Ainda mais comumente, é considerado

um dos maiores propagandistas da imigragao para o Novo Mundo.
a) O indio

Gandavo nao raro emite suas opinides e explicagdes acerca do que presenciou.
Para descrever a sociedade indigena, nao age de forma diferente, como podemos
observar em uma de suas mais famosas e citadas frases, na qual o autor
demonstra sua opinido sobre a organizagio da sociedade indigena: “A lingua
deste gentio pela costa ne, huma: carece de tres letras — scilicet, nio se acha
nella F nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assi nao tém Fé, nem
Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente
(GANDAVO, 1980, p. 52).

Voltaremos a essa citagao mais tarde. Por enquanto, ¢ interessante notar
como Gandavo nio omite em seu relato os grandes perigos existentes para o
colono no continente americano. No que se refere aos indios, o autor demonstra
claramente o perigo por eles representado, referindo-se comumente a esses
povos como bérbaros e destituindo-os de humanidade.

Nio se pode numerar nem compreender a multiddo de bdrbaro gentil que semeou a
natureza por toda esta terra do Brasil; porque ninguém pode pelo sertao dentro
caminhar seguro, nem passar por terra onde nao acha povoagoes de indios armados

contra todas as nagoes humanas (GANDAVO, 1980, p. 52).

Como observamos, nao é falso atribuirmos a Gandavo a idéia de considerar
o indio como um ser ndo humano, ou como uma outra humanidade, como
quer Laura de Mello e Souza. Segundo Souza (1986, p. 54), as imagens de
monstros e selvagens disseminadas no imagindrio europeu medieval penetraram
a Europa Quinhentista e Seiscentista, somando-se, 2 medida que o mundo se
ia descortinando ao olho do europeu, 2 imagem do nativo americano. O indio,
no que diz respeito ao seu afastamento geogrifico, era monstro, e, no que diz
respeito a seu modo de vida, era selvagem.

Em Gandavo, podemos encontrar referéncias a falta de humanidade do
indio: como j4 vimos, eles sdo “[...] armados contra todas as nagoes humanas”.
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O indio é colocado em oposigdo a nogao de humanidade. Também nio faltam
referéncias a sua bestialidade, dizendo-se de seus costumes:

Estes {ndios vivem mui descangados, nao tém cuidado de cousa alguma se nao de
comer e beber e matar gente; e por isso sio mui gordos em estremo; e assi tambem com
qualquer desgosto emagrecem muito; e como se agastdo de qualquer cousa comem
terra e desta maneira morrem muitos delles bestialmente (GANDAVO, 1980, p. 52).

Referéncias 4 ndo-humanidade, selvageria e violéncia indigena sio um indicio
da imagem que esse povo representava para o europeu colonizador: a de inimigo
e de ameaga. E preciso, no entanto, desmitificar certas imagens construidas sobre
os viajantes lusos, as quais, devido a algum elemento fantdstico presente em seus
relatos, sao por alguns tomados como dados a imaginagio e 4 ficgdo. Ao contrério
disso, viajantes como Gandavo revelaram-se perspicazes observadores, conseguindo
perceber diversos mecanismos de funcionamento da sociedade indigena. Sobre a
relagao entre a experiéncia e a produgao do maravilhoso em relatos portugueses,
diz-nos Sérgio Buarque de Holanda: “Podiam admitir o maravilhoso, e admitiam-
no até de bom grado, mas s6 enquanto se achasse além da érbita de seu saber
empirico” (HOLAMNDA, 1985, p. 5).

Sobre a cultura indigena, os relatos de Gandavo sio em grande parte
reveladores de informagoes valiosas para o estudo desses povos. O autor consegue
observar com detalhes diversos aspectos, descrevendo o funcionamento do ritual
antropofégico das tribos, conseguindo, por vezes, perceber o significado de certas
manifestagdes, e, outras vezes, arriscando certas especulagdes. “Isto he mais por
vinganga e por odio que por se fartarem. Depois que comem a carne destes
contrarios ficio nos odios confirmados, e sentem muito esta injuria, e por isso
andio sempre a vingar-se huns contra os outros (GANDAVO, 1980, p. 55).

Podemos perceber que o conhecimento de Gandavo a respeito do
amerindio ¢ construido da seguinte forma: os dados da experiéncia sio fatores
importantes nessa construgio, porém, em tltima instincia, tal saber é
submetido a um plano maior, o plano divino, ou melhor, o plano dado pelo
catolicismo, que coloca A prova e é cruzado com todo o conhecimento gerado
por essa experiéncia. E nesse sentido que devemos entender a afirmagio de
que os indios “[...] nao tém Fé, nem Lei, nem Rei”, marcada com significantes
letras maitisculas. Todo o saber “empirico” construfdo por Gandavo tem que
se remeter a essa constata¢ao. Os indios sao desprovidos dos principais
elementos do homem civilizado, a f¢, a religido crista, juntamente com o
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Estado, que, na Peninsula Ibérica, tem uma forte ligagio com a Igreja e todo
o corpo social.?

b) A natureza

Com o que vimos até agora, parece dificil crer que Gandavo pretendesse levar
algunia alma a deslocar-se do continente europeu para o Novo Mundo. Mas ¢
ao desviar-se do indio que nosso viajante vai demonstrar toda a sua capacidade
de edenizar o Brasil. Ao descrever o mundo natural brasileiro no século XV1, o
viajante demonstra um Brasil diferente daquela perigosa terra dos indios. Um
Brasil onde a natureza é exuberante, a terra é fértil, propicia a quase todo o tipo
de agricultura, e o clima, sem alteragdes bruscas, é agraddvel e também sauddvel
para o corpo humano. E importante também observar que sua obra dedica a
maioria de suas pdginas a descri¢dao da natureza, pois parece mesmo que a
intengao de Gandavo era trazer imigrantes para o Brasil. Segundo ele, suas
informagGes sao para “[...] que nestes Reinos [Portugal] se divulgue a fertilidade
e provoque a muitas pessoas pobres que se vao viver a esta provincia, que nisso
consiste a felicidade e argumento della” (GANDAVO, 1980, p. 21).

O Tratado ‘nicia-se com uma breve descrigio sobre o estado em que se
encontrava uma série de capitanias durante o primeiro século da coloniza¢io
portuguesa. Procura dar informagoes sobre quem eram os capitaes de cada uma
dessas partes, enumerar a quantidade de engenhos, descrever e quantificar o
que produziam. De modo geral, as informagdes sao de cunho positivo, numa
tentativa de demonstrar o potencial das capitanias para prosperarem. Diz da
Capitania do Espirito Santo: “Nesta Capitania ha muitas terras e mui largas
onde os moradores vivem mui abastados assi de mantimentos da terra, como
de fazendas” (GANDAVO, 1980, p. 38).

E interessante notarmos que Gandavo toca outras vezes na questio de, nas
terras brasileiras, as pessoas viverem abastadas e nio existir miséria. A natureza
exuberante nio permitia que isso acontecesse.

Os moradores destas Capitanias tratao-se muito bem e sio mais largos que a gente
deste Reino, assi no comer como no vestir de suas pessoas, [...] e fazem outras muitas
obras pias por onde todos tém remédio de vida e nenhum pobre anda pelas portas a

pedir como neste Reino (GANDAVO, 1980, p. 44).

Pelo que pudemos observar até agora, a natureza representa o lado oposto 2
visao ameagadora do {ndio. Souza (1986, p. 35) considera Gandavo um dos
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principais expoentes dos viajantes edenizadores do Brasil. A edenizagio da
natureza realizada por muitos, inclusive por Gandavo, ¢, na interpretagio da
autora, uma forma de “atrair” o imigrante da metrépole, e relaciona-se bem
com a forma portuguesa e crista de enxergar o mundo, um mundo dividido
entre as coisas de Deus (a natureza), mas também do diabo (os indios) (SOUZA,
1986, p. 83-84).

A descrigao edénica da natureza do Novo Mundo pode ser também
relacionada a outros fatores. Segundo Holanda (1985, p. 170), os relatos sobre
a natureza do novo continente apresentam aproximagoes com a descrigio da
natureza paradisfaca feita pela Biblia. Segundo ele, um “esquema fixo de
paisagem edénica” pesava fortemente sobre os “olhos ibéricos” ao enxergarem a
América. Para o autor, algumas caracterfsticas denunciavam a proximidade do
mito medieval do Paraiso terreal: “[...] temperatura sempre igual, [...] bosques
frondosos e prados férteis, eternamente verdes, [...] ora numa ilha encoberta
em que mal se conhece a morte ou a enfermidade ou mal algum” (HOLANDA,
1985, p. 170).

A edenizagao da natureza ¢ explicada de duas maneiras diferentes que,
porém, nio se excluem, nem sao opostas. Enquanto Holanda nos chama atencio
para o grande peso dos esquemas edénicos j& muito utilizados em relatos
europeus, Souza realga o aspecto mais pritico da edenizagio: a fungio de atrair
imigrantes para a América.

O que devemos observar com bastante atengio é que nenhuma dessas
explicagbes reina absoluta em Gandavo. Mesmo quando se trata do mundo
natural, o viajante ndo esconde aspectos perigosos, como um certo vento mortal
que, vez por outra, atinge as costas brasileiras, matando os portugueses, ou
mesmo bichos pegonhentos que ameagam o colonizador.? O conhecimento de
Gandavo ¢ marcado por uma forte énfase na experiéncia, ou seja, sua tendéncia
ao propagandismo ndo o impede de mostrar esses e outros perigos da terra.

Podemos concluir que, assim como no caso do indio, a visio de Gandavo
em relagdo a natureza ¢ capaz de atentos detalhamentos. Porém, todo esse
conhecimento tem que se remeter ao “plano mais alto”, ao plano religioso. E
nesse plano, ou melhor, na relagao dele com o universo temporal, que seres
humanos se transformam em monstros ou selvagens; ¢ também af que a natureza
se edeniza. Isso quer dizer que a condenagio do homem e a edenizacio da
natureza se dao nesse choque entre os dados da experiéncia do portugués e sua
matriz moral cristd. A edenizagdo sé foi possivel por harmonizar-se com essa
matriz, enquanto a condenagio do indio se deu pela oposi¢io 2 mesma,
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mostrando aqui uma primeira aproximagao com o pensamento tomista: a énfase
na capacidade humana de reconhecer que o real nio exclui a obrigatoriedade
do didlogo constante entre a experiéncia mundana e a esfera do sagrado.
Voltaremos a esse ponto mais tarde; por ora, passemos ao segundo viajante.

Jean de Léry: um calvinista entre os indios

O FRANCES JEAN DE LERY ERA NATURAL da cidade de La Margelle, nascido no
ano de 1534. Simples sapateiro, estudante de teologia, embarcou na malograda
tentativa colonizadora de Villegagnon no Brasil, mais conhecida como Franga
Antdrtica. J4 em continente americano, em decorréncia de dissidéncias entre
calvinistas e papistas, Léry foi exilado do Forte em que vivia e forgado a passar
meses entre os indigenas. O resultado dessa convivéncia ¢ o relato que aqui
vamos analisar.

a) O indio

A obra de Léry ¢é apresentada de forma diversa do Tatado de Gandavo, pois
prima por uma aproximagao com sua trajetéria. Nela encontramos descrigoes
detalhadas de situagdes enfrentadas diretamente por ele. E um relato no sentido
exato da palavra, apresentando a histéria do autor na América, organizada
cronologicamente e com trajetéria individual explicitada. Ao contrdrio de
Gandavo, Léry nio se prende a generalidades, na medida em que diz pretender
“[...] contar o que pratiquei, vi, ouvi e observei, quer no mar, na ida e na volta,
quer entre os selvagens americanos com os quais convivi durante mais ou menos
um ano” (LERY, 1980, p. 53).

E importante destacar também que o relato desse autor é uma resposta a
outro relato, intitulado Cosmografia Universal, escrito por André Thévet, um
cosmografo do rei francés Henrique I e companheiro de Villegagnon, lider da
invasao francesa ao Brasil. Thévet, em sua obra, é ardoroso defensor do
catolicismo contra o partido protestante, tomando o lado de Villegagnon nas
dissidéncias que resultaram na expulsio de Léry para o meio dos selvagens.

Léry ocupa boa parte de sua obra com os nativos americanos, nao parecendo
apresentar em relagdo a eles a associagio sugerida por Souza, ou seja, a
aproximagao da imagem do indigena 4 imagem de monstros, niao humanos e
selvagens. A prépria autora (1986, p. 66) percebe a dissonancia entre Léry e os
preceitos de seu estudo, relacionando-o com a criagio do mito do “bom selvagem”
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sem, porém, dar a ele grande atencao, talvez por nao ser Léry um legitimo
representante do povo portugués colonizador, no qual ela focaliza seu interesse
principal.

Em sua obra, o autor francés faz descri¢oes acerca da cultura indigena, que,
de maneira alguma, manifestam aspectos condenatérios. Ao contrdrio da visio
nio humana de Gandavo, Léry refere-se constantemente 2 humanidade do
povo americano. Diz deles: “[...] éramos tratados com mais humanidade do
que pelo patricio que gratuitamente nio nos podia suportar, e comfamos e
bebfamos entre eles” (LERY, 1980, p- 140). Nessa passagem, Léry refere-se ao
tratamento dispensado a ele por seus companheiros europeus que o expulsaram
do Forte. Facilmente encontramos na obra do autor referéncias 2 bondade
indigena. Apds uma aventura em meio a selva, tendo escapado por pouco de
ser devorado por um lagarto gigante, o autor diz da recepgio a ele dispensada
ao chegar na aldeia.

Vendo-nos horrivelmente arranhados de espinhos demonstraram-nos grande
compaixao, bem diferentes entre esses pretensos barbaros da piedade formalistica
usada entre nds pelos que, para consolagio dos aflitos, tém apenas palavras vas (LERY,
1980, p. 240).

Constantemente, encontramos na narrativa de Léry paralelos entre o branco
europeu e os indios. Em passagens como a que veremos a seguir, podemos ter
uma nogao da grande disparidade existente entre o espirito de Gandavo e o de
Léry. O ultimo é capaz de admitir sentir-se mais seguro entre os selvagens do
que entre algumas pessoas de sua prépria pétria.

Quanto  seguranga dos hospedes entre os selvagens da América, devo dizer que ¢
absoluta; assim como odeiam os inimigos ¢ os matam e comem quando podem, amam
os amigos ealiados € ndo hesitam em morrer para defendé-los. Eramos amigos e aliados
dos tupinambds e gozdvamos portanto de plena seguranga entre eles. Fiava-me nelese
me considerava mais seguro no meio desse povo, a que apelidamos selvagem, do que em
Franga entre muitos franceses desleais e degenerados (LERY, 1980, p. 241).

Dificilmente encontraremos na obra de Gandavo tamanha “simpatia” pelo
indio. Mas Léry, apesar de suas comparagbes, nas quais nem sempre o europeu
¢ valorizado, ainda ¢ um enviado de Calvino com o objetivo de disseminar a
religiao protestante. E dificil medir ou saber se a expulsao do autor do Forte
francés o teria dissuadido de sua missio. O que podemos afirmar é que, ao
voltar para a Franga, Léry continua seus estudos voltados para a teologia
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(LERY, 1980, p. 15). A situagio por ele vivida na América nio o desiludiu
com sua f¢é.

Ao analisar a religido indigena, Léry consegue até mesmo encontrar sutis
compatibilidades entre suas verdades e a religido dos americanos. Ao perceber
o respeito que tém os “selvagens” pelo canto dos pdssaros, que acreditam ser
uma manifestagao dos parentes mortos, Léry tenta persuadi-los e convencé-los
de seu engano. Nao conseguindo seu intento, o autor pde-se a rir, sendo
repreendido por um ancido: “Cala-te e nao nos impega de ouvir as boas novas
que nos enviam nossos avés; quando ouvimos essas aves ficamos todos contentes
e nos sentimos com novas for¢as” (LERY, 1980, p. 154). Em seguida revé sua
posigdo. “Pareceu-me inutil replicar, mas lembrei-me dos que acreditam e
ensinam que as almas dos mortos vém do purgatdrio advertir-nos dos nossos
deveres e julguei que, a esse respeito, nio estavam os selvagens tao longe da
verdade” (LERY, 1980, p. 154).

Alguns costumes indigenas que, entre os portugueses, nio encontravam
outra reagao sendo a condenagio, Léry foi capaz de compreender. Referimo-
nos principalmente ao desapego indigena pelo actimulo de bens que tanto
interessava aos europeus. Certa ocasiao, um velho indio perguntou ao francés
o porqué de tanto apego dos mairs e perds (portugueses e franceses) pelo
pau-brasil. Léry respondeu-lhe que nas terras onde viviam os europeus nio
havia madeira de tal qualidade, da qual necessitavam em grande quantidade.
Nio satisfeito, o velho perguntou: “[...] e quando morrem, para quem fica o
que deixam?” (LERY, 1980, p. 169). Surpreso com a resposta do europeu, o

indio retrucou:

[...] agora vejo que v6s outros mairs sois grandes loucos, pois atravessais 0 mar e sofreis
grandes incomodos, como dizeis quando aqui chegais, e trabalhais tanto para amontoar
riquezas para os vossos filhos ou para aqueles que vos sobrevivem! Nio serd a terra que
vos nutriu suficiente para alimentd-los também? (LERY, 1980, p- 169).

Do desapego dos indios ao acimulo de bens materiais diz o autor:

Os tupinambis, [...] odeiam mortalmente os avarentos e provera a Deus que estes
fossem todos langados entre os selvagens para serem atormentados como por deménios,
jd que s6 cuidam de sugar o sangue e a substancia alheia. Era necessdrio que eu fizesse
esta digressdo, com vergonha nossa, a fim de justificar os selvagens pouco cuidadosos
nas coisas deste mundo (LERY, 1980; 170).
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E notdvel no relato de Léry como seu espirito é pitoresco; ele é capaz de
demonstrar em diversas ocasides como se divertia a custa dos {ndios. Situagoes
como esta, quando Léry, por falta de montaria, é carregado por um indio, sio
ilustrativas: “[...] montando essas cavalgaduras de dois pés as estimuldvamos
dizendo: “Vamos, vamos’, e rfamos vendo-os fazer das tripas coragio, como diz
o ditado” (LERY, 1980, p. 239). Outras vezes Léry confessa prazer ao assistir a
um combate entre tribos:

[...] além da diversdo de vé-los saltar, assobiar e manobrar com destreza para todos os
lados, causava encanto o espetdculo de tantas flechas emplumadas de vermelho, azul,
verde e outras cores, brilhando aos raios do sol; ¢ nao era menos agraddvel ver os adornos
feitos dessas penas naturais com que se vestiam os selvagens (LERY, 1980, p. 190).

O humor do francés também aparece em outras situagdes em que os costumes
indigenas o surpreendiam. Apés seu contato com a primeira aldeia, Léry dirige-se a
uma segunda, onde, ao chegar, depara-se com um ritual de homenagem a um prisioneiro
morto. Apds deitar-se numa rede para tentar dormir, o autor surpreende-se com um
indio que trazia em maos “[...] um pé assado e moqueado da vitima e se aproxima de
mim perguntando se desejava comer” (LERY, 1980, p. 236). Por ndo entender bem
a situagao, Léry apavora-se. Os selvagens, ao perceberem seu medo, “[...] como sao
galhofeiros, desataram a rir de minhas atribulagoes” (LERY, 1980, p- 237).

Situagdes como as que descrevemos até agora demonstram como Léry, tendo
presenciado fatos provavelmente semelhantes aos que viu Gandavo, nos deixa
impressdes bem diferentes das feitas pelo portugués a respeito do nativo
americano. Devemos encarar essa divergéncia, nio como fruto de diferentes
trajetérias individuais dos autores, mas, sim, percebendo-a como fruto de
diferentes maneiras de conceber o conhecimento e o0 mundo.

b) A natureza

Assim como a relagio do indio com imagens monstruosas e nao humanas nio se dd
em Léry, a aproximagao da natureza com o parafso também nio acontece. Existem
no relato de Léry algumas poucas referéncias ao fato de o clima brasileiro ser
saud4vel,” referéncias que, de forma alguma, tém a énfase edenizadora de Gandavo.

A relagdo de Léry com os elementos da natureza ¢ essencialmente utilitdria.
Podemos  observar como Léry e Gandavo descrevem uma mesma drvore
denominada copay.
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De forma breve e com énfase utilitdria, Léry dela diz:

[...] que tem a forma da nogueira, embora nao dé nozes; como observei, as tdbuas
dessa madeira, empregadas na marcenaria, apresentam os mesmos veios da nogueira.
Algumas drvores tém as folhas mais espessas do que uma moeda; outras as tém de
um pé e meio de largura (LERY, 1980, B 17 1).

Gandavo, também interessado na utilidade da 4rvore, ressalta seus poderes

curativos:

[...] de que se tira um bélsamo mui salutifero e proveitoso em extremo, para
enfermidades de muitas maneiras, principalmente das que procedem de frialdade:
causa grandes efeitos e tira todas as dores por graves que sejam em muito breve espago.
Para feridas ou quaisquer outras chagas, tém a mesma virtude, as quais tantos que com
ele lhe acodem, saram mui depressa, e tira os sinais de maneira que de maravilha nao
se enxerga onde estiveram e nisto faz vantagem a todas as outras medicinas (GANDAVO,

1980, p. 100).

Deve-se constatar que a obra de Léry reserva espago reduzido as descrigdes
da natureza, dando preferéncia ao universo indigena e as situagdes enfrentadas
pelo autor. Ao contrdrio, Gandavo reserva a maior parte de sua obra para descrever
a fauna, a flora e o trabalho do colono portugués.

A énfase edenizadora de Gandavo deve-se principalmente a dois fatores: o
primeiro, ao seu declarado interesse propagandista (GANDAVO, 1980, p;
15); o segundo, mas nio menos importante, a sua forma de produzir o
conhecimento. A melhor forma de associar esses dois fatores - a propaganda do
Novo Mundo e a harmonia entre dados da experiéncia e as verdades da revelagio
- era descrever a natureza. Seria uma forma de atrair o imigrante, sem contrariar
os principios catélicos a que seu conhecimento estava submetido. Como nio
hd em Léry nenhuma intengdo propagandista, nem tampouco sua forma de
conceber o mundo se dd de maneira andloga 4 de Gandavo, a natureza nio
aparece com tamanha énfase em seu relato.

Duas modernidades, dois viajantes e o Brasil do século XVI
GANDAVO E LERY UTILIZAM-SE DE PROCESSOS DIFERENTES para gerar suas

impressoes acerca do Brasil. O primeiro mantém estreita relagio com o método
tomista de conhecer a realidade. Tenta conciliar uma forte énfase na experiéncia
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com o desafio de manter Deus em seu lugar de criador do mundo. Esse tipo de
raciocinio pode ser classificado como formal-objetivo, ob:decendo a um método
que vai de um dado concreto a uma classe de coisas, e entao retorna para
interpretar esse dado (MORSE, 1988, p. 46). Assim, todo o aparato de
informagoes reunido por Gandavo em sua experiéncia no Brasil deve remeter-
se a um grupo de coisas, que é precisamente o que anteriormente chamamos
de “paradigma cristdao”. A rigidez do pensamento de Gandavo guarda incriveis
semelhangas com a relagio entre a filosofia e a teologia defendidas por Aquino.
Seguindo os passos do dominicano, dirfamos que o plano mais alto, o plano da
revelagio, nio pode ser alterado pelos dados empiricos que a ele estio
subordinados. Ao contririo, ele fornece as informagées necessdrias para que os
dados concretos sejam interpretados. A subordinagao, no entanto, prevé um
didlogo entre 0 mundano e o sagrado.

Gandavo realiza exatamente o movimento que acabamos de descrever,
quando descreve e analisa o Brasil Quinhentista. No ambito da experiéncia,
recolhe dados acerca de nossos indios e natureza. Ao cruzar esses dados com
suas verdades catélicas, os indios transformam-se em seres nio humanos por
nao se ajustarem aos preceitos exigidos pelo “paradigma cristao”. Nao possuem
fé, nao possuem lei, nem rei. A edenizagao da natureza é feita em grande parte
para atender aos interesses propagandistas do autor, que queria atrair imigrantes
para o Brasil. E ai que devemos atentar para a aproximacio entre as descricaes
da natureza americana e as descrigoes biblicas do paraiso destacadas por Holanda
(1985, p. 170). Essa aproximagao ¢ um indicio da relagao “amistosa” entre
dados “empiricos” sobre 0 mundo natural americano e o plano divino. A
edenizagio s6 é possivel porque os dados da experiéncia a respeito da natureza
nio contradizem as verdades cristas.

De maneira quase oposta a Gandavo, Léry alimenta-se de uma racionalidade
dialética, caracteristica da religido protestante (MORSE, 1988, p. 46). Nesse
método de produgio do conhecimento, a relagao entre dados concretos € o
conhecimento “tedrico” estd sempre em transformagio. Com base em dados
concretos, o método da racionalidade dialética tem mais liberdade para alteragao
do plano tedrico. Assim, a visao de mundo de Léry pode transformar-se 2 medida
que a experiéncia se amplia. Existe uma relagao mais dindmica entre os dados
da experiéncia americana e o conhecimento anterior 4 sua viagem ao Brasil.
Porém, assim como ocorre em Ockham, os dados recolhidos pela experiéncia
de Léry na América ndo podem, nem devem, remeter-se a esfera do sagrado, o
que o diferencia radicalmente da estrutura de pensamento de Gandavo.
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Através dessa relagao dialética entre dados empiricos e dados teéricos, Léry
pdde gerar suas informagées sobre o Brasil. Principalmente quando se volta
para o indio, o autor reconhece que em muitos aspectos a vida desses “selvagens”
deveria servir como exemplo a de seus compatriotas franceses. Por meio de
diversas comparagdes entre indios e europeus, Léry é capaz de reelaborar alguns
aspectos de sua visao de mundo.

Aqui devemos deter-nos em um ponto-chave. As diferentes construces da
imagem do indio levam-nos, por oposi¢ao, 2 imagem do homem europeu. Na
obra de Léry, facilmente encontramos comparagdes entre este e o nativo
americano, e a conclusio parece ser sempre a mesma: o americano ¢ bondoso;
o europeu, avarento e mesquinho. Isso nio significa dizer que o francés associe
a figura do {ndio somente 2 bondade; em certos momentos de sua obra outras
associagoes também sdo possiveis.

O que nos interessa observar ¢ que a representagio do europeu em Léry
guarda incriveis relagées com o homem ockamista. Vivendo no universo
mundano, esse homem ¢ caracterizado pelo seu cardter pecador e pela
impossibilidade de conhecer a divindade e suas vontades por meio da razao.
Esse distanciamento entre as esferas do sagrado e do temporal presente em
Ockham apresenta-se também em Léry, permitindo uma maior liberdade na
construgio da imagem do indio, sem a necessidade de subordinar-se 4 revelacio.
O conhecimento produzido pela experiéncia ¢, para Ockham e Léry, em tltima
instincia, somente conhecimento humano, e nio serd através da verdade
mundana que o homem conhecerd a divindade. E principalmente pelo
distanciamento entre o sagrado e o mundano, caracteristico da religiao
protestante, que o viajante francés constréi a imagem da América e de seus
habitantes.

Dois métodos de conceber o real produziram dois Brasis. O Brasil de
Gandavo, visto sob um olhar que guarda semelhangas com o tomismo, ¢ um
parafso natural, repleto de seres nao humanos, contririos aos legitimos
principios da fé catélica, que por isso devem ser catequizados. Na busca do
particular e no isolamento da esfera mundana em relagio ao sagrado, o
pensamento de Léry aproxima-se sugestivamente do de Ockham. O Brasil de
Léry é um objeto de satisfagao da curiosidade, reduzido ao universo do particular,
o qual sua experiéncia pessoal pode abranger. Ali se encontram “selvagens” que,
por vezes, salvam sua vida, outras vezes, o fazem rir e, até mesmo, o ensinam.

Por final, é sempre bom destacar que os indicios apresentados nesta breve
exposi¢do nio pretendem sugerir que Gandavo fosse assiduo leitor da obra de
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Santo Tomds, e nada nos autoriza a afirmar a leitura de Ockham por parte de
Léry. A relagio entre eles pode, no entanto, sugerir a existéncia de duas culturas
difercntes, em alguns aspectos opostas, que comegavam a delinear-se j4 no final
do medievo.

NOTAS

! Trabalho monogrifico desenvolvido com 0 mesmo titulo, sob orientagio do Professor Estilaque
Ferreira dos Santos, Vitéria, 2000. A andlise dos pensadores medievais foi realizada para o curso de
especializagio em Histéria Politica, na disciplina Histéria Politica da Idade Média, ministrada pelo
Professor Ricardo da Costa, em janeiro de 2002.

* Sobre a relagao entre Igreja e Estado na Peninsula Ibérica e em Portugal, ver comentdrios de
Morse (1988, p. 43) e Souza (1986, p. 34).

3 Gandavo (1980, p. 15-60) faz referéncia em seu Tratadoa um certo vento mortal capaz de matar
portugueses e a bichos peconhentos.

* Algumas referéncias ao clima salubre do Brasil na obra de Léry podem ser encontradas na
explicagdo para o fato de nio serem os sapos brasileiros venenosos, por oposigio i expressio “maus
ares”, referindo-se ao clima europeu, e na referéncia 2 menor sujeigio dos indios brasileiros a

doengas (LERY, 1980, p. 139-245).
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