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Introducao

iferentes estudos tém mostrado que o desenvolvimento do Estado do

Espirito Santo teve como pilar a agdo dos poderes ptiblicos no agen-

ciamento e produgzo de cendrios favordveis a exploragao e apropriagao
dos recursos naturais em detrimento de outras formas de gestao do espaco
como, por exemplo, as comunidades tradicionais (Losada, 2002 e 2005;
Ciccarone, 2004; Ferreira, 2002; Silva, 2000 e 2001).!

A reorganiza¢io dos movimentos sociais com base na etnizagdo e
territorializagao dos conflitos tem revelado a profundidade da expropriagao das
comunidades tradicionais diante do modelo predatério de ocupagio do solo.
Comunidades tradicionais que tém sua existéncia baseada na relagio com a
natureza e formas especificas de socialidade s3o as que mais experimentam as
formas “invisiveis” de violéncia no campo, devido, especialmente, a sua forma
de organizacio social e percepcao dos direitos.

Essa “invisibilidade”, fruto da conjungio entre desrespeito aos Direitos
Humanos, da falta de juridicializagao da questao agrdria e expansao da légica
capitalista a0 campo reedita a nogao de fronteira exposta por José de Souza Martins
ao tratar da violéncia no campo, no Brasil. No Espirito Santo a reorganizagao dos
movimentos étnicos — populagdes indigenas e quilombolas —, vem-se dando
de forma lenta e enfrentando intimeras resisténcias por parte dos poderes publicos
que se recusam a reconhecer a especificidade dos direitos étnicos menos por
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desconhecimento que pela op¢ao do modelo de desenvolvimento. Esses
movimentos tém um duplo aspecto, pois, de um lado, estao ligados a adesao do
Estado brasileiro as normas internacionais como a Convengio 169 e, de outro, a
prépria organizagao das comunidades étnicas na reelaboragao da nogao de direitos.
O cendrio capixaba parece persistir no desconhecimento e recusa do entendimento
dos direitos étnicos por parte da administragao publica, gerando indmeras cenas
de violagao dos Direitos Humanos, no campo.?

Este artigo pretende realizar uma leitura das novas perspectivas em que as
comunidades remanescentes de quilombos estao sendo compreendidas no Brasil
e acompanhar as metodologias que tem orientado a pesquisa junto a essas
comunidades no estado do Espirito Santo.” Vamos acompanhar duas
perspectivas fundamentais desses direitos: a identidade e o territério. Essas
categorias s3o fundamentais porqu,e segundo Andrade & Treccani (2000:596),
“o direito dos quilombolas 2 terra estd associado ao direito a preservagao de sua
cultura e organizagao social especifica. Isso significa que, ao proceder a titulagao,
o Poder Publico deverd fazé-lo respeitando as formas préprias que o grupo
utiliza para ocupar a sua terra™.

Se considerarmos a legislagao relativa as comunidades remanescentes de
quilombos, veremos a importincia dada a relagao entre o processo de auto-
identifica¢ao e a territorializagao. O artigo 2° do decreto 4887/2003, apés definir
o que sdo essas comunidades, indica, em seu pardgrafo 1°, que “para os fins deste
Decreto, a caracterizagio dos remanescentes das comunidades dos quilombos
serd atestada mediante autodefini¢ao da prépria comunidade”, enquanto define,
em seguida, no pardgrafo 2°, que “para a medigao e demarcagio das terras, serdo
levados em consideragao critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes
das comunidades dos quilombos, sendo facultado a2 comunidade interessada
apresentar as pegas técnicas para a instrugao procedimental”.

1. Ressemantizando prdticas e saberes sobre as comunidades remanescentes
de quilombos

A ressemantizagio do conceito de comunidades remanescentes de quilombos

A antropologia parte do pressuposto de que a cultura ¢ um conjunto de simbolos
construfdos social e historicamente pelos grupos que tem por finalidade orientar,
construir e reconstruir as suas condutas, imagens e prdticas sociais. Um conceito,
como produto cultural e histdrico, portanto, é o resultado de intimeras lutas
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simbdlicas préprias do campo social a que pertencem. Os estudos sobre
comunidades remanescentes de quilombos sio uma expressio da construgao
de conceitos que, tendo incluido tais comunidades, sob a perspectiva
naturalizante, as excluiram pela invisibilidade conceitual que nao atingiu a
multiplicidade de suas formas de organizagio social.

As observagbes contemporineas apontam para a necessidade de construir
novos referenciais que permitam visualizar as prdticas sociais e histéricas das
comunidades em busca do direito.” Sobre o termo remanescentes das
comunidades de quilombo, Chagas (2001: 215) afirma que “mesmo se tratando
de um novo cendrio de reconhecimento, certas demandas de caracterizagio
dessas comunidades sdo feitas ou traduzidas com bases em estereStipos ou
enquadramentos que pouco ou nada correspondem a sua realidade”. A
preocupagido recente em rediscutir a constitui¢io de termos ligados
exclusivamente ao perfodo da escravidao demonstra o empenho em encontrar
caminhos de interlocugao com quadros histéricos, geogrificos, juridicos e
antropoldgicos que sejam mais relacionais e menos imobilizadores, ou seja, a
partir de uma nova dtica pretende-se pensar os conceitos em suas dinimicas
buscando dar sentido aos contextos da territorializa¢io e da etnicidade.

Nessa dire¢ao, a Associagao Brasileira de Antropologia (1995) define o termo
“quilombo” como um conjunto de pessoas que “desenvolveram priticas
cotidianas de resisténcia na manutengio e reproduc¢io de seus modos de vida
caracteristicos e na consolidagao de um territdrio préprio”.

Em outro documento, a mesma associagao afirma que

contemporaneamente, portanto, o termo nio se refere aos residuos ou resquicios
arqueolégicos de ocupagio temporal ou de comprovagio biolégica. Também ndo se
trata de grupos isolados ou de uma populagio estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram prdticas de
resisténcia na manutengio e reproducio de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar. (ABA, 1994:2, citada por Treccani & Andrade, 2000).

Alguns componentes da formagao da identidade nessas situagdes “nao se
define pelo tamanho e ndmero de seus membros, mas pela experiéncia vivida
e as versoes compartilhadas de sua trajetéria comum e da continuidade enquanto
grupo’, ou seja, a identidade mostra-se em constante dinimica e relagao com
as situagoes histdricas vividas. (ABA, 1995)
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Numa das consideragbes atuais, Almeida (2000:165) propoe considerar o
termo quilombo a partir dos usos locais e nao segundo critérios que tém na
prova positivista uma forma de rotular o termo criando uma moldura de passado.
Segundo o autor, o termo foi definido sem que sua operacionalizagio em
situagbes concretas fosse encaminhada. Assim, o quilombo foi definido pela
“fuga”, pela referéncia ao periodo colonial, e o isolamento econémico e social.

O autor acredita que ¢ na observa¢ao das formas organizativas dos quilombos
— mesmo nas relagdes com os senhores de escravos e com a economia local —
que reside a superagio do conceito de quilombo como “remanescente”, “resto”,
“sobra”, etc., enfatizados no artigo 68 da Constitui¢ao Federal. Por outro lado,
o autor demonstra que as relagoes entre os quilombos e as comunidades locais
eram bastante intensas o que coloca em destaque a construgio da autonomia
frente ao sistema escravista e a superagio das delimita¢oes geogréficas. Dessa
forma, perceber a reestruturagao da organizacio social dessas comunidades é,
segundo o autor, necessdrio perceber “como os préprios agentes sociais se
autodefinem e representam suas relagdes e prdticas com os grupos sociais e as
agéncias com que interagem” (idem: 178)

Virios autores que tém tratado da questao das comunidades remanescentes
de quilombos chamam a atengdo para o que se chama de “desnaturalizagao” da
questao quilombola, ou seja, elaborar critérios que redefinam as identidades e
o pertencimento em outras categorias que nao as das filiagoes exclusivas ao
regime da escravidao, uma vez que estas serviram apenas para discriminar e
incluir criminalmente as comunidades que buscavam a liberdade.

Nessa diregao, Carvalho (2002), indica que, no século XVII, a defini¢ao de
quilombo era a de “toda habita¢ao de negros fugidos, que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se achem
pildes nele”. Essa caracterizagiao, argumenta o autor, “perpetuou-se como
defini¢ao cldssica do conceito em questao e influenciou uma geragio de
estudiosos da temdtica quilombola até meados dos anos 70, como Artur Ramos
(1953) e Edson Carneiro (1957)”.

Discutindo a historicidade do termo remanescentes das comunidades de
quilombo e sua presenga nos atos juridicos, Almeida (2005) destaca que “a
prépria categoria ‘populagoes tradicionais’ tem conhecido deslocamentos no
seu significado desde 1988, sendo afastada das referéncias ao quadro natural e
acionada para designar agentes sociais com existéncia coletiva, incorporando
pelo critério politico-organizativo uma diversidade de situagdes especificas...”

(0p.cit.:14)
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Assim, Gomes (1996a:36, apud Carvalho, 2002), explicita tal diversidade
ao forjar o conceito de “campo negro”: “uma complexa rede social permeada
por aspectos multifacetados que envolveu, em determinadas regiées do Brasil,
indmeros movimentos sociais e prdticas econdmicas com interesses diversos” .

Alguns autores afirmam que os esteredtipos produzidos sobre as
comunidades rurais negras refletiram a invisibilidade a que estiveram expostas
as comunidades remanescentes de quilombos produzidas, de um lado, pela
histéria oficial e, de outro, pela auséncia de politicas puiblicas que promovessem
a igualdade no periodo que se segue a Aboli¢ao (Gusmao, 1996; Almeida,
2005; Carvalho, 2002).

A ressemantizacio do conceito de territdrio

O artigo 69 da CE o decreto 4887/2003 e a Instru¢ao Normativa N16/
2003 e N20/2005 fazem referéncias constantes a relagao das comunidades
remanescentes de quilombos com o seu territério, afirmando que o direito as
terras fundamenta-se na especificidade das formas dessa ocupagio. Assim, o
territdrio e sua objetivagio, a territorialidade, dependem de prdticas especificas
dos grupos que se relacionam com ele, uma vez que sob um territério estao
sobrepostos muitas territorialidades. E preciso, em cada situagio, perceber como
as comunidades remanescentes de quilombos constroem as formas de
territorializagdo, uma tarefa a0 mesmo tempo juridica, geogréfica, antropolégica,
histérica e politica, uma vez que a presenga das comunidades na defini¢ao de
suas demandas ¢ um requisito fundamental.

Leite (1991:36) jd chamara a atengao para o fato de que “a nogao genérica
de territério negro nao esclarece a complexidade das formas de apropriagao do
espago por esses grupos’, ou seja, em termos da organizacio do espago sio as
categorias utilizadas pelos sujeitos histéricos que configuram os usos e
representagoes sociais sobre o espaco.

Tal espago realiza uma forma social, pois “demarcado por limites,
reconhecido por todos que a ele pertencem, pela coletividade que o conforma,
um tipo de identidade social, construido contextualmente e referenciado por
uma situagao de igualdade na alteridade.” Segundo Leite (1991:40-1),

o territdrio seria, portanto, uma das dimensoes das relagdes interétnicas, uma das
referéncias do processo de identifica¢do coletiva. Imprescindivel e crucial para a

propria existéncia do social. Enquanto tal, pode ser visto como parte de uma relagio,
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como integrante de um jogo. Desloca-se, transforma-se, ¢ criado e recriado, desaparece
e reaparece. Como uma das pegas do jogo de alteridade, ¢ também e principalmente
contextual. No caso dos grupos étnicos, a nogio de territério parece ser tao ambigua
como a prépria condi¢do dos grupos e talvez seja justamente o que acentua o seu

valor defensivo.

Nessa perspectiva Roncayolo (1986:266-7, citando Halbwachs, 1972)
define o territério como um “artefato” sujeito a quem o define, pois atinge
“niveis de percep¢ao e de organizagao diferentes” a partir da organizagao social
e da base material. A territorialidade, nessa mesma perspectiva, é constituida
de representagdes simbdlicas e mitolégicas do espago, pois “é como se o
pensamento de um grupo nao pudesse nascer, sobreviver e tomar consciéncia
de si sem se apoiar em certas formas visiveis do espago”.

Da perspectiva da legislagao acima citada, o territério surge com uma forma
de constituir espagos socialmente vidveis e, a0 mesmo tempo, uma forma de
construgao e reprodugio de identidades sociais. O territério emerge como
fronteira partir das quais as comunidades remanescentes de quilombos
expressam suas identidades e seu modo de vida e onde os individuos e os grupos
assimilam o territério de multiplas maneiras, recriando-o, assimilando-o e
transformando-o como forma de conferir sentido as suas prdticas.

O Sapé do Norte: semintica e territorializacio

Vimos que a ressemantizagio do conceito de comunidades remanescentes
de quilombos e de territério ¢ fundamental para o estabelecimento dos direitos
das comunidades tradicionais no contexto do artigo 68. Vimos também que
essa ressemantizagao se dd em termos das especificidades de cada comunidade
e que um processo de identificagio das identidades e dos territdrios ¢ atributo
do processo de auto-identificagdo. Nesse sentido, as comunidades tradicionais
e, dentre elas, as comunidades remanescentes de quilombos, vém reconstruindo
sua identidade social, a partir de um movimento conhecido como etnogénese,
cuja caracteristica fundamental nao é meramente o reconhecimento “natural”
de si enquanto comunidade, mas a partir de uma organizagao politica “uma
atitude positiva e propositiva, através da qual seriam produzidas demandas e
um projeto comum’ (Andion, 1997).

O empreendimento do monocultivo da celulose apropriou-se do termo,
colando outros significados ao territdrio, apagando as semAnticas locais da
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graminea e transfigurando a espécie em eucalipto. De usos e identidades locais,
passamos a espécie transplantada, inaugurando um novo “nao lugar”.

Se olharmos as narrativas das comunidades remanescentes de quilombos,
o termo adquiriu outra conotagio, pois, nos saberes locais, “sapé” designa o
capim bastante abundante da regido e sua caracteristica marcante: a persisténcia
com que volta a nascer apds sua retirada pelas familias, para realizar os rogados.
O sapé seria uma presenga constante na vida das comunidades e a convivéncia
com ele, uma arte de driblar a for¢a da natureza.

Nas udltimas décadas, a idéia do sapé como graminea inéspita sofreu uma
ressemantizagdo. O sapé seria uma metdfora local para o processo de resisténcia
dos grupos a agdo do empreendimento da monocultura do eucalipto, que
procura expulsd-los, nos tltimos quarenta anos. Ao mesmo tempo que, cortado
em grandes quantidades para fazer rogados, ele brota com vigor, dias depois.
Assim, “brotar”, “persistir” e “ressurgir” configuram a linguagem local para a
necessidade de permanecer e a analogia com o comportamento da graminea
passou a ser a mais apropriada.

O norte do Espirito Santo (especialmente Sao Mateus e Conceigao da Barra)
caracteriza a ocorréncia do movimento de resisténcia a opressao, por parte dos
escravos e escravos libertos, alforriados e finalmente livres na margem direita
do Rio S0 Mateus — Cricaré, para os moradores da regiao —, descrita na
literatura local (ver, especialmente, Aguiar, 0p. cit.; Ferreira, 2002.) Embora a
énfase desses estudos aponte a fuga como elemento central na configuracao das
Comunidades de Quilombo, a compra de terras caracterizou as atividades de
ocupagio de algumas familias na regido, como ¢é possivel ver no censo agricola
de 1920, na se¢ao juridica desse relatério.®

A regido do Sapé do Norte caracteriza-se pela relagao entre sociedade e meio
ambiente que pode ser traduzida por formas tradicionais de ocupagio, resisténcia
étnica, trato com a terra, ciclos festivos, organizagao religiosa, trabalho, transmissao
de bens e prerrogativas territoriais e formas especificas de heranga da terra. Como
um territdrio étnico — confluéncia entre ocupagio histdrica ligada a escravidao
e a formagdo de uma identidade quilombola —, o Sapé do Norte engloba os
municipios de S2o0 Mateus e Conceigao da Barra, recriando o espago a partir de
uma légica fundada nas comunidades e seu modo de vida especifico.

Se considerarmos os anos que precederam a Lei Aurea, ji é possivel
identificar o movimento de resisténcia na regiao de Sao Mateus. A esse respeito
a literatura vem mostrando que a festa dos santos permitia as comunidades
negras escravizadas organizarem revoltas a partir da ressemantizagio do espaco
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dos cultos; enquanto os ritos catdlicos apontavam para a manifestacio da
espiritualidade das elites locais, os escravos voltavam-se para a organiza¢io de
insurreigoes pela busca da liberdade.

Martins (2000) destaca que “As iniimeras festas populares de cunho religioso,
ocorridas no Império ao longo do século XIX causaram muita expectativa e
apreensdo nas autoridades, cujo temor era que, por acreditarem na ben¢ao do
santo padroeiro e estarem reunidos na festividade por um espirito de comunidade,
os escravos pudessem ser bem-sucedidos em uma possivel revolta”.

Segundo fontes escritas citadas pelo autor, planejava-se, no 27 de julho de
1884, uma rebelido em Siao Mateus, preparando para promover uma
emancipagdo geral, “por ser o dia em que tradicionalmente os negros do
municipio, tanto livres quanto escravos, se reuniam para comemorar o dia de
Sant’Anna”.’

Formas de empoderamento e as toponimias da dominacio simbdlica.

Em muitas situagdes, as comunidades remanescentes de quilombos nio
adotam essa nomenclatura para se auto-referirem. A esse respeito podemos
observar, a partir das observagoes das cerca de setenta comunidades no Espirito
Santo, que isso se deve ao poder discriciondrio que o Estado desenvolveu a partir
do termo quilombo. Almeida (2002) demonstra de maneira critica que o conceito
juridico-formal de quilombo foi forjado no periodo colonial. A partir da legislacao
de entdo, o autor destaca que o termo quilombo ¢é definido como toda a habita¢ao
de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nio
tenham ranchos levantados e nem se achem pilGes nele.

Os elementos bdsicos dessa defini¢ao envolvem a fuga, certo ndimero de
fugitivos, o isolamento geogréfico, a moradia habitual e a uma forma especifica
de economia, descrita a partir da presenca do pilao. Destacamos que a legislagao
em voga tinha como objetivo instruir a captura desses grupos aquilombados, o
que implica recusa identitdria do termo entre as pessoas no presente. Nesse
sentido, os grupos observados guardam uma relagio estreita com as formas
orais de transmissao dos saberes e fazeres, o que nos indica a possibilidade do
“apagamento’ de determinadas categorias consideradas negativas em termos
da identidade e do pertencimento a uma determinada classe de pessoas. O que
o artigo 68 da Constitui¢o Federal pretende é exatamente reconstruir o termo
quilombo sob a perspectiva da inclusdo e cidadania, convertendo um estigma
em uma agao afirmativa.
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A meméria das comunidades remanescentes de quilombos estudados resiste
aassociar sua identidade ao perfodo da escravidio, por razdes que ficaram bastante
claras: em primeiro lugar, hd uma classificacio local nas comunidades, que ¢
bastante recorrente nos municipios do norte, do sul e do centro do Estado e que
associa os “outros” ou seja, as pessoas “fortes”, com o poder econdmico e politico
— sejam eles fazendeiros, grileiros, empresas privadas ou mesmo o poder puiblico
—, ¢ os pares membros da comunidade, as pessoas “fracas’, que sdo associadas a
caréncias de recursos econdmicos e politicos para reproduzir sua existéncia fisica
e cultural. Nessa categoria auto-inclusiva, as comunidades remanescentes de
quilombos desenvolveram determinadas estratégias de relagao com os “fortes”,
que, reforgando essa relagio de dominagio material e simbdlica, permitem mesmo
assim brechas pelas quais ocorrem mediagoes de ordem econdmica e social.

Segundo Leite (1991:39), a categoria dos libertos, “desprovida de direitos
plenos de cidadania, s6 encontrou alguma possibilidade de sobrevivéncia no
mesmo setor de produg¢ao que atuava enquanto escrava . Ou seja, mesmo apds
o fim da escravidio, ¢ possivel observar as estruturas de dominagao relativas ao
trabalho presentes entre os trabalhadores e seus antigos senhores. A autora
demonstra que a literatura sobre quilombos estabelece essas situagdes em termos
territoriais como “um, territério negro permitido — o espago do controle
policial, juridico, essencialmente urbano” —, o outro, territério negro proibido
— “das rebelides, fugas e estabelecimento de quilombos”.

Nesse sentido, a identidade social das comunidades remanescentes de
quilombos se organiza em torno de categorias do cotidiano dos vdrios grupos e
sao reelaborados a partir de uma perspectiva das prdticas sociais, tais como
trabalho, o pertencimento territorial, a no¢ao local dos direitos, dentre outros.
Ao incluir outras categorias de mediagao com os “fortes” que nao as
tradicionalmente construidas sob o signo da dominagio simbdlica desses, as
comunidades remanescentes de quilombos estao rompendo com préticas que
hd séculos persistem a despeito do seu szrus de liberdade. Nao sdo poucas as
mengoes das pessoas as formas de dominagio que se estruturam a partir do
poder econdmico ou da capacidade de intervir na justica. Em uma entrevista
um dos moradores da comunidade de Sao Jorge (Sao Mateus) afirma que “se
acontecesse qualquer coisa, eles [os “fortes”] corriam em cima do prejuizo por
aquela pessoa [o0s “fracos’], por aquelas pessoas. E se fosse umas pessoas também,
que eles nao gostasse também, eles s6 fazia s fundear com o cara...”

A percepgao das relagdes pessoais na defini¢ao das fronteiras da violéncia ¢
também discutida em termos da etnicidade e da construgio de fronteiras sociais
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pelos moradores de das comunidades remanescentes de quilombos. Sobre a relagao
entre o fim da escraviddo e a ruptura com o sistema, outros moradores afirmam
que “— A{ jd tinha acabado a escravidio j4, t4! — E, jd tinha acabado a escravidio.
— E, mas ainda continuava aquela coisa dos brancos, sabe? Nio era negro nio,
era os brancos que fazia com a gente” (S3o Jorge e Morro das Araras, 2004).

O artigo 68 da CF abriu um novo horizonte para as comunidades
remanescente de quilombo ao estabelecer posteriormente por meio de decreto a
necessidade de restituir os territérios tradicionalmente ocupados pelas
comunidades e assegurar a sua titula¢ao definitiva como territério de uso comum.

O movimento social organizado passou a reverter o quadro de invisibilidade
em que se achavam as comunidades negras rurais e um intenso processo de
debates a respeitos dos direitos étnicos dessas populagbes passou a figurar no
cendrio constitucional brasileiro.

O Art. 4° afirma que “Consideram-se terras ocupadas por remanescentes
das comunidades de quilombos toda a terra utilizada para a garantia de sua
reproducio fisica, social, econémica e cultural, bem como as dreas detentoras
de recursos ambientais necessdrios a preservagao dos seus costumes, tradigoes,
cultura e lazer, englobando os espagos de moradia e, inclusive, os espagos
destinados aos cultos religiosos e os sitios que contenham reminiscéncias
histéricas dos antigos quilombos.

Esse artigo, fundado no decreto 4887 de 2003, faz parte de um conjunto de
leis que procuram assegurar o direito étnico e territorial das populagoes
quilombolas, iniciado com o artigo 68 da Constitui¢ao Federal. Por outro lado,
o movimento politico quilombola tem procurado ampliar as demandas por direitos
junto aos drgaos estatais, articulando-se localmente via movimento politico.

2. Quilombola no Espirito Santo: construindo visibilidades
Ierritorios

Um dos fundamentos da Instru¢io Normativa N16/2003, orientada pelo
decreto 4887/2003, destaca a necessidade de se compreenderem as formas locais
de classificagao do espago de uso comum em termos de sua reprodugao fisica e
simbdlica.

Nas comunidades remanescentes de quilombos existem multiplas formas
de os moradores se referirem ao espago. Uso, posse, propriedade e territério
s30 apenas algumas dessas possibilidades. Almeida (2000) chama a aten¢ao
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para a semantica dos termos relativos as terras ocupadas de forma tradicional.
Segundo o autor, dentre os termos usados pelo IBGE, por exemplo, estao os de
“ocupagbes especiais” que “ [...] contemplaram as chamadas terras de uso
comum, que nio correspondem a “terras coletivas”, no sentido de intervengoes
deliberadas de aparatos de poder, e tampouco correspondem a “terras comunais’,
no sentido emprestado pela feudalidade”.

As “terras de uso comum” compreenderiam  [...] uma constelagao de
situagdes de apropriagao de recursos naturais (solos, d4gua e floresta), utilizando-
os segundo uma diversidade de formas e com indmeras combinagoes
diferenciadas entre o ‘uso privado’ e o ‘comum’, perpassadas por fatores étnicos,
de parentesco e sucessdo, por fatores histdricos, politico-organizativos e
econdmicos, consoante as priticas e representagdes proprias’ (Almeida,
2000:164)

A produgao da farinha, as qualidades de mandioca plantadas, a observagio
dos ciclos naturais, as novas formas de organizagao étnica e politica constituem
um campo de saberes priticos e simbdlicos permeados de vigor criativo. Cunha
& Almeida (2002) definem esses conhecimentos a partir da relagio entre
“pressupostos e prdticas’, na medida em que essas duas perspectivas nio se
separam “antes informam e se enriquecem mutuamente”. Os pressupostos,
como categorias que configuram o patriménio imaterial da comunidade, — os
saberes relativos a classificagao da natureza — e as prdticas, como o exercicio
do cotidiano que atualiza e transforma a realidade concreta.

A percepgao e a construgio do territdrio incorporam o espago fisico em
que vivem os moradores bem como as formas de uso simbdlico. O espago
necessdrio 2 manutengio e reprodugio da vida depende dos espagos da extragio,
da pesca, das reservas de lenha, matas, rogados em descanso, espagos para a
religiosidade, laser mobilidade social, dentre outros.

O territério representa também a possibilidade de construir novas formas de
reproduzir os grupos sociais via resisténcia politica coletiva e individual; o territério
converte-se numa narrativa politica dos grupos sociais porque sintetiza a
diversidade de experiéncias vividas reunidas em torno da experiéncia com a terra.

As narrativas locais das comunidades remanescentes de quilombos utilizam-
se amplamente dos relatos que associam toponimicas especificas referenciadas
a situagdes festivas, matrimoniais, reunioes de amigos, morte de parentes, espagos
de perambulagio e etc., com o intuito de dar vida ao espago fisico, de romper
com o espaco da escassez, de ampliar os contatos, de “estudar” os filhos e de ter
uma vida melhor.
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As concepgaes sobre a terra

Almeida (2000) j4 apontou que os 6rgaos estatais encarregados tém
dificuldade em classificar determinadas formas de apropriagao, tornando
invisivel sua existéncia diante das formas cadastrais. Segundo o autor “haviam
[Cadastro de Glebas do Incra] formas de apropriacao dos recursos da natureza
que ndo eram individualizadas, como no caso do imdével rural, com a idéia de
propriedade, e nem estavam apoiadas na nog¢ao de unidade de exploragao, tal
como o IBGE acionava em termos de categoria censitdria” (op. cit., 163).%

Considerar em termos das formas simbdlicas locais as referéncias a posse,
uso e propriedade permitiram uma andlise detalhada da organizagao social e do
lugar que a terra tem nas representagdes sociais das comunidades remanescentes
de quilombos. Os arranjos matrimoniais, as formas de alianga, os deslocamentos,
as migragbes sazonais representam formas histéricas de acesso a terra e as
condigdes sociais que ela propicia. Nas comunidades remanescentes de
quilombos nio se compreendem as formas de acesso a terra sem levar em
consideragio as dinimicas que cada grupo definiu em situagbes especificas ligadas
a economia, ao trabalho, ao casamento, a gerago e ao género.

A memdria sobre a ocupagio do espago referencia constantemente o que se
denomina como “terra a rola”, ou seja, em grande quantidade que propiciava a
reprodugio das relagdes sociais e das familias na regiao.

Outra forma de percep¢io da ocupagio dos espagos é a observagio dos
moradores mais velhos de que “antigamente a terra nio tinha dono”, ou seja, a
ocupagio da terra era mediada por categorias amplamente ligadas ao uso —
pelo trabalho, erguimento de rogas e de casa para a familia —, pela posse —
identificagdo de grupos de parentesco como posseiros vitalicios e que podem
transmitir aquele patrimdonio: a terra “dos Valentim”, ou “dos Francisco” — e a
propriedade — forma de acesso a terra, presente jd no inicio do século XX e
contemporinea aos dias atuais mantida a duras penas por inimeros arranjos
como a permuta, aluguel, comodato, dentre outros.

A percep¢ao comum entre os moradores mais velhos de que “a terra nao
tinha dono” permite que, a despeito da idéia de que nao havia posses formalizadas
em algumas situagbes, multiplicaram-se as formas de acesso livre a terra,
constituindo formas especificas de apropriagio, uso e transmissio desses
patriménios. Nao ter dono nio significa, nos contextos locais, auséncia de
vinculos sociais com a terra, sendo formas que procuram escapar da propriedade
e das relagoes advindas dela como o assalariamento, a proibigao de acesso aos
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recursos naturais, a reprodugdo social dos grupos via casamento e
estabelecimento de novos sitios, por exemplo.

Se a “terra nao tinha dono” é uma constante nas narrativas dos quilombolas,
nem por isso ela nao deixa de desempenhar um papel fundamental como “terra
em comum”. E essa forma especifica de apropriagio dos recursos naturais e do
que eles representam em termos de relagoes sociais que estd em jogo na defini¢ao
da territorialidade quilombola. Na perspectiva de Certeau (2000:201-2) “o
espago ¢ animado pelo conjunto de movimentos que af se desdobram”, ou seja,
o espago ¢ um “lugar praticado”, permitindo e orientando a cria¢ao de redes
sociais sobrepostas, coexistente, contraditdrias, articuladas.’

Sobre esse aspecto, Almeida, em recente artigo, afirma que “As comunidades
quilombolas tém rompido com o dualismo rural/urbano, configurando-se em
territorialidades especificas consoante [...] migragoes tanto sazonais, quanto
definitivas” (Almeida, 2005).

Oliveira Filho (1998) indica que a “nogio de territorializagio ¢ definida
como um processo de reorganizagao social que implica: 1) a criagao de uma
nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade
étnica diferenciadora; 2) a constitui¢ao de mecanismos politicos especializados;
3) a redefini¢io do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboragao
da cultura e da relagao com o passado”.

A esse respeito, a obra de Barth (1969) relaciona grupos étnicos e a
constru¢do de suas fronteiras, argumentando que os grupos constroem suas
identidades a partir de relagdes sociais e nao do isolamento em relagio aos
outros grupos. Oliveira Filho (idem) argumenta que “isso o leva a propor o
deslocamento do foco de atengao das culturas (enquanto isolados) para os
processos identitdrios que devem ser estudados em contextos precisos e
percebidos também como atos politicos”.

O tema da resisténcia ¢ bastante presente nos estudos das comunidades
rurais negras, denotando a necessidade de estabelecer um vinculo estreito entre
posse, propriedade e identidade. A observagio das redes sociais permite “abrir”
e expandir essa perspectiva porque a comunidade agora nao ¢ definida em seus
termos fisicos, mas simbdlicos, rituais, religiosos e etno-histéricos. Considerar
0 espago como “aberto” é compreender o ponto de vista em que os diferentes
sujeitos constroem o territdrio em suas multiplas determinagdes.

O processo de territorializagao ¢ descrito como a maneira pela qual um
“objeto politico-administrativo [...] vem a se transformar em uma coletividade
organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo mecanismos de

‘ B Dimensdes 18 PAG 251 a 418.pmd 284 3/10/2006, 11:34



DIMENSOES ¢ vol. 18 — 2006 285

tomada de decisao e de representagio, e reestruturando as suas formas culturais”
(Oliveira, 1998). Em se tratando de “objetos” que ainda nao passaram pela
ordenagao do Estado, so as formas especificas e histéricas de territorializagao
que chamam a aten¢o do analista.

Dentre as formas de territorializagdo, a linguagem religiosa permanece um
importante instrumento pela qual os moradores das comunidades remanescentes
de quilombos visualizam as dimensdes pessoais, familiares, alteragdes em relagio
a natureza. A eficdcia simbdlica dos cultos, das festas e ritos povoa a narrativa
dos moradores sobre os conflitos e as formas de incorporagio das dificuldades
em relagdo a satide, ao trabalho e as perspectivas territoriais.

Ao observar as intimeras referéncias ao trabalho na roga, os moradores
associam os perfodos de plantio aos de festa. O “forr4”, como denominam,
fazia parte das prerrogativas dos “ajuntamentos” para a derrubada, plantio e a
colheita. O processo que culminava com o “erguimento” de uma roga dava-se
pela partilha do trabalho entre parceiros, e parentes de uma determinada
localidade.

Na ocasido de um ajuntamento o trabalho, elemento de produtividade de
identidades e meio de subsisténcia, era coroado pela oferta de alimento e musica.
As narrativas fazem referéncia a0 momento em que o almogo era uma grande
festa de confraterniza¢ao com porco, galinha, farinha, dentre outros, que formava
a mesa para os “convidados”.

O final do dia era esperado ansiosamente pelos parceiros, que “cafam no
forrd”. Essa lembrancga da relagio entre trabalho e rito de fertilidade, leva os
moradores mais velhos a se referirem a festa como espago de alegria e respeito.
Nesse sentido, o estudo cldssico de Candido (1979) demonstra que a relagio
entre trabalho e as condi¢oes de reprodugao da terra sao fundamentais em
vérios sentidos da organizagao social.

O trabalho evoca um mundo ideal de relagoes sociais, formas produtivas,
formas de ocupar o espago, uma imagem ideal da sociedade, das relagoes entre
as pessoas, geragoes, géneros, que se traduz no mundo da festa. Dessa forma,
“abundincia, solidariedade e sabedoria” sao os tépicos por meio dos quais
podemos compreender a evocagao da festa associada ao calenddrio produtivo e
a abundincia (Candido, 1979:194).

O momento da festa era, em termos, simbdlicos, o ritual que conferia
visibilidade & empreitada do “dono” da roga. Por meio da festa, evocava-se um
sanfoneiro conhecido, um tirador de versos para animar a festa e certificava-se
publicamente do sucesso do dia de trabalho. A festa evocava, dessa maneira, o
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compromisso com a reciprocidade, ligando os parceiros numa rede de prestagoes
e contraprestagdes a0 mesmo tempo em que permitia uma gramdtica social
que envolvesse trabalho, moralidade e territdrio.

Nas comunidades remanescentes de quilombos, a festa é a0 mesmo tempo
rito, pois evoca uma arquitetura relacionada ao tempo e ao espago, ¢ mito,
porque evoca um tempo de fartura de terras, alimentos e sociabilidades, é
identidade, pois evoca um modelo de sociedade baseada nas relagoes sociais e é
uma forma de economia moral, pois faz a mediagio entre posses, usos,
reprodugio da sociedade e grupos sociais.

Heranga e parentesco

Assim como a relagio com a terra ¢ um aspecto sempre sublinhado nos
estudos sobre o campesinato, os temas da heranga e do parentesco tém um papel
fundamental na explicacio do sentido de pertenga e identidade social. Por meio
dessas categorias, ¢ possivel compreender as formas pelas quais as comunidades
remanescentes de quilombos articulam suas formas de organiza¢ao social dando
a chave para associar a legislagao ao vivido de cada grupo em particular.

Segundo Peter Gow) (1991) “idioma do parentesco” possibilita a formulagao
de normas e estratégias diante da produgao e reprodugao dos nicleos domésticos,
das familias e das parentelas. Em adi¢ao as formas de casamento, geragao e
ciclo de vida familiar sao as principais idéias que orientam como as pessoas s20
classificadas com relagio a organizagao social.

O parentesco ¢ uma relagao fundamental para compreender a organizagio
social de comunidades negras rurais. Os estudos sobre o meio rural nao raro
dedicam-se a descrever como as familias se apropriam do espago a partir
especialmente de sua organizacao social. O estudo cldssico de Woortmann
(1995) reforga a relagao entre a terra e a familia, destacando que ambas sao
construidos pelos grupos sociais como categorias simbdlicas.

Segundo a autora “a terra é vista [....] nao apenas como fator de reprodugio, mas
como patrimdnio, isto ¢, como um valor moral” (0p. cit.:31). Esse valor moral
realiza-se no tempo, por meio das trocas sociais que envolvem os grupos quer nos
casamentos, relagoes de alianca, amizade etc. Recusando uma leitura extremamente
economicista da terra, a autora sugere que a énfase na “produgio econ6émica da
familia” esconde a “produgio social da familia”, ou seja, o enfoque sobre uma
economia camponesa deve considerar as formas pelas quais os grupos definem
estratégias especificas e formas recorrentes para lidarem com situagoes histdricas.
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A observagio das genealogias nas comunidades remanescentes de quilombos
vai demonstrar uma mudanga drdstica na ocupagio da terra a partir da pressao
exercida pelo latifindio agropastoril, a partir da década de 1960. No entanto,
a despeito da expulsio de suas propriedade e posses, as dezenas de familias
demonstraram formas especificas de permanecerem ligadas ao trabalho no
campo de forma a reproduzir minimamente a familia e a ocupagio do espago.

A opgdo tedrica e metodoldgica que interpreta o constrangimento dos grupos
sociais a sua reprodugao econémica é uma heranga que vé os grupos de hoje
presos ao seu passado, impossibilitados de se reorganizarem em fun¢ao do acesso
a terra. Ao observar a forma com que os estudos dos povos tradicionais com
grande tempo de contato Peter Gow assinala que esses acabam criando uma
tipologia que “congela” essas sociedades, reificando ou criando categorias estranhas
as mesmas. Segundo o autor os povos tradicionais acabam sendo considerados

vitimas da histdria, prejudicados pela penetracio do europeu e das outras sociedades
nacionais. Suas culturas sao pensadas sem nenhuma coeréncia, sem sentido préprio
desde que eles tém que se referir s mudancas histdricas e distante da sua cultura
tradicional e genuina que precedeu o contato com estranhos. (Gow, 199151, tradu¢ao

livre)

Trata-se de, ao lado da critica a0 modelo hegeménico do capital que
sistematicamente ocupou e vem ocupando as terras de dominio tradicional,
encaminhar a andlise da organizacio formal daquelas sociedades afetadas
permitindo assim relativizar determinadas formas organizacionais e compreender
as formas especificas de apropriagio do espago.

Na literatura sobre as sociedades quilombolas, a importincia do parentesco
tem-se resumido a exposi¢ao de extensos grificos genealégicos, sem que as
relagbes formais no interior de sua estrutura sejam discutidas ou
problematizadas. De maneira geral, os estudos tendem a mostrar que a
ascendéncia e a descendéncia entre parentes ¢ tracada de maneira “natural”,
corroborando determinados enfoques que associam os remanescentes de
quilombos ao isolamento, numa perspectiva que privilegia a pureza dos
casamentos, as unidades corporadas, a endogamia dos grupos e a fantasia do
comunitarismo no estabelecimento do territério.

Em recente publica¢io, esse aspecto tomou caminhos criticos, reflexo
daquilo que Bourdieu (1989) chamou de a “ilusdo biogréfica”. Chamados a
tecer suas genealogias e identificar a “origem” da comunidade, dois grupos de
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moradores de uma comunidade negra rural pretextaram haver duas fontes
“originais” para a formacao da dita comunidade. Nesse caso a busca pela origem
conduziu os debates para conflitos latentes préprios de comunidades
tradicionais, mas dissonantes em termos de projeto de territério em questao. A
imagem “romantica” do parentesco serviu aqui como instrumento politico para
destacar a construgio do pertencimento e da etnicidade por outras vias que
ndo a da heranca familiar.

De fato, as caracteristicas ligadas a rela¢ao da comunidade com o espago
so fundamentais para encaminhamento dos pleitos por terra e autonomia
econdmica e cultural, mas ndo sio tudo. Considerar outras vias de acesso para
a reproduc¢io da vida social tais como estratégias migratérias, trabalho
remunerado, troca de terra, sio caminhos que dinamizam o uso das genealogias
na construgio do territério.

No caso citado acima, a linguagem juridica oficial tende a reduzir a
compreensdo do territério pela via do parentesco quando menciona, por
exemplo, a rela¢ao imemorial com o que se entende ali como territdrio. Assim
o artigo 10 do capitulo III descreve os procedimentos de identificagio como a
elabora¢ao do cadastro das “familias remanescentes de comunidades de
quilombos, [...] contendo, na linha ‘¢’ o tempo de moradia no local” (territério)."

Vejamos que o tempo de moradia no local nao pode ser um critério para
definir o territério, uma vez que existem outras formas de realizar essa
modalidade de ocupagao. A grande questao do esbulho, venda forcada, roubo
e ameagas fisicas para a aquisi¢ao das terras das comunidades passam exatamente
por esse argumento, ou seja, hd dreas que nao sao moradia, pois foram espagos
desocupados de forma violenta, mas nas quais os moradores ainda tém uma
memdria viva e expectativas com relago a sua reocupagao. De outro lado a
concepgao “‘tempo de moradia” contempla em parte a idéia de que deve haver
espagos abertos ao uso comum e a apropria¢ao comunal pelos grupos sociais,
tais como espagos de coleta, extracdo e criagao de animais que afirmam formas
especificas de apropriacao dos recursos naturais e dio suporte a prdticas
simbdlicas tais como as prdticas religiosas que utilizam as matas como local
preferencial para seus cultos.

O casamento como reprodugio do espago social

Nas comunidades remanescentes de quilombos, o casamento d4 inicio a
uma nova familia. A regra de neolocalidade obedece na maioria das vezes a
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patrilinealidade, ou seja, ao casarem-se, os noivos vao morar na casa de um dos
pais dos noivos. Para efeito de reprodugio da propriedade, esse tipo de casamento
¢ o preferencial por questdes politicas e domésticas, pois o espago familiar é
visto como uma forma do novo casal conseguir autonomia em relagao aos
SOgros e pais.

Os filhos homens em idade de casamento tém, assim, duas opg¢des: ou
permanecem junto ao pai, no trabalho na roga, casam-se e vao morar em suas
terras, ou “saem para o mundo”, abrindo mao momentaneamente do uso dos
recursos oferecidos pelo trabalho na roga e os servicos dos pais/sogros. A
literatura menciona ainda o celibato como uma forma de reproduzir socialmente
a terra, uma vez que nio se casando, o filho (a) pode ocupar-se dos pais
envelhecidos e dos negécios que organizam a terra: taxas, impostos, comércio
e permanéncia. (Woortmann, op. cit.)

Em algumas comunidades remanescentes de quilombos, o trabalho de
campo mostrou que essa ¢ uma forma comum de reprodugio familiar, pois hd
sempre um filho “que estd na idade de casar”, mas que permanece solteiro.
Nesse caso, as mulheres aparecem em maioria por pelo menos dois motivos.

O primeiro deles liga-se ao fato de que a construgao do género masculino
passa pelo desafio em relagdo a tutela paterna. Nao ¢ raro observar as narrativas
dos filhos que “sairam da companhia do pai” em busca de trabalho em outras
terras e mesmo nos centros urbanos.'' As narrativas sempre falam em “desdnimo
no trato com a terra’ ou de “preguica em ir trabalhar no cabo da enxada”, que
se encaminham para o estabelecimento de conflitos e posterior “fuga” da casa
paterna.

Ritualizada, essa “fuga” permite a reprodugao dos grupos domésticos a partir
do estabelecimento de novos locais de moradias. Se olharmos para as genealogias
das comunidades poucos filhos permanecem na companhia paterna apés se
casarem. Se confrontarmos com um mapa étnico dos casamentos os fluxos no
espaco do municipio de S20 Mateus, especialmente o Gama, Cérrego Macuco
e LitorAneo perfazem um perimetro de intensas trocas matrimoniais e
estabelecimentos de moradia, rocados e trabalho.

O segundo aspecto bastante recorrente ¢ o fato de as mulheres em idade de
casamento argumentarem que nao encontram parceiros “ideais” para se casarem.
Em vérias comunidades remanescentes de quilombos, o nimero de mulheres
solteiras que estuda ¢ maior que o de homens, o que ocasiona um deficit nas
expectativas dessas com relagao aos seus possiveis parceiros. A escassez de terras
para a reprodugio social da familia tem levado vdrios homens a sairem da casa
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paterna deixando um hiato na geragio de homens casdveis. Contrariando a
virilocalidade como um ideal das uniées locais, as distAncias que os jovens
rapazes percorrem em busca de trabalho sao cada vez maiores. De outro lado,
o trabalho assalariado para construir as masculinidades e as familias, exime as
mulheres que se dedicam mais aos estudos e a uma perspectiva de sair da terra
para trabalhar e estudar.

Essa forma de casamento virilocal estd associada & ocupagio do espago e
pode ser entendida como uma forma de articular a familia nuclear a familia
extensa. Ao casat, o novo par forma uma familia nuclear que, com a ajuda dos
pais e sogros, procura estabelecer sua nova moradia e conseguir autonomia
relativa ao grupo de origem. Considerando as genealogias levantadas o espago
percorrido pelo novo casal se orienta por circuitos territoriais j4 conhecidos das
parentelas dela e dele. J4 que, como vimos, as migragoes locais s3o intensas e
uma forma de organizar a ocupagao do espaco, o novo casal ao estabelecer uma
nova casa amplia as possibilidades de reproducao social dos grupos.

Como vimos anteriormente, a bibliografia recente sobre comunidades negras
rurais procura resolver uma questao fundamental em termos da relagio
estratégias de reprodug¢io do grupo social X continuidade da relagio com a
terra. As trocas matrimoniais representam uma forma importante de
compreender como os grupos sociais se articulam no tempo e no espago, para
resolver essa questao.

A casa ¢, nesse sentido, uma forma de projetar novos grupos sociais, pois
um grande ndmero de casais recém-casados mora, a principio, na casa dos pais
e ali permanece mesmo ap6s o nascimento do primeiro filho. As tensdes advindas
das relages entre afinidade e consangiiinidade s3o formas de construcio das
identidades sociais. Uma sogra zelosa tratard de classificar sua recente nora
como “filha”, de maneira a transformd-la simbolicamente em parente
consangiiineo, aproximando ainda mais os seus netos como parte daquele grupo
social.

A bibliografia disponivel analisa duas situa¢des em que a familia nuclear
assume os projetos de seus pares. A “situacdo de fronteira, onde a terra ¢é
abundante em relagdo a populagio, e oferece oportunidade a jovens casais que
desejam desligar-se de suas familias”, e a situagao que caracteriza o pélo oposto,
“situagdes onde a terra tornou-se tao escassa que a familia nao pode mais usar
a propriedade da terra como base para consolidagao posterior” (Wolf, apud
Woortmann, 1995). Nas comunidades remanescentes de quilombos, apesar
de a ideologia nuclear da familia sugerir um certo isolamento quanto aos projetos
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de vida de seus participantes, ¢ o trabalho coletivo que envolve a parentela na
cooperagao que demonstra outras formas de trocas matrimoniais. Assim, “a
ampla disponibilidade de terra nao isola a familia elementar; ela se acha inserida
numa teia de reciprocidade (Cf. Woortmann, K., 1988 citado por Woortmann,
ibidem).

Um movimento pendular entre o trabalho assalariado na cidade e a
manutengio de rogados junto as terras dos pais ¢ uma realidade freqiiente nas
comunidades remanescentes de quilombos. Numa das entrevistas, um pai zeloso
estd feliz porque o filho sempre retorna  terra para fazer suas rocinhas. Segundo
o pai orgulhoso “ele, o filho, pode rodar por ai tudo, mas vem parar aqui”.

Ao considerar esse grupo familiar, notamos o vai-e-vem dos filhos entre
um emprego e o trabalho na roga aos sdbados, domingos folgas ou feriados e
observamos que o que eles consideram a atividade principal é o trabalho na
roga “porque se faltar tudo, aqui (na casa do pai) nao vai faltar um lugar para a
gente”. Durante a semana até mesmo algumas refei¢oes sao feitas na casa dos
pais se a tarefa na empreiteira fica perto do sitio.

As formas de acesso a terra

Vimos anteriormente qual o lugar das trocas matrimoniais no
estabelecimento do territdrio e cabe agora acompanhar a construg¢ao da relagao
com a terra via o poder do “dono”, as divisdes de género e as diferentes
modalidades pelas quais as pessoas conseguiram e conseguem ter acesso a terra.

A onomdstica nas comunidades remanescentes de quilombos obedece as
regras de transmissio do patrimo6nio material e simbélico. Ao se casarem, as
mulheres recebem o sobrenome do marido, que é oriundo de seu pai. A mulher
torna-se também pessoa na heranca da terra porque vai repasséd-la, via utilizagao
do sobrenome, aos filhos do casal. No espago restrito da pesquisa, foi possivel
observar apenas em determinadas situagdes as formas de troca matrimonial
como o servigo da noiva. Mediante o trabalho na roga do sogro o marido “ganha”
o direito de dar continuidade ao casamento. Faz parte dessas contraprestagoes
o nascimento dos filhos que vao legitimar a unido e a continuidade do grupo
familiar.

Ao transmitir a terra para os filhos o dono da terra transmite também parte
da pessoa moral de sua casa. Nao ¢ raro observar a relagio estreita entre a
onomdstica e a transmissao de terras de um determinado grupo. O pai orgulha-
se em dar seu sobrenome ao filho e ver este reconduzi-lo aos netos. As genealogias
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demonstram que determinados nomes sio estoques de um patriménio dos
grupos, repetindo-se em duas ou trés geragdes posteriores.

Homens e mulheres tém uma relagao diferenciada com a heranga da terra.
A heranga nio estd restrita aos homens, mas é mais comum entre eles devido a
tendéncia virilocal dos casamentos. Outro fator que era importante na defini¢ao
da relagdo sucesséria ¢ o empenho dos filhos em buscar novas terras. Os filhos
ficavam, segundo os relatos, na companhia dos pais até se casarem e “sairem”
para buscar suas préprias casas.

Como vimos, os mais velhos dizem com freqiiéncia que a “terra nao tinha
dono”, numa clara observagao do cardter devoluto das dreas até décadas passadas.
Assim, o acesso 2 terra era uma combinagio de fatores ecoldgicos — ampliar e
diversificar as culturas num dado espago, aproveitando a fertilidade da terra e
oferta de produtos para extragdo e pesca —, fatores econdmicos — ampliar a
produgio de alimentos e a riqueza da familia extensa —, fatores sociais/culturais
— ampliar a oferta de bens simbdlicos como as festas, jogos, produtos para
artesanato, morar a uma distdncia que permitiria “ndo ficar imprensado” e
assim criar livremente animais para comércio e consumo.

Na maioria dos casos observados, o acesso a terra deveu-se a esforcos
orientados pela cultura da busca de terras por parte dos filhos de um casal.
Com o auxilio da narrativa de um dos moradores, é possivel observar os
deslocamentos como uma légica de reprodugao do espago:

Entdo, eu alcancei o velho Laudemiro morando ali direito e o Ornalino safa,
morava num canto, morava em outro...Mas o velho Laudemiro, o pai dele, eu alcancei
ali onde o Tan (Jonatam) estd morando. Hoje, esse Tan, jd saiu uma vez, morou fora,
mas nunca largou ali. Sempre ele d4 umas voltas por 14 pela frente... Francisco, mora

num lugar, mora em outro. Mas sempre morando ali. (Cérrego do Sapato, 2004)

A abundincia na oferta de terras configurava as formas de acesso a ela, sempre
mediadas pelas relagoes familiares. O pai, por intermédio do exemplo de seu trabalho,
ia sugerindo aos filhos a ocupagao dos espagos para forma nova roga, nova familia.
O uso rotativo da terra destaca-se nessas formas de ocupagao quando os mais velhos
afirmam que. “As vezes o cara morava na terra, mas 3s vezes desanimava porque via
que nio dava nada e foi também na conversa do povo porque — ah, isso nao dd
mais nada, s6 dd para criar animal!” (Cérrego do Sapato, 2004).

A presenga do grupo familiar na defini¢ao da ocupagio dos espagos era
bastante importante devido a prépria percepgao das prerrogativas sobre a terra.
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O trabalho na terra, embora fundamento para seu uso e posse, deveria passar
pela contingéncia do parentesco para garantir o usufruto.

Como afirma um morador antigo da regiao “Nés [ele e seu pai] trabalhamos
14 um bocado e quando chegou 14 depois, mais perto do meu tio que era mais
esperto, ficou assim meu tio s6 querendo passar a mao em tudo, ele aborreceu
e largou para l4.” (Sr. Helvdcio. Cérrego do Sapato, 2004). “Deixar para 14” é
uma foram verbal constante para os moradores do Sapé do Norte irem ocupar
outras dreas, afinal a terra nao era de ninguém e cumpria ao pai e seus filhos em

idade levantar novas rogas.
O dono da terra: a (re)produgio do territdrio

“Depois que eu morrer eles [filhos] podem fazer o que quiserem da terra”.
Essa observagao ¢ bastante freqiiente entre os moradores mais velhos nas
comunidades remanescentes de quilombos. A afirmativa representa menos uma
forma de ignorar a importincia da terra do que revelar o sentido da posse, da
sucessdo, do uso e da propriedade. Apés uma vida de “luta com a terra”, o
interlocutor sugere que agora sao os filhos que devem tomar conta da terra.

A literatura sobre as comunidades remanescentes de quilombos tem
chamado a atengao para as formas de apropriagao e as categorias sociais criadas
para a gestao dos espagos. Alguns autores afirmam que a relagao de posse deve
ser compreendida “pela via hereditdria, isto quer dizer que alguém tem direito
virtual de ‘dono’ sobre a terra nao simplesmente porque ¢ um individuo, mas
porque o é enquanto filho e herdeiro. Na defini¢ao da heranca igualitdria,
assim, estd imbricada uma defini¢do estrita das relagoes de parentesco, seguindo
o critério prioritdrio da filiagao” (Paolielo, 1998:158, citado por Schmitt ez 4.,
2002).

Duas categorias aqui s2o fundamentais: a de “dono” e “herdeiro”. A categoria
de “dono” expressa uma forma de apropriagao do espago e gestao de um bem
coletivo. As conversas entre os moradores as comunidades remanescentes de
quilombos circulam em torno das datas de pagamento dos impostos territoriais,
ou como eles gostam de dizer do “Incra”. Pagar o Incra é um evento da maior
relevincia na localidade, porque mobiliza os parentes nas discussoes sobre o
pagamento, o valor, o tamanho da terra, coordenadas que sao atualizadas
corriqueiramente entre os herdeiros.

No dia do pagamento, que deve ser feito no centro das cidades observadas,
0 “dono” se arruma desde cedo, na expectativa de realizar o pagamento. No
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caminho encontra outros “donos”, amigos, herdeiros que sabem o que o
“compadre” vai fazer. A estada no centro, na “rua’, como gostam de se referir,
¢ animada e um motivo de muitos encontros, arranjos e negdcios. Vai-se ao
advogado, ao contador, fica-se na praga “olhando o movimento”. No final do
dia, 0 “dono” estd de volta, satisfeito e ,a0 mesmo tempo, reclamando do valor
pago, que deve ser comunicado a quem encontre pelo caminho.

O “dono” ¢ aquele que redne em si a responsabilidade pela terra, sua
administracao e os negdcios que sao elaborados em torno dela. Os mais velhos
reclamam hoje que seus pais foram “bestas” ou bancaram os “espertos” e
acabaram vendendo a terra sem que os filhos soubessem. Na 6tica dos atuais
donos, a comercializa¢io deveria ser comunicada, uma vez que envolvia todo o
grupo familiar.

A categoria de dono nio guarda em si uma relagao de propriedade, pois é
muito mais uma relagio social que uma posicao fixada. H4 casos observados
em que é o marido da herdeira de fato quem toma as providéncias em torno da
administra¢do da terra. Embora essa relagao possa parecer contraditéria ela
equilibra as tensdes entre os herdeiros masculinos solteiros que ficam na terra
trabalhando. A relagio do dono com a terra e a familia é de distribuir as
prerrogativas em torno do trabalho e das expectativas em relagao & manutengio
da reproducio das oportunidades econémicas.

O dono deve reunir algumas qualidades importantes para realizar a
administra¢do da terra. As pessoas entrevistadas demonstraram ser eloqiientes
em relacio aos conhecimentos administrativos. Bem articulados conhecem as
histérias locais, os arranjos que foram feitos para tomar as terras dos antigos, as
compras, vendas, precos pagos, tipo de planta¢oes de cada propriedade vizinha,
oportunidades de ganho, possibilidades de arrendamento, empregabilidade da
parentela.

O dono, basicamente, é um agente politico que articula os saberes locais.
O dono anda bastante pela regiao para saber os acontecimento e “ficar por
dentro”. Nas entrevistas, embora nio de maneira exclusiva, foram os donos
que mais se interessaram pelo trabalho de campo, dando informagées, indicando
por onde ¢ que as conversas deveriam ser orientadas e indagando o porqué das
pesquisas.

Na literatura antropoldgica, a figura do dono assemelha-se ao do big-men,
descrito na antropologia inglesa como aquele que ¢ o canal de distribui¢ao da
riqueza de uma sociedade. Segundo Balandier (1976), cabe a essas figuras o
“papel” de articular o equilibrio funcional das institui¢oes sociais da comunidade
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e a0 mesmo tempo ¢ o responsdvel pela inovagio em sentido de perceber as
dinidmicas mais amplas e encaminhar respostas a essas situagoes de conflito."

Um dos exemplos essenciais lembrados pelos donos mais velhos sao os
“ajuntamentos’. Um dono respeitado era capaz de organizar em torno de um
projeto de seu grupo familiar vdrias dezenas de pessoas, homens, mulheres e
criangas, para realizar um plantio em curto prazo de tempo."” Outras
caracteristicas simbdlicas reafirmam as prerrogativas do dono, tais como ser
um festeiro, realizar forrds, Folia de Reis, ser um compadre e padrinho. O
trabalho de campo demonstrou que aos homens cabe essa propriedade de
“dono”.

Outra categoria fundamental para entender o sentido de propriedade ¢ a
de “herdeiro”. O herdeiro é uma relago formal que passa pela presenga na
terra. Muitos herdeiros, do ponto de vista da relagao juridica, estao fora da
terra, morando, trabalhando e com a familia na cidade. Do ponto de vista de
muitos dos moradores as comunidades remanescentes de quilombos, ele nao
seriam mais herdeiros, pois a atitude de mudar-se e “ficar longe” dos pais ¢
uma forma de abrir mao dos direitos a terra. Essa nao é uma situagio fixa. Em
alguns casos a volta do filho permite retomar a situagio juridica interrompida
com a sua safda das terras. Juridicamente, a condi¢ao de herdeiro ¢ garantida
pelo Cédigo Civil brasileiro e independe do vinculo direto a terra. O direito
consuetudindrio, nas comunidades remanescentes de quilombos, nesse caso,
permite a flexibilidade das decisoes a partir da agéncia individual, o que torna
as prerrogativas juridicas situacionais e relativas as escolhas pessoais e a prépria
dinimica do parentesco local.

Nas comunidades remanescentes de quilombos hd vérios herdeiros que
ainda nao fizeram o inventdrio das terras em decorréncia da morte de um dos
pais ou do dono, devido, de maneira geral, a relagio com o novo dono ainda
nao estar claramente definida ou outras formas de contratos estarem garantindo
a permanéncia na terra. O maior impedimento na defini¢do do o novo
proprietdrio sdo as custas do inventdrio. Como a venda de parcelas da terra
para se fazer o inventdrio nio ¢ mais uma opgao corrente, frente A escassez
desse recurso, a administracao da terra tende cada vez mais a obedecer a um
conséreio entre herdeiros e menos  figura do dono.

Um exemplo interessante é o caso dos filhos que, tendo deixado a terra
para trabalhar na “cidade”, retornam agora, aproximando-se das familias de
origem pelas novas oportunidades de trabalho e afirmagio dos territérios
ancestrais.
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A participagio dos herdeiros na defini¢o dos usos e da posse da terra nas
comunidades remanescentes de quilombos, como vimos, nao pode ser alcangada
sem a figura do dono. Este, por suas qualidades jd descritas acima estabelece
com os herdeiros o conjunto de significativo de possibilidades e usos da terra.
Na relagao entre essas duas categorias estabelecem-se as prerrogativas pelas
quais os grupos familiares tém acesso a terra, quer via heranga juridica, posse
compartilhada, usufruto, arrendamento ou outras formas locais.

Para os moradores das comunidades remanescentes de quilombos,
especialmente em Sao Mateus e Concei¢ao da Barra, as transformagdes advindas
do regime de uso do espago modificaram as formas tradicionais pelas quais eles
tinham acesso 4 terra. Todas as pessoas mais velhas da regido sao uninimes em
afirmar que a terra nao tinha dono — no sentido juridico —, ou seja, quando
falam em regime de ocupagio, os moradores pensam, como vimos acima, na
figura do “dono”: que pode ser o Estado ou alguém que tivesse “medido a drea”.

Nesse caso cabia  iniciativa pessoal o que eles chamavam de “retombamento
da drea”, ou seja, medir e dar uma existéncia social as dreas ocupadas. Os mais
velhos contam que se fazia o “retombamento” com o auxilio de correntes e que
nio era raro os medidores “errarem” para mais ou menos o tamanho das terras.
Em decorréncia desses “erros”, glebas inteiras foram indevidamente ocupadas,
posteriormente, quando da venda para terceiros.

Todos os moradores falam de um tempo em que a lei nio era favordvel ao
trabalhador “fraco”, ou seja, aquele trabalhador e seus familiares que trocavam
trabalho pelo local de moradia e a possibilidade de ter suas rogas. A lei, entendida
como um artificio para conseguir terras, atendia apenas os mais “fortes”, ou
seja, os “ricos”, os “grandes com dinheiro”. A compreensio dos direitos de
acesso a terra foi alterada pelo regime da medigao e do documento, de maneira
que falar em direitos hoje nas comunidades remanescentes de quilombos ¢
falar em documentos escritos.

Adentrando no aspecto da forma de ocupa¢io dos remanescentes de
quilombos no territério,' vale aqui questionarmos qual era a sua forma de
ocupagao.

A idéia principal era a utilizagao da terra ocupada de forma coletiva. Nota-
se que nio se tratava de posseiros comuns, mas, sim, de uma posse especial,
ligada as necessidades de manutengao dos seus modos vida e nao a produgao de
uma especulagdo com a terra. A espacialidade era determinada pelo uso efetivo
imediato ou para reserva de uso futuro a ser exercida pela comunidade como
um todo, coletivamente. A exemplo disso, temos a rotagao de culturas, o
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descanso da terra, as dreas somente para coleta e extragio de fibras para o
artesanato e muitas comunidades deixando porg¢des de terra sem ocupagio
agricola devido ao uso religioso para cultos.

N3o se ocupava a terra pela necessidade de acumulagio patrimonial, mas a
partir de critérios préprios, tais como a realizagio de rocados, pomares e dreas
de culto religioso. Assim, vé-se que a posse atendia a esses critérios como uma
forma de atualizar os sentidos dos usos coletivos e transmissio de patriménio
entre os membros da familia.

Diante das dificuldades de acesso as informagoes e o desconhecimento das
leis em vigor a época, muitos ocupantes deixaram de requerer seu titulo de
dominio ao estado do Espirito Santo, continuando na condi¢do de posseiros,
sujeitos a perderem seus direitos. A exemplo, temos a Lei estadual n® 1.711 de
1929, que permitiu aos ocupantes “com moradia habitual e cultura efetiva,
possuidas independentes de titulos, pelos atuais possuidores e seus antecessores,
por trinta anos ininterruptos, até 3 de agosto de 1924” requererem a titulagao
da terra ocupada. A referida lei estabeleceu prazo de dezoito meses para os
interessados pleitearem o titulo, o que, por certo, impediu que muitas

comunidades tradicionais registrassem suas terras."

Consideragoes finais

Quando se referem ao tempo e ao espago contemporaneamente os moradores de
das comunidades remanescentes de quilombos véem-se “imprensados”. Essa
categoria ¢ elaborada a partir da experiéncia social, ambiental e histérica para
responder aos sucessivos avancos do monocultivo de eucalipto — sobretudo no
caso das comunidades do norte do estado sobre suas concep¢oes de tempo, espago
e sociedade. Estar imprensado nao se resume a nao ter terras para cultivar e exercer
os diferentes usos sobre o territdrio. Estar imprensado ¢ estar impedido de exercer
formas culturais especificas e fazer com que o cotidiano e as préticas rituais percorram
caminhos silenciosos, atenuados e invisiveis de sua realizagao. Estar imprensado ¢
recusar a cena publica, omitir o confronto, silenciar e seguir. A situagdo de
imprensamento é uma “situagao total” que aniquila a dignidade humana, as
possibilidades de uma vida trangqiiila, de criagao de filhos e netos, de autonomia, de
subtragio da sadde fisica e mental, do escasseamento das possibilidades de reprodugio
da vida social, do grupo, da familia e dos valores pessoais.

Na situagdo de imprensamento, as identidades tém que ser reconstruidas
cotidianamente sob a légica do poder econémico, que nio recusa uma
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perspectiva de futuro. Estar imprensado ¢ renegociar sua posi¢ao no grupo
social o tempo todo, de forma a garantir a existéncia da familia.

Na situagao de imprensamento, as diversidades culturais sociais, tao
importantes para a vida social, ficam reduzidas a condi¢ao de trabalhador
assalariado, de “facheiro”, de diarista, trabalhador quase compulsério. As
identidades masculinas e femininas desaparecem sob a monotonia da busca
por dinheiro. As artes do fazer e pensar, préprias do patriménio histdrico dessas
populagdes, ficam ocultadas pela faina do ganho. Imprensadas, as comunidades
“esquecem” suas origens histéricas e o passado passa a envergonhar, seja pela
recusa do passado espoliado seja pelas condigoes adversas em que se deu a
perda das terras em que nasceram e foram criados.

Estar imprensado ¢ estar excluido das possibilidades de reprodugao social
da terra no interior do processo que levou ao monocultivo e a fruticultura. Os
moradores das comunidades remanescentes de quilombos percebem-se na
periferia de um territério que jd lhes foi bastante familiar e préximo. Essa
ambigiiidade, estar “fora” estando “dentro”, ¢ uma das contradi¢oes que geram
a situagdo de imprensamento. O territério possivel das comunidades
remanescentes de quilombos passa a ser a periferia do que antes era parte
fundamental de seu modo de vida.
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12 Ver especialmente Balandier, G. As dindmicas sociais: sentido e poder. Rio de Janeiro: Difel,
1976.

3 Razdo pela qual podemos inferir que o “ajuntamento” era uma forma de compreender
determinadas estruturas sociais advindas da escraviddo, uma vez que os finais de semana eram os
dias de maior recorréncia do erguimento de rogas.

1 Segundo depoimento prestado pelo Senhor Domingos Firmino dos Santos, nos autos da CPI
da Aracruz Celulose S/A, arquivado no Arquivo Publico da Assembléia Legislativa do Estado do
Espirito Santo, s fls, 8.038, “os negros piquetavam vinte alqueires a trinta alqueires. O préprio
negro respeitava, se a terra estava piquetada, entdo era dele. Estava demarcada. Grande parte das
terras ndo eram legalizadas”.

> A mesma prdtica ocorreu com as leis 252 (art. 9°), de 1949 e 617, 1952.
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