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Resumo

O ayllu tem sido analisado com o intuito de se encontrarem as bases
estruturais da atual comunidade indigena peruana. A palavra comunidade
tem sua origem no perfodo colonial, quando os espanhdis criaram as redugdes
oucomunidades de indios, que eram territ6rios demarcados para atender as
necessidades produtivas da Coroa. Os primeiros trabalhos sobre esse assunto
tratavam basicamente de sua origem e desenvolvimento até o periodo incaico.
Nosso estudo tem por objetivo analisar as mudangas ocorridas com o avilu
no perfodo colonial e que se apresentam como caracteristicas da comunidade
andina atual. Para chegar a isso, faremos uso de cronicas e documentos do
periodo colonial, bem como, de estudos de antropSlogos e etnohistoriadores.
Palavras-chave: Ayllu, cronicas, mesticagem.

Abstract

Ayllu has been analyzed with the intention of if to find the bases structural of
the current Peruvian aboriginal community, being that the word community
hasits origin in the colonial period, when the Spaniard had created the re-
ductions or communities of indians, who were demarcated territories to take
care of to the productive necessities of the Crown. The first works on this
subject basically dealt with its origin and development until the incaico pe-
riod. Our study it has for objective to analyze the occured changes with ayllu
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in the colonial period and that they are presented as characteristic of the
current Andean community. For such, we will make use of chronicles and
documents of the colonial period, as well as, of studies of anthropologists
and etnohistorians.

Keywords: Ayllu, chronicles, mestization

vando usamos a palavra ay//u nos dias atuais, 10go se pensa num

povoado ou mais propriamente num territrio demarcado. No século

XVI, 0 avllurepresentava a forma de organizagdo de uma populagio
que viVTa dispersa e cuja identidade se dava pelos lagos de parentesco. Sendo
assim, podemos perceber que, de acordo com as cronicas, 0 mundo andino
deve ser analisado em dois momentos importantes, antes e durante a instalagao
das redugdes toladanas, ocorrida entre as décadas de 1560 e 1570. Num
primeiro momento, o ayllu era o simbolo da unido de uma familia extensa. J
durante as redugdes, os nativos foram reagrupados em assentamentos para
servirem de mio-de-obra de facil acesso e controle. Ndo foram poucos 0s
casos em que diferentes ayllus terminaram unidos em uma tinica redugao, o
que gerou sérios problemas. Podemos perceber, com esses casos, que 0
entendimento do mundo andino por parte dos espanhéis nem sempre
correspondeu a simbologia indigena.

Uma das primeiras descri¢des que temos sobre 0 ayllu estd na Visita de
1540 a etnia de Jayanca, concentrada na costa norte, publicada por
Waldemar Espinoza Soriano (1975). O visitador Sebastian de la Gama viu
centenas de fazendas, assentamentos, povoados e casas dentro de um raio
de duas 1éguas em relagdo a residéncia do curaca’. Muitos desses centros
habitacionais e pequenos povoados, cerca de 250, foram abandonados ou
destruidos. O visitador enumerou a populagio e concluiu que havia mais ou
menos 4.000 tributdrios. Mas, conversando com o curaca, percebeu que
também havia centenas de tributdrios seus na serra. que haviamido para 1a
em tempos do pai do curaca, a fim de prover o grupo com alimentos distintos
dos da costa. Isso era normal na histéria dos Andes. Um mesmo ayllu podia
estar disperso por diferentes locais.

O que unia essa gente dispersa por diferentes campos era a crenga de
que todos eram filhos do mesmo ancestral. a quem cultuavam. Estavam-
todos sujeitos ao curaca e adoravam seus antepassados, encontrando-se
em festas durante o ano. Essas cerimdnias eram compostas por sacrificios
de comidas, purificag@o pessoal, cantos e dangas e as pessoas consumiam
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grande quantidade de chicha e carne de animais sacrificados. Tais rituais de
reciprocidade e redistribui¢io reforcavam as aliangas entre essa gente, criando
umaidentidade.

Encabegando essas atividades estava o curaca, que, além de organizara
mao-de-obra para servir ao Inca (e depois aos espanhdis), tinha a
responsabilidade de manter o culto aos seus antepassados, que lhe haviam
dado origem. Um curaca era eleito por ser considerado o mais apto, habil e
capaz entre todos os outros candidatos. Pertencia a linhagem dos fundadores
do ayllu, o que lhe dava o direito de ser o “dono de Indios” (Ramirez,
1996).

Como representante do culto ancestral, o curaca visitava sua gente
pedindo ajuda para organizar a mao-de-obra, com a finalidade de manter os
edificios e espagos dedicados ao culto, cultivar a terra e cuidar dos animais
que seriam sacrificados. Por tudo isso, 0 curaca era considerado algo mais
que uma simples autoridade secular e politica. Sua identificagdo com o sagrado
era tao grande, que um curacazgo era composto pelo curaca e as pessoas
que participavam do culto aos seus antepassados.

As pessoas se identificavam com seu curaca e sua histéria, nio
importando o local de sua residéncia. Por isso, era comum encontrar entre
os sujeitos de um curaca pessoas que estavam ligadas a outro curaca. A
isso se denomina “‘territorialidade salpicada” ou “descontinua”
(Rostworowski, 1985:401-421).

Nos Andes, ndo havia propriedade privada, todos tinham direito a culti-
var quanta terra pudessem e o tempo que quisessem. As pessoas $6 tinham
direito exclusivo aos bens que plantavam com a sua semente e sua mio-de-
obra. As casas também pertenciam a quem as construfa, mas nio o terreno
onde estavam localizadas. Por causa da falta de propriedade privada,
podemos dizer que a populagdo andina, antes de 1532, vivia em
assentamentos cuja ocupacdo era descontinua, sendo possivel encontrar
pessoas de ayllus diferentes compartilhando o mesmo espago.

O poder do curaca eraflexivel. pois ndo existia um territorio com fronteiras
estdveis e fixas. Os limites de sua soberania se estendiam até onde se
encontravam pessoas de sua linhagem e que aderiam ao seu culto. Por sua
vez, estas mudavam de residéncia de acordo com as necessidades do
pastoreio e plantio. Assim, em vez de termos fronteiras fixas, como nas
definigdes territoriais que conhecemos, temos “fronteiras sociais”, que podiam
mudar de ano para ano em fung¢io das atividades econdmicas (Ramirez,
1985:423-442). O avllu ndo tinha uma defini¢io geografica, pois as relacdes



80 UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO SANTO - Departamento de Histria

entre seus componentes eram apenas de consangiiinidade e rituais.

O que se pode entender por ayllu no século XVI é um conjunto de
pessoas, que ndo necessariamente viviam concentradas em um lugar, mas
que estavam ligadas por lagos de parentesco e de culto a um antepassado
comum.

Essa concepgio fluida de ayllu mudou depois da chegada dos espanhois.
Por um lado, devido ao processo de evangeliza¢do, por outro, as doengas
introduzidas pelos europeus, que causaram uma baixa demografica entre 0s
nativos. Colaborou, também, a necessidade de facilitar a arrecadagdo de
impostos e organizar a mao-de-obra. Esses foram alguns dos fatores que
em conjunto levaram a implantagdo da politica das redugdes (Escobedo
Mansilla, 1997:50-60). Estas comec¢aram informalmente em 1540, por
causada mortalidade entre os nativos. Os sobreviventes iam se aglomerando
com outros grupos, quando suas linhagens se extinguiam (Ortiz de Zufiiga,
1972).

A partir da década de 1570, o vice-rei Francisco de Toledo comegou a
implementar as redugdes, com o objetivo de aumentar o poder colonial,
concentrando integrantes de varios ay/lus., os quais viviam dispersos, em
novos assentamentos passiveis de exploragdo por parte dos espanhdis. As
reducdes diminuiram o poder do curaca e acabaram com o culto aos seus
antepassados. A conversdo ao catolicismo significou o fim da identidade
enquanto filhos comuns de um tinico ancestral. Ao deixarem de identificar-se
enquanto sujeitos a um curaca e filhos de determinadas huacas, os andinos
passaram a identificar-se com um lugar. Esse lugar era a reducdo, que foi
criada para facilitar o controle de um Estado central europeu.

Ao analisarmos as cronicas, percebemos a existéncia de um processo de
mudangas no significado do vocabulo aylli, que comega com a representacio
deste como sendo um cld ou um povoado. Depois, durante o periodo
toledano, o que passa a interessar sao os assentamentos de acordo com o
modelo europeu. Por isso, ao lermos as cronicas, estamos enfatizando os
discursos que, convergentes ou divergentes, ou simplesmente entrelacados
nas fronteiras discursivas, vao construindo imagens do mundo andino, que
podem por sua vez ser explicadas historicamente. Essas imagens n&o sao
apenas fruto dos esforgos feitos por europeus, nativos e mestigos para
representar esse mundo através dos textos. Sdo também expressdes do
pensamento que surge de uma nascente modernidade ou de uma cultura e
sociedade (a espanhola) a qual vive a transi¢do do mundo medieval para o
moderno e tem por tarefa compreender a realidade americana e construir
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uma ordem politica e social nessas terras.

O problema encontrado ao analisarmos as cronicas tardias é que nem
sempre aparece o termo ayllu. Isso talvez se deva ao desconhecimento do
quechua por parte dos espanhdis, ou ao fato de, num primeiro momento,
eles estarem mais interessados em registrar a quantidade de povoados,
curacas e seus dependentes. No documento de 1540, sobre a visita a regido
de Cajamarca, o encarregado da visita perguntava por parcialidades e
curacas (Espinoza Soriano, 1967:23), o que nos leva a crer que o termo
parcialidade foi inicialmente sindnimo de ay//u. Em documentos da época, é
usual referirem-se a provincias e repartimientos e também pueblos com
seus curacas, denotando-se uma preocupag¢do com o niimero de pessoas e
derecursos disponiveis (Ortiz de Zuiliga, 1972), 0 que atenderia ao sistema
de encomiendas vigente nesse periodo.

Durante a visita geral de Francisco de Toledo, hd uma preocupagio em
perguntar especificamente pelos ayllus (1924), porém ainda ndo temos claro
0momento em que essa categoria passa a ser representada na documentacao
espanhola e sua coexisténcia ou diferenciacdo em relagdo ao que era a
parcialidade.

Na serra norte, por sua vez, o termo ayllu ndo era utilizado pelas etnias
locais, e, sim, 0 termo pachaca, o que nos mostra que havia diferencas
regionais. O que pudemos perceber até 0 momento € que os cronistas
tardios referem-se a ayllu, parcialidad e pachaca como sendo sindnimos,
mas no periodo toledano os termos parcialidad ou suyu sdo equivalentes as
divisdes sociopoliticas de varios ayllus agrupados em bandos. Os ayllus
sdo representados como grupos unidos por parentesco, com origem comum
e mitica. Esse vocabulo parece ter sido utilizado pelas etnias que habitavam
no vale de Cuzco, e foram os espanhdis que o propagaram, ora significando
linhagem, ora povoado.

Percebemos, entdo, que, antes da chegada dos espanhdis, o ayllu era
um grupo ligado por lagos de parentesco, além de outras caracteristicas ja
tratadas, e que, sob o dominio incaico, foi inserido num contexto maior,
tendo por fungdo atender ao sistema produtivo do Estado inca. No periodo
colonial, o ayllu aparece nos relatos de cronistas ndo sé como linhagem,
mas também como povoado, transformando assim sua antiga conotagio.
Depois das redugoes toledanas, também muda a sua organizagéo e o ay/iu
passa a representar ndo s6 uma unidade de parentesco. mas também uma
unidade politica territorial, cujo objetivo era proporcionar mio-de-obra
disponivel para as tarefas coloniais. Porém, ao ser inserido num novo sistema
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politico-administrativo, foi perdendo suas antigas caracteristicas e, ja no
s€culo X VIIL, passou a ter uma acepgao territorial, quando esse termo foi
trocado pelo vocabulo “barrio”. Essa mudanca de terminologia expressa a
influéncia da sociedade mestica que se formava e também um distanciamento
das formas de organizagdo politica herdadas do incdrio. Nosso estudo tem
por objetivo analisar as mudangas ocorridas com o ay/lu no periodo colo-
nial e que se apresentam como caracteristicas da comunidade andina atual.

Essas mudangas sdo resultantes do mundo fragmentado pés-conquista.
Toledo tentou reorganiza-lo através do ayliu, porém resgatando seu vinculo
territorial. E a consangiiinidade que ligava os membros de um ayl/u, embora
ndo tenha sido desprezada, foi colocada em segundo plano, visto que, para
os espanhdis, fazia-se necessdrio demarcar territorios.

Um aspecto desse processo sobre o qual ndo podemos deixar de refletir
€ o papel dos indios enquanto sujeitos ativos, visto que estes agiram de
modo a atingir seus proprios interesses. O que por vezes pareceu ser
submissdo acabou-se mostrando como uma forma de resisténcia adaptativa
(Stern, 1987) a colonizagdo, pois os indios trataram de aprender novas
préticas culturais e politicas com os espanhdis para poder negociar sua
sobrevivéncia. Significa que, nesse encontro de dois mundos, se originou 0
ayllu mestico, que € fruto das negociagdes entre indios e espanhéis ao longo
de todo o periodo colonial.

O precursor dos estudos sobre ay!lu foi Heinrich Cunow, que escreveu
trés obras sobre 0 assunto no final do século XIX. O autor discorreu sobre
0 parentesco, a comunidade e a organizacdo social entre os incas,
vislumbrando a presenca do ay/lu como um dos problemas fundamentais
para o conhecimento do mundo andino (1890, 1891, 1895).

Partindo da definicdo da marca® germénica, procurou encontrar
semelhangas com o ayl/u andino descrito pelos cronistas. A partir desse
estudo, Cunow interpretou o ay/lu como sendo uma comunidade que tinha
seu proprio campo de cultivo, igual ao modelo das reducdes de Toledo.

La base de la antigua organizacion social fue el ayllue o pachaca que, al
mismo tiempo, constituia, generalmente, una poblacién o aldea, teniendo
como propiedad, una parte de la tierra de la tribu. Tal distrito de la pachaca
se llamo Marca (Cunow, 1895:37).

Essa identificacdo entre o conceito de av//u, marca e territério originou
confusdes que persistiram em nossos dias, devido ao fato de aleuns cronistas
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do século X VI terem estabelecido uma relagdo entre ayllu e as reducdes
toledanas (Matienzo, 1567; Acosta, 1590).

Lavoz ayllu era el nombre comin dado originalmente a un grupo de parientes
consaguineos. Estos indiviuos en conjunto se llamaban ayllucuna o ayllupura.
Solamente después de la conquista, los esparioles dieron al vocablo el
significado geogrdfico que se llegé a tener para hablar del territorio ocupado

por el grupo de parientes” (Latcham, 1928:161).

Conforme Franklin Pease, da concepcdo de ay//u tida por Matienzo
(1567) originou-se a idéia de identific4-1o com comunidade, idéia que foi
propagada por Cunow e que fez escola, sendo seguida por Castro Pozoe
Maridtegui (1981:21).

Castro Pozo e Maridtegui foram representantes significativos do movimento
indigenista peruano dos anos 30, que tinha por objetivo a reflexdo em torno
dos problemas que afetavam a populag¢do indigena. Esses autores basearam
suas andlises no estudo do ay!lu, enquanto organiza¢do comunal indigena,
tendo por intuito fazer prevalecer o direito a terra dessas comunidades.

Castro Pozo, em sua obra Del ayllu al cooperativismo socialista (1973),
elaborou um ensaio sobre o desenvolvimento das comunidades durante os
periodos pré-hispanico, colonial e republicano, verificando a transformagao
ocorrida nesse periodo. Depois de expor a origem e funcionamento do ayilu
e sua evolugdo, propds que as comunidades fossem transformadas em
cooperativas de produgio indigena.

Lo que debemos aprovechar del ayllu no son precisamente, sus prdcticas
geneondmicas, ni el sentido doliente o pesimista de la vida; tampoco su
espiritu gregario, supersticioso o misoneista, forjado en el vunque de la
esclavitud, el alcoholismo y el despojo violento de sus tierras durante varios
siglos. Lo que debemos aprovechar del ayllu es su unidad economico-moral:
tierras de usufructuacion colectiva, cooperacion de brazos y de intencién v
voluntad en la produccion socializada; factores de orden econdmico y
espiritual, que quienguiera se jacte de conocer el ayllu peruano no se atreverd
a negarlos como caracteres idiosincrdticos de aquél.

Y ast, concretando el problema a este plano, cabe preguntarse: Es tan disimil
la comunidad de una institucion cooperativa proletaria dedicada a la
produccion? (Pozo, 1973:209-210).

Seguindo a visdo tida por Castro Pozo sobre o av//u. Maridtegui também
fundamentou suas idéias na identifica¢iio dessa estrutura com comunidade.
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Em Sete ensaios de interpretagdo da realidade peruana (1975), aplico
o sistema marxista a histéria do Peru. Tracou um quadro evolutivo da economi
da sociedade peruana, partindo do estudo do incdrio. Discorreu sobre «
problema do indio e da terra. “A questio indigena emerge de nossa economiz
Suas raizes estdo no regime de propriedade da terra” (Maridtegui, 1975:21°

Partindo desse ponto, Maridtegui fez sua defesa em prol das comunidade
indigenas, indo contra o latifundidrio, que, segundo ele, era “um senho
feudal” (Idem, 1975:23).

A comunidade representava um fator natural de socializa¢do da terra
como o fndio tinha hédbitos arraigados de cooperagdo, a comunidade poderi
transformar-se em cooperativa (Idem, 1975:72). Dessa forma, suas diretrize
tedricas convergiam numa visdo territorial da organizagdo comunal, pois el
analisou a evolucdo da propriedade, analisando o latiftindio e a comunidade

Castro Pozo e Maridtegui recorreram ao passado incaico para elabora
seus estudos, que tinham como cerne a importancia, entre os indigenas, d«
trabalho comunal, que, em tempos idos, era encontrado na organizagdo intern:
do ayllu. Comisso, defenderam os direitos indigenas, porém as relagdes d
parentesco foram substituidas em importancia pelo sentido comunitario d
ayllu.

Historiadores e antrop6logos dedicaram-se a andlise do significado d
ayllu, estendendo-se até os dias atuais, para compreenderem como s
formaram as comunidades indigenas de hoje.

José Maria Arguedas (1968), em sua tese de doutorado, afirmou que :
comunidade de indigenas contempordnea era uma conseqiiéncia d;
colonizagdo. Para comprovar isso, procurou em antigas comunidade
espanholas sobrevivéncias de vida comunal.

...el buen conocimiento de esas supervivenciasy de sus fundamentos histérico
iluminarian la historia y la realidad actual de la organizacién y funcionament,
de nuestras comunidades, los que sus instituciones representan como producto
del pasado y como partes integrantes de nuestra actual e intrincad:
composicion social (Arguedas, 1968:7).

Arguedas pautou algumas perguntas sobre as conseqiiéncias da politic:
colonial.

. Qué elementos de la organizacion de lus comunidades de Castilla tomé
principalmente Toledo, en su politica de organizar las poblaciones de indio,
con vistas a su aprovechamiento para la economia real y a evitar que fuera
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explotados inicamente en beneficio de los encomenderos? ;Y cémo los
encomenderos, a su vez, trataron de hacer frente a esta politica y torcieron a
su favor las instituciones montadas por la administracion real para la
explotacién de la masa de indios ? (1dem, 1968:9).

Essas interrogacdes levaram a conclusio de que o peso histérico das
redugdes toledanas foi determinante na vida das comunidades andinas que
chegaram a este século.

Depois foi a vez de Fernando Fuenzalida Vollmar (1976) discutir a idéia
dacomunidade indigena ter tido sua origem no periodo colonial, sendo que
aestrutura de parentesco representada pelo ay/lu teria se transformado em
cofradia,” Cofradia - “...se destingue de la comunidad porque se funda
primeramente con fines religiosos” (Celestino, Meyers, 1981:300). Que
juntava os lagos parentais com os rituais do cristianismo.

...En la medida en que he tenido oportunidad de trabajar en comunidades en
las que , a pesar de la modernizacion, alguna evidencia del antiguo sistema
de cofradias era visible todavia, he sido conducido al convencimiento de que
es ahi en donde la articulacion interna del ayllu debe ser estudiada (Vollmar,
1976:244).

A relacdo ayllu/cofradia também foi analisada por Olinda Celestino e
Albert Meyers (1981).

Tentativamente, tenemos la impresion de que hay una correspondencia
estrecha entre los ayllus v la cofradia. Al instalarse varias cofradias en el
interior de una reduccion desarrollan y albergan las solidaridades émicas v
parentales. Simultdneamente, se apela a la cofradia con el nombre del ayllu
o al ayllu con el nombre de la cofradia (Celestino, Meyers, 1981:303).

José Matos Mar (1976b) resgatou a nogdo de ay!/u ligada & concepgio
de comunidade, mostrando que

“...dos fueron las vias mds importantes de constitucion de la comunidad. En
un caso las reducciones v en otro la evolucion de los proprios ayllus.
Derroteros ambos condicionados a su vez por los enclaves mineros y por el
desarrolo del sistema de hacienda. Aparece claro que lu via de la reduccion
Jue la mds comiin, pero no se puede soslayar que existieron regiones enteras
del Perii donde la hacienda no se desarrold sino tardiamente, la mineria no
Sue importante 'y que no fueron alcanzadas drdsticamente por el aparato
administrativo colonial, lo que se refleja en la ausencia de ciudades espariolas;
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factores todos que permitieron una relativa autonomia al desarrollo del avliu
que, sin embargo, finalmente, no pudo escapar del influjo colonial
convirtiéndose por via propria en comunidad (Mar, 1976b:182).

Essa tese nos faz reafirmar que a identidade territorial do ay//u ficou
estabelecida nas redugdes toledanas, quando foi convertido em um espago
fisico ou comunidade.

Diversos pesquisadores elaboraram seus conceitos de ayllu, uns
baseando-se nas cronicas e outros em dados antropolégicos recolhidos
atualmente junto aos grupos indigenas.

John Rowe chamou atengdo para o fato de que utilizar cronicas para
definir a natureza dos avllus é uma tarefa dificil, por causa da terminologia
do vocédbulo quechua. Em castelhano, essa palavra adquiriu diversas
conotagdes: linhagem dos soberanos incas; familia extensa; ou parcialidade
(1963:253). E concluiu: “...the Inca ayllu was a kin group with theoretical
endogamy, with descent in the male line, and without totemism” (Idem,
1963:255).

Para Tom Zuidema, ay!lu era uma unidade politica e social, um grupo de
parentesco e até mesmo a nogao de “‘parente” (1991:38). O ay/lu também
podia ser um elemento de “‘coesdo social”, segundo Guillermo Cock, pois
agregava um grupo baixo a relagdes que podiam expressar-se de maneira
ritual, econdmica, social, parental etc (1981:237). J4 para Juan Ossio Acuiia,
ayllu erauma unidade social que carecia de base territorial, com fronteiras
definidas, que operava como grupo de trabalho e cuja natureza se definia
mais por consideragdes de cardter simbdlico que por consideracoes que se
referem ao parentesco (1981:192). Waldemar Espinoza Soriano considerou
oaylluum cld, cujos membros podiam viver em um s territério ou distribuidos
em varios, mas sempre formando um grupo consangiiineo. Para ele, o ayllu
andino correspondia ao que se chama hoje comunidade alded (1981:101).

Os conceitos apresentados diferem em particularidades. mas o consenso
entre os especialistas € claro, o ayllu representa um grupo de parentesco.

Irene Silverblatt, antrop6loga marxista, realizou uma pesquisa sobre,0
povo inca, analisando o papel da mulher nessa sociedade e baseou-se nas
relacdes de parentesco para entender a dindmica do Estado incaico. Para
essa pesquisadora, o ay/lu era uma familia extensa ou um grupo politico
“étnico” local, detentor dos recursos produtivos que formavam a base da
sua subsisténcia. Porém, Silverblatt considerou errdneo considerar as relagoes
sociais de produciio do Estado inca como fundamentadas nas relagdes de
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parentesco. Para ela, essas relagdes estavam baseadas em relagoes produtivas
ditadas pelas estruturas politico-religiosas dominadas por Cuzco (1990:160-
166).

A problematizacdo inicial de alguns autores, 0s quais partiram da premissa
de que o ayllu era a “marca” ou territdrio, pode ser compreendida desde
que saibamos ter essa idéia se originado na concepcdo reducional de Juan
de Matienzo (1567). N

Omovimento indigenista peruano utilizou ideologicamente essa concepgao
de ayllu enquanto organiza¢do comunal detentora de um territdrio, para
defender os direitos indigenas de terem garantido o seu pedaco de terra.
Nesse caso, ndo importavam as relacdes de parentesco, e, sim, a comunidade,
que se podia transformar numa cooperativa, na qual todos produziriam para
0 bem do grupo.

Analisando as cronicas, entendemos que o ay/lu no século XVI € um
conjunto de pessoas que ndo necessariamente viviam agrupadas em um mesmo
local, mas permaneciam ligadas por lacos de parentesco e por ancestralidade
mitica em comum. S0 vérios os cronistas que nos fornecem verdadeiros
estudos etnogréficos sobre os povos andinos. Entre eles, podemos destacar
Cieza de Leon, Juan de Betanzos e, posteriormente, Polo de Ondegardo,
Cristébal de Molina, El Cuzquefio, Sarmiento de Gamboa, 0 Jesuita Andnimo
e Garcilaso de 1a Vega. Eles baseavam-se em seus préprios modelos para
interpretar o mundo andino e, no caso do ayllu, nio foi diferente. Essa
estrutura indigena foi equiparada & comunidade camponesa do medievo
europeu, que tinha por base o dominio de um espago territorial.

As priticas culturais vivenciadas durante o periodo colonial foram
fundamentais para as mudangas ocorridas com o ay/lu, que foi transformado
em estrutura beneficiadora de interesses espanhdis e indigenas. Os primeiros
privilegiaram a divisio espacial em detrimento da parental para poder usufruir
amao-de-obra indigena e acabar com a descontinuidade territorial de dificil
administracdo. J4 os segundos, encontram-se divididos em dois grupos. Uns
aderiram aos habitos espanhdis e quiseram adquirir ganhos pessoais,
explorando a mao-de-obra de seus grupos étnicos sem nenhum pudor,
passando a ser temidos e odiados. Outros, como Guaman Poma de Ayala,
defenderam seu povo contra os abusos de encomenderos, padres e até
mesmo curacas, utilizando para isso argumentos que revitalizavam costumes
indigenas. Nesse caso, 0 ayllu foi um dos principais temas de discussio,
visto ser a base organizacional da sociedade andina.

Como podemos perceber, as transformagdes ocorridas com o ayllu andino
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se deram em conseqiiéncia do dinamismo histdrico e se processaram tambén
apartir dos interesses dos proprios indios. Significa que, conforme Gruzinski
se a mesticagem € uma forma de sobrevivéncia, entdo o ayllu mestic
simboliza 0 que sobreviveu do processo de destrui¢do e construgio di
historias e identidades ao longo do periodo colonial e que perdura até o
dias atuais.
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* Marca - “...]a marca no tuvo su origen, segtin se pensé antes, en una
aglomeracion de casas aisladas en los primeros tiempos, sino que se formé
mediante agrupaciones de comunidades gentilicias”

(Cunow, 1891:13).



