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RESUMO

Este breve artigo pretende entender a Histdria Biblica a partir do
olhar da coletanea de livros biblicos assim denominados como a
Histéria Deuteronémica, que subentende a alianca de Deus com
os hebreus através da consecucdo de um pacto ou de uma série
de aliangas imbricadas uma com o outra, ora entre Deus e Casa de
David, ora entre Deus e o Povo de Israel. O Pacto gera alguns direitos
e obrigacdes aos hebreus: obediéncia e fidelidade a Deus, negacdo
do politeismo e da idolatria, conquista e usufruto da terra de Canaa
(Terra Prometida) e a protec¢ao do povo por Deus. O rompimento do
mesmo ocorre em dois niveis: devido as praticas de idolatria no seio
do povo e por causa da criagdo e manutencdo da desigualdade social
com a desmontagem da partilha divina das terras. Nesta concep-
¢do a divisdo de Canaa realizada através de Josué adquire uma aura
de sacralidade e a manutencdo de um sistema social justo obtém a
chancela divina, na 6tica de escribas e profetas que redigem o texto
supostamente revelado por Deus.
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ABSTRACT

The objective of this briefarticle is to understand the Biblical History
as of the point-of-view of the so-called biblical book collection, such
as the Deuteronomy History that brings about the covenant between
God and the Hebrews through a pact or several imbricate alliances
with each other, sometimes between God and the House of David,
and other times between God and the People of Israel. The Covenant
generates some rights and obligations to the Hebrews: obedience
and loyalty to God, negation of polytheism and idolatry, conquer and
enjoyment of the Land of Canaan (The Promised Land) and God’s
protection to the people. The breach of the covenant happens in two
levels: due to idolatry among the people and due to the creation and
maintenance of social inequalities when the divine sharing of the
land is dismounted. Based on this concept, the division of Canaan
conducted through Joshua has a new aura of sacredness, and the
maintenance of a fair social system is approved by God, according
to the scribes and prophets who wrote the text that was supposedly
revealed by God.

Keywords: Land; Idolatry; Social Justice.

BfBLIA E 0 MAIS INFLUENTE LIVRO DO MUNDO ocidental. Sua presenca

perpassa quase trés milénios de Histdria e aguca as mentes na tentativa

de explica-la através das lentes de diferentes compreensdes, ora teolo-
gicas e ora laicas. A sensibilidade do tema exige certa delicadeza ao aborda-lo
visto ser o fundamento de crencgas enraizadas e justificativa de valores e prin-
cipios. Como nos colocarmos diante de um texto tao polémico e que gera tantas
divergéncias? Pode se entender o texto como sendo revelado e por sua origem
divina, ser incontestavel e gerador de fatos e conceitos absolutos. Optamos por
ndo assumir esta postura e tentar compreender o texto como sendo escrito por
pessoas de fé, possivelmente inspiradas e devotas a Deus, mas humanamente
inseridas numa realidade cotidiana, terrena e nos problemas que a sociedade
de uma época tem e pode ter. E respeitosamente criticar e analisar o texto e seu
contexto social, politico e também religioso, evidentemente.
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Recorte e objeto de estudo

A PROPOSTA DESTE BREVE ESTUDO E ANALISAR A Biblia Hebraica, conhecida pela
Cristandade como Antigo Testamento e pelos judeus através da sigla TANACH.!
Obra coletiva que espelha séculos de experiéncias religiosas e da histéria de um
povo em busca de sua identidade religiosa sob a égide de um Deus tnico, uni-
versal e Criador do universo. No conjunto desta obra nosso recorte se centrali-
zara nos livros proféticos, inserindo-os no contexto da realidade vigente, mas
fazendo uso da assim denominada historia deuteron6émica. O objeto de estudo é
aterra e suasacralizacdo e socializa¢do através de um pretenso pacto com Deus que
ajuda a conquistar e partilhar a terra de Canaa sob sua égide, criando uma socie-
dade supostamente sagrada e justa na qual a garantia do pacto seria a continui-
dade do monoteismo e a manutenc¢do de uma estrutura social justa e equilibrada.

O texto e sua autoria

A VISA0 TRADICIONAL DO JuDAfSMO E que o nucleo da Biblia Hebraica, a assim
denominada Tord ou Pentateuco (cinco livros de Moisés) teria sido revelado por
Deus a Moisés. Seria uma espécie de constituicio judaica de onde a legisla¢io
cotidiana emanaria e seria inspirada e se fundamentaria. Os demais textos sao
textos inspirados e revelados através dos Profetas, ainda que varios textos
sejam de carater histoérico, tal como Juizes, Samuel, Reis. Em esséncia teriam
todos a sanc¢do divina, mesmo sendo o Pentateuco hierarquicamente superior.
Discordamos desta interpretagdo tradicional levando em conta a comprovacgao
através da Critica biblica que ha uma diversidade de autores, de estilos e con-
textos de época. Por vezes se encontram textos alocados lado a lado, como os
capitulos iniciais do Génesis que claramente supde duas autorias. Neste caso
a fundamentacio basica seriam os nomes de Deus: numa parte surge o termo
ELOHIM e no outro o tetragrama com o inefadvel nome divino YHWH errone-
amente pronunciado como Javé, lavé ou Jeova. Compreendemos que as multi-
plas autorias fazem parte de diversos conjuntos definidos por parte dos peritos
como sendo coletaneas: a versao Elohista (que usa o nome Elohim), a versdo
laveista (que usa o tetragrama), o coédigo sacerdotal (cujo nucleo é o livro de
Levitico), o amplo e coerente conjunto conhecido como Histéria Deuteronoémica
e conjuntos menores além de livros isolados (Lamadrid, 1999; Griien, 1983).
Compreendemos que os autores sdo escribas e profetas que relatam os fatos
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sob um olhar de fé e inseridos na concep¢do monoteista e imbuidos de valores
éticos que eles acreditam ser emanados de Deus através de um Pacto. A nossa
percepcdo ndo passa pela afirmagdo de verdades, de fé e de crencas absolutas
e fundamentalistas. Tenta compreender, dentro de nossas limitadas percepgoes,
como os autores do texto compreendiam a sua realidade e construiam um imagi-
nario da Histéria perpassado de crengas e construgdes teoldgicas e teleoldgicas.

O contexto

HA DOIS MOMENTOS QUE NOS INTERESSAM ambos, interpenetrando-se na ana-
lise. O periodo da conquista de Canaa que pode ir de 1350 a 1050 a. E. C. e 0
periodo dos Profetas que acontece na seqiiéncia. Neste segundo enfocaremos
apenas o periodo dos dois reinos que vai de c. 933 a. E. C. até c. 586 a. E. C. No
primeiro ha a inser¢do de um sistema social sancionado pela divindade atra-
vés dos lideres do povo, conquistando e partilhando a terra. No segundo ha
uma crise social e o sistema perde estabilidade e comeca a se transformar de
maneira que gera a perda da posse das terras pelos camponeses e a formacgao
de latifindios e uma massa de desapossados e famintos.

A conquista de Canaa (I) - a percepcao historiografica

A HISTORIOGRAFIA TEM TECIDO CRITICAS A visdo tradicional da conquista da
terra por Moisés e Josué. Obras polémicas surgiram e que tentam rever as posi-
¢des que pretendiam autorizar a verdade do texto biblico através de funda-
mentac¢do em achados arqueolégicos. A primeira metade do século XX foi palco
de obras no estilo da renomada “A Biblia tinha Razido” de Werner Keeler que
teve no Brasil algumas dezenas de edi¢gdes esgotadas. Estas obras eram cria-
das através de um binémio ideolégico: universidades mantidas por fundagdes
religiosas e pesquisas direcionadas para objetivos especificos. Tudo no intuito
de provar a Verdade e a quase absoluta historicidade do texto sagrado com os
achados arqueolégicos.

Outras obras surgiram e foram embasadas na renovagio e ampliacao dos
estudos arqueolégicos e uma nova metodologia de interpretacdo dos resulta-
dos. Dois arqueoélogos se sobressairam nas décadas recentes num nivel amplo e
geral, tendo suas obras traduzidas em diversas linguas. O impacto editorial no
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Brasil foi limitado. Trata-se da obra “A Biblia ndo tinha Razao” de Silberman e
Finkelstein. Nesta obra se revéem conceitos tradicionais e podemos perceber que
o intuito ndo é provar nada inserido nas Escrituras, mas sim entender o que é hist6-
rico e o que extrapola aos fatos e entra no terreno da fé e da propagacao de valores.

0 nosso olhar se direciona a analisar o texto biblico e nio os fatos que ele
descreve. Entender a mensagem e os valores de uma sociedade mais que os
fatos que ocorreram. A nossa hipotese de reflexdo é: existe no texto uma crencga
e uma interpretacio da realidade que perpassa os fatos. O olhar do escriba em
relacdo a realidade tem um direcionamento e uma interpretacao teoldgica: o
escriba cré em algo e percebe a realidade e a Histéria dos hebreus sob esta
otica. Ndo acreditamos que nossa interpretacio seja neutra e tampouco isenta
de ideologias, mas sugere uma leitura da conquista e posse da terra como um
elemento de um complexo denominado PACTOS.

Os livros que analisaremos nido foram escritos paralelamente aos acon-
tecimentos que descrevem. Sao obras de autoria posterior aos fatos que nar-
ram. Refletem uma concepcdo de mundo ou ideologia e uma interpretacao da
Histdria. Os escribas aprendem das licdes que Deus lhes ensina através dos fatos
da Histéria e compreendem que ha um sentido na histéria sagrada do povo que
concertou o pacto com Deus: a conquista e destruicdo do reino de Israel (norte)
emc. 722 a.E. C. e aposteriori o mesmo fato ocorrendo com o reino de Juda (sul)
em c. 586 a. E.C. sdo enigmas que devem se explicados.

Concretamente, a destruicdo de Jerusalém e o exilio da Babilonia feriam pro-
fundamente a consciéncia israelita e colocavam um problema de fé. Deus nédo
havia empenhado sua palavra no sentido de que duraria para sempre a dinas-
tia davidica? Nado havia referendado com um juramento a promessa da terra?
Jerusalém nio era uma cidade santa e inviolavel, eleita pelo Senhor como a
morada de seu nome? (Lamadrid, 1996: 21-22).

Na compreensao dos profetas e escribas estes fatos se tornam provas
cabais que justificam a construcdo de uma concep¢do do sentido da histéria.
Uma légica ética e religiosa se molda para facilitar o entendimento: o povo de
Israel fizera um pacto e ao nao segui-lo sofrera as conseqiiéncias deste gesto,
sendo punido através dos instrumentos de Deus (os povos ou reinos ou impé-
rios) que atingiram o povo através de invasdes e/ou conquistas e geraram puni-
¢des que serviam de alerta ao povo para nao arredar pé do pacto e de suas
conseqiiéncias inerentes, em especial a fidelidade ao Deus Uinico, a santidade do
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povo e a absoluta negacdo da idolatria.? A histéria do povo de Israel se inseria
numa finalidade regida por Deus e direcionada a Redengio (Feldman, 2006).

A conquista de Canaa (II) - os Pactos

NUM ARTIGO RECENTE ARTICULAMOS ESTA REFLEXAO e descrevemos este enten-
dimento que uma das formas de se ler e entender o contetido da Biblia Hebraica
era através de pactos oraimbricados e ora separados.® O que sugerimos era que
o texto biblico era um complexo conjunto de autores situados em épocas dife-
rentes e com objetivos diferentes no que tange ao sentido da obra e ao sentido
da Histéria. O eixo tematico esta inserido em pactos de Deus com elementos
humanos, seja individuos ou uma familia, assim sendo um coletivo, ora as tri-
bos, ora o povo de Israel como um conjunto. Ha uma confluéncia e uma sintese
de pelo menos dois pactos que andam em paralelo e ora se encontram e ora se
unem no texto.

Ha um pacto de Deus com a familia patriarcal que é herdado pelos descen-
dentes de Jacob ou Israel. E renovado e ampliado no sopé do Monte quando se
ordenam os Mandamentos e se articula de acordo a tradicao, a criacdo da Lei,
base de todo o conceito de pacto. Os eixos tematicos principais deste pacto
seriam: a) o povo aceita e cultua o Deus Unico, criador dos céus e da terra e se
associa a ele de maneira plena e integra; b) indissociavel do tépico anterior, o
povo concorda em nio ter outros deuses (politeismo) e ndo cultuar imagens
(idolatria) sob nenhuma hipétese. Seria uma dedicacdo e exclusividade abso-
luta ao Deus de Israel e condigdo sine qua non. Romper este item do acordo gera-
ria severas punicoes; c) a legislacdo de um cédigo ético-religioso que serviria
de moldura e controle social para a continuidade do pacto num mundo aonde a
idolatria e os valores pregados pelo Judaismo eram estranhos e incongruentes;
d) na compreensdo dos escribas que redigiram a Biblia Hebraica a contrapar-
tida deste aceitamento das crengas e das regras da Lei geraria a protecdo divina
e a concessdo da terra de Canaa como territério para ocupagdo e colonizagao.
Este ultimo tépico é fundamental para nossa reflexao.

Outro pacto aparece e se desenvolve em paralelo ao primeiro e direciona a
Casa de Davi, como a escolhida e protegida por Deus para governar seu povo. A
evolucio deste pacto leva ao desenvolvimento de um conceito messianico que
extrapolaalegitimizacao da dinastia e a sacralizagdo do poder monarquico para
se converter em uma concepg¢ao escatoldgica de Redengdo que permeia a visdo
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de finalidade da Histéria tanto do Judaismo quanto do Cristianismo e, de certa
forma, do Isld (Feldman, 2006). Como ja abordamos esta problematica anterior-
mente evitaremos falar dela salvo no contexto da analise de nossa problematica.

A conquista de Canaa é vista sob a 6tica do primeiro pacto, ou seja, através
do olhar do escriba esta se insere na alianca de Deus com os descendentes das
doze tribos que haviam sido libertados por Deus e selado um pacto tendo a
Lei como referéncia e garantia. A Lei oferecia ao povo a custédia da terra, se
e apenas sob a condicdo de que deveriam seguir o Deus Unico e obedecé-lo. A
terra é vista como sendo de posse divina e o povo como transitério na medida
em que esteja ou ndo imbuido do pacto e de suas exigéncias. Isto ja aparece na
Lei mosaica: “Também a terra nio se vendera em perpetuidade, porque a terra é
minha; pois v0s sois estrangeiros e peregrinos comigo” (Levitico, cap. 25, vers. 23).

No olhar do escriba Deus lidera e orienta a conquista. Luta e coordena
a invasdo de Canai. Voltemos nossos olhos para o texto biblico. A conquista
de Canaa esta contida em dois ou mais livros dependendo da maneira que
se observa. Os livros de Josué e de Juizes sdo obrigatoriamente aceitos como
uma descri¢do da conquista, ocupacio e colonizacdo de Canai. Descrevem de
maneira ora detalhada e ora bastante concisa a tomada de cidades. Nao se trata
de livros militares. O eixo da guerra serve de moldura para algumas concep-
¢oes. Elas sdo a raison d” etre dos livros. Tentaremos alinhavar as que nos pare-
cem as mais marcantes.

A primeira seria que Deus demarca a conquista desde seu inicio como
uma espécie de guerra santa. Este conceito permeia os trechos da conquista
de Jericé e Hai que se estendem do capitulo sexto ao oitavo do Livro de Josué.
Os trechos iniciais do livro também se inserem nesta concepg¢do visto serem
uma demarcagio e aclaramento para os membros do pacto de tudo que viria.
Apés cruzar maravilhosamente o rio Jorddo (Josué, cap. 3) inserem uma pilha
de pedras, demarcando no leito do rio seu ingresso. Esse habito fora seguido
pelos patriarcas para demarcar ora tumulos ora locais sagrados. A entrada no
territério demarca a sacralidade da conquista. Em seguida ocorre a circuncisdo
coletiva daqueles que nasceram no deserto e ndo eram ainda membros plenos
do pacto apos cruzarem o rio Jordao: “Entdo Josué fez para si facas de pedra, e
circuncidou aos filhos de Israel no monte dos prepucios” (Josué, cap. 5, vers. 3).
Uma demarcacio clara dos soldados e diferenciagido deles em relacdo aos cananeus.

Na seqiiéncia, percebemos que Deus ordena que a primeira cidade a ser
tomada seja considerada como pertencendo a Ele. O espdlio da guerra deve ser
completamente isolado, coletado e ndo tomado pelos soldados. H4 alguns aspec-
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tos no anatema declarado por Deus sob Jericé. Quem conquista é Deus, pois exe-
cuta a célebre queda das muralhas em meio a simbdlicos gestos e rituais. Uma
espécie de sacrificio a Deus. Ha severas ordens para que os conquistadores nao
recolhessem espdlio. Pode-se interpretar sob alguns olhares este gesto e proi-
bicdo: a) seria uma maneira simbdlica de impedir que alguns tomassem espdlio
maior do que outros e assim gerassem diferencas sociais que poderiam ser desa-
gregadoras; b) poderia ser a intengdo de impedir que obtivessem imagens e {do-
los de pedra ou metais preciosos e os cultuassem; c) poderia ser um simbolo de
coesdo grupal e ritualizacdo da conquista perpetrada por Deus para seu povo. O
anatema é um amplo simbolo e deixa espago a interpretacdes polissémicas.

A seriedade da adverténcia do anatema é frisada na seqiiéncia. A tomada
de Hai imediatamente ap6s Jericé é um desastre. Numa campanha secundaria
e contra uma cidade de pouca importancia as tribos sdo derrotadas. O motivo
se torna claro: um hebreu havia transgredido a ordem divina relativa ao ana-
tema. Um membro da tribo de Juda transgrediu e furtou um objeto da cidade
de Jerico. Nas palavras do texto biblico: “Israel pecou, e transgrediram a minha
alianca que lhes tinha ordenado, e tomaram do anatema, e furtaram, e menti-
ram, e debaixo da sua bagagem o puseram” (Josué, cap. 7, vers. 11). Concebe-se
aqui que o espolio ou botim da conquista pertence e Deus e ele permite ou pro-
ibe que se tome e use objetos ou bens da terra recém conquistada. O mesmo se
da com a posse da terra e seu usufruto.

No final do livro de Josué ha uma detalhada distribui¢do das terras toma-
das (ou até mesmo as nio conquistadas ainda na época de Josué) através de
uma partilha definida por Deus. Moisés ja distribuira terras a leste do Jordao
para duas tribos e meia: Gad, Rubens e metade da tribo de Manasses. As demais
a terra foi partilhada por meio de um sorteio, o que subentende que seja feito
por Deus para evitar queixas e sentimentos de que uma tribo prevalecia ou era
privilegiada diante de outras. Os capitulos que vém a partir do décimo quarto
capitulo do livro de Josué em diante sdo em esséncia dedicados a partilha e defi-
nicdo das condi¢des do pacto no futuro.* A terra é dada em usufruto ao povo
como prova do poder divino e sob a estrita condicdo de manuten¢ao do pacto.
Josué enfatiza os deveres do povo: “Esforcai-vos, pois, muito para guardardes e
para fazerdes tudo quanto esta escrito no livro da lei de Moisés; para que dele ndo
vos aparteis nem para a direita nem para a esquerda” (Josué, cap. 23, vers. 6). E
determina a negacdo daidolatria como condi¢do sine qua non da manutenc¢ao do
pacto: “Para que ndo entreis no meio destas na¢des que ainda ficam convosco;
e dos nomes de seus deuses nao fagais men¢ao, nem por eles fagais jurar, nem
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os sirvais, nem a eles vos inclineis” (Josué, cap. 23, vers. 7). A relagdo do pacto
com a terra e sua manutencio é quase 0bvia. Transcende ao texto e aparenta
ser algo que ndo pode ser transgredido sob o risco de severas penas.

O Livro dos Juizes tem sua redacdo imbricada com os demais livros con-
siderados histéricos. Um conjunto de livros que tem sua redacgéo iniciada no
final do periodo do Primeiro Templo e que se completam nas décadas seguin-
tes. Alguns autores descrevem este conjunto como Histéria Deuteronomista. O
seu ponto de partida seria o Livro do Deuteronémio e sua continuidade se da
nos livros histéricos de Josué, Juizes, Samuel I e II, Reis I e I (Lamadrid, 1996:
17-30; Griien, 1983: 137-148). Trata-se de um conjunto que tem certa coeréncia
e busca responder aos dilemas gerados pela conquista, destruicgio e exilio. De
todos estes, o Livro dos Juizes é o de mais facil entendimento. A inten¢do do
autor ou dos autores é articulada tal como num roteiro de filme. O roteiro apa-
rece no corpo do texto e é transparente e 6bvio. As suas partes didaticamente
escritas e descritas no segundo capitulo podem ser resumidas nas seguintes
etapas: a) Deus consolida a conquista e a estabilidade, mas os lideres tal como
Josué vém a falecer; b) o povo se esquece de suas adverténcias e do Pacto e
comeca a idolatrar; c) Deus se irrita com a transgressdo e pune o povo com a
invasdo e dominio externo, seja de povos autéctones como os cananeus ou de
regides proximas; d) o povo sofrendo a opressao se volta Deus e pede perdio,
clamando por sua ajuda e redencdo; e) Deus envia um lider carismatico que os
organiza e lidera na busca da liberdade e estabilidade, obtendo a vitéria contra
os inimigos; f) o lider os governa sob a Lei de Deus e os julga na paz; €) a morte
do lider gera novo esquecimento e nova punicdo, ocorrendo uma seqiiéncia
ciclica de invasdes/dominios e libertagoes.

Moral da histdria: a terra e a protegdo divina estdo condicionadas a obedi-
éncia ao pacto e a fidelidade ao Deus Unico. As invasdes e predominios de povos
sdo punigdes de Deus.

Transformacgoes e crise: o pacto e a realidade

A SOCIEDADE TRADICIONAL REFERENDA UMA DIVISAO justa e parcialmente equa-
nime das terras conquistadas. O usufruto da terra e a obten¢do de alimentos
é a maneira de se manter as familias, os clas e tribos em equilibrio e estabili-
dade. A terra de Canaa ndo era rica e nem possuia recursos hidricos notaveis
que a fizessem ser uma regido cobicada. Ainda assim estava numa encruzilhada
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de civilizagdes e impérios, pois servia de conexdo geografica entre o vale do
Nilo e a Mesopotamia. O transito de caravanas era constante e as invasdes e a
passagem de exércitos conquistadores se sucediam no passar dos tempos. Os
hebreus ocuparam lenta e gradualmente o territério vindo de leste para oeste,
ou seja, do deserto para o vale do Jordao, deste para as montanhas centrais do
pais, e destas para os vales e para a planicie costeira. Um processo de coloni-
zacdo e de ocupacgio se sucede. Tudo isso sob a égide um sistema social sem
Estado e sem poder central.

A sociedade era patriarcal e tribal. Nao havia agudas diferencas sociais
entre os “invasores”, que eram na origem némades e pastores. Sua fusdo com os
povos locais trouxe tanto uma troca tecnolégica como o aprendizado da agricul-
tura, como uma troca cultural que em seu bojo trazia tanto no¢des de urbani-
zacdo e sedentarismo quanto a concepc¢ao do politeismo animista e a idolatria.
O texto biblico alterna ora a no¢do de conquista e destruicdo das populagdes
locais através de tomada de cidades e massacres como em Jeric6 e Hai, e ora
a aceitacdo que a conquista ndo foi plena e que houve miscigenagdo entre as
populagdes locais e os invasores. A sobrevivéncia dos cananeus é evidenciada
pela Arqueologia. A ocupacgao alterna momentos de choque e luta armada com
miscigenacdo e coexisténcia (Finkelstein; Silberman, 2003).

Em paralelo a estas continuidades e permanéncias se consolida a neces-
sidade de um Estado centralizado. Os conflitos com os cananeus podiam ser
enfrentados por coalizdes de tribos, mas isso ndo se deu com os filisteus. A
eficacia do armamento, pois ja estavam na Idade do Ferro, a organizacdo em
cidades-Estado, e a belicosidade dos invasores exigiram a unidade. Sob a pres-
sdo popular os ancidos pressionaram e exigiram de Samuel que ungisse um rei
sobre eles. A estrutura social e politica se altera e a sociedade tradicional se
desmancha. Isto se percebe nas entrelinhas do texto dos primeiros capitulos do
primeiro Livro de Samuel (Samuel I, cap. 8 a 11). As resisténcias ndo impedem
o processo histdrico de se consolidar, mas o Estado gera hierarquias novas e
poderes que ndo eram inseridos na concepg¢ao tradicional de sociedade. Isto ja
é perceptivel no periodo das conquistas realizadas por David e seus generais.
Acentuam-se sob Salomao, que ostenta seu poder com gestos, obras grandiosas e
um marketing politico e religioso: constréi o Templo de Jerusalém e eleva seu impé-
rio a condicdo de poténcia regional respeitada. Salomao rompe a estrutura social
justa através da imposi¢do de trabalhos for¢cados e cobrancas de taxas e impos-
tos exorbitantes. Um mal-estar social perpassa a sociedade e culmina no cisma do
Império em dois reinos: Israel no norte e Juda no sul, onde persiste a Casa de Davi.
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Lenta a gradualmente os pequenos proprietarios perdem o espag¢o para a
burocracia estatal, para a hierarquia sacerdotal e para novos elementos sociais:
comerciantes e os primeiros latifundiarios. Estes ndo existem na sociedade tra-
dicional e ndo se inserem na realidade sem conflitos.

O periodo mais critico ocorre apds a separagdo do Império de David e
Salomdo. A regido situada a NE do reino de Israel, denominada Aram, se insurge
e adquire a independéncia. Na seqiiéncia, enceta expedi¢cdes de saque perio-
dicas na direcdo dos reinos de Israel e de Juda. O resultado ¢é a devastagido do
campo e uma severa crise social. Esta gera uma desorganizacdo na sociedade,
que ja estava afetada pelas alteragdes resultantes da criagdo da monarquia.
A estrutura fundiaria ordenada em pequenos lotes de terra de base familiar
tribal se desequilibra e muitos dos proprietarios perdem suas posses, outros
também se deixam escravizar por causa das hipotecas das dividas contraidas
na esteira da crise. Surge uma grande massa de familias de indigentes sem pro-
priedades rurais e sem perspectivas de alteragdo de suas condi¢des.

Uma séria crise se instala em Israel e em grau um pouco menor em Juda.
Isto ndo se coadunava com a concepg¢ao social vigente na sociedade tradicional
e gera um profundo mal estar entre os que se consideram os porta-vozes do
Deus tnico. O Deus que libertou os escravos do Egito e que os levou a terra de
Canai e os ajudou a conquista-la e reparti-la faz ouvir sua voz através de elemen-
tos de diversos estamentos sociais que se dizem seus representantes e criticam
a postura dos governantes, dos juizes e dos sacerdotes que tratam de preservar
0 novo sistema e nio tentam reverter a crise e restaurar a sociedade tradicional.

Profetas e escribas: em busca da justica divina

NAO SE TRATA DE UMA REAGAO REVOLUCIONARIA e sim conservadora. H4 uma
idealiza¢do do passado e do futuro. O presente é severamente criticado e con-
siderado um desrespeito diante da vontade de Deus. Os Profetas se conside-
ram defensores da tradicio e da esséncia do Pacto: atacam a idolatria que se
instaurou na sociedade e a injustica social. Entre os profetas anteriores ao
Exilio esta critica é quase unanime. Ha alguns que enfocam a idolatria como
foco maior, tal como Oséias. Outros tecem criticas nas duas vertentes e as
consideram indissociaveis. Ndo é facil determinar se havia um movimento
de massas que acompanhava estes lideres carismaticos. E certo que eram
geralmente combatidos ou criticados pelos poderes estabelecidos, talvez com
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raras e precisas excec¢des, tal como o primeiro Isaias, em virtude de sua pro-
ximidade com a familia real de Juda.

O aspecto politico e social € um elemento componente, mas nao o eixo do
movimento. Seu ponto de partida é o Pacto e, portanto se trata de um movi-
mento religioso que tem imbricagdes sociais e politicas. Todas as criticas vém
através da voz do Profeta, mas trata-se de Revelacgao e, portanto palavra divina.
Deus é o critico e ele quer a restaurac¢do da justica. As profecias sdo embasadas
na realidade social e religiosa, mas tendem a transcender esta por se tratar de
um projeto divino de Historia. A Histéria Deuteronémica é concebida na esteira
do Exilio e, portanto, uma reflexdo a posteriori das criticas dos profetas e uma
analise e conclusdo de seu significado. Seria ingénuo considerar este olhar como
revoluciondrio e politico, mas sim teol6gico. O conjunto dos livros histéricos ajus-
tado com boa parte dos livros proféticos é um entendimento do sentido da histé-
ria, através do “olhar do projetista” desta, ou seja, do Deus criador e ordenador do
mundo. Voltemos nosso olhar para alguns destes profetas e seu discurso.

Amos

UM cAMPONES IRADO E DOTADO DE uma critica social agugada. Se acreditar-
mos no texto de seu livro, era um pastor e coletor de sicbmoros no deserto da
Judéia. Ao receber a iluminacdo divina cruza a fronteira entre Juda e Israel e
penetra no reino vizinho. Ao chegar a cidade de Beit El, onde havia sido erigido
um santudrio, se depara com duas questdes. Alguns pesquisadores supdem que
14 havia um culto idolatrico ao bezerro de ouro. H4 dividas nesta questao. O
outro detalhe com que ele se depara é a crise social e a omissido das autoridades
diante desta. Seu discurso é acerbado e virulento.

Critica a justica e sua posi¢cdo de defesa dos poderosos: “Vés que conver-
teis o juizo em alosna, e deitais por terra a justica” (Amos, cap. 5, vers. 7). E
conclama pela justica, ameacando os que julgam de maneira arbitraria: “Odiai
o mal, e amai o bem, e estabelecei na porta o juizo. Talvez o Senhor Deus dos
Exércitos tenha piedade do remanescente de José” (Amos, cap. 5, vers. 15).
Arremete contra os comerciantes que querem lucrar com a crise e alteram os
pesos e medidas:

Dizendo: Quando passara a lua nova, para vendermos o grio, e o sabado, para

abrirmos os celeiros de trigo, diminuindo o efa, e aumentando o siclo, e proce-
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dendo dolosamente com balangas enganosas, Para comprarmos os pobres por
dinheiro, e os necessitados por um par de sapatos, e para vendermos o refugo

do trigo (Amés, cap. 8, vers. 5-6).

Amoés faz uma leitura diferente do pacto ao inserir neste a dimensao ética.
Conceitua que ndo basta agradar a Deus com sacrificios de animais e celebra-
¢oes rituais, enfatizando a postura ética e moralista de tratar os semelhantes
com respeito e justica social. Este refrido se repete em Isaias, o que demonstra
um conceito comum entre estes profetas. O pacto e as solenidades ndo geravam
uma protec¢do divina e uma imunidade ao povo diante de seus inimigos:

Odeio, desprezo as vossas festas, e as vossas assembléias solenes ndo me exa-
lardo bom cheiro. E ainda que me oferecais holocaustos, ofertas de alimentos,
ndo me agradarei delas; nem atentarei para as ofertas pacificas de vossos ani-
mais gordos. Afasta de mim o estrépito dos teus canticos; porque nio ouvirei
as melodias das tuas violas. Corra, porém, o juizo como as aguas, e a justica

como o ribeiro impetuoso (Amds, cap. 5, vers. 21-24).

Isaias

EM JUDA, 0 PROFETA ISATAS ERA provavelmente um componente da alta nobreza
e aparentado da casa real. Sua existéncia histérica é razoavelmente aceita, mas
a critica biblica acredita de uma maneira geral que o texto a ele atribuido se
trate de uma coletianea de pelo menos dois autores. Assim sendo, e conside-
rando que aceitemos a existéncia de dois Isaias, estamos nos referindo ao pri-
meiro deles. Ele viveu na época do Reino de Jud3, sob reis da dinastia davidica e
conviveu com o Primeiro Templo em atividade.

Uma parte central de seu texto versa sobre a defesa do monoteismo e a
negacao da idolatria. Seu estilo € bem construido em um hebraico biblico denso
erepleto de figuras de retdrica e poética. Um dos mais belos e profundos livros
da Biblia hebraica, que influencia as palavras de tedlogos e exegetas em todos
os tempos. Nesta construgdo dirige seu olhar para Deus, para o Pacto no sen-
tido metafisico e aguca a critica a idolatria, que trata com ironia e sutileza. Tal
como Am@s critica o esvaziamento do culto a Deus através dos sacrificios, por
achéa-lo desprovido de justica. Diz: “De que me serve a mim a multiddo de vos-
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sos sacrificios, diz o Senhor? Ja estou farto dos holocaustos de carneiros, e da
gordura de animais cevados; nem me agrado de sangue de bezerros, nem de
cordeiros, nem de bodes” (Isaias, cap. 1, vers. 11). A énfase na justica aparece
na continuacdo do texto: “[...] e ainda que multipliqueis as vossas orag¢des, nao

as ouvirei, porque as vossas maos estdo cheias de sangue” (Isaias, cap. 1, vers.
15 /grifo nosso). Ndo deixa dividas ao prosseguir dizendo:

Lavai-vos, purificai-vos, tirai a maldade de vossos atos de diante dos meus
olhos; cessai de fazer mal. Aprendei a fazer bem; procurai o que € justo; ajudai
o oprimido; fazei justica ao 6rfdo; tratai da causa das viuvas” (Isaias, cap. 1,
vers. 16-17).

No simbolismo da expressao viuvas e 6rfaos se expressa a questio daqueles
que ndo podem trabalhar um lote de terra e que devem ser ajudados pelo erve-
getismo. O trabalho no campo é pesado e arduo e a dificuldade de fazé-lo leva
vidvas e orfaos a terem de respigar os restos da colheita nos campos daqueles
que o permitem. O modelo estad no Livro de Rute, no qual a protagonista respiga
nos campos de Boaz. Ha leis inseridas no Deuteronémio que demonstram esta
preocupacao: Leket, Pea e Shichecha. As trés reservam partes e sobras das colhei-
tas, tais como os cantos ou as espigas que cairam no chio, para os necessitados.

Em Isafas, a conexdo entre a pratica da justica e o culto a Deus impregna
o texto, ora nas entrelinhas como no trecho acima e ora de maneira explicita.
Isaias diz diretamente sem atenuar que:

0 Senhor entrara em juizo contra os ancidos do seu povo, e contra os seus

principes; é que fostes vos que consumistes esta vinha; o espdlio do pobre
estd em vossas casas. Que tendes vés, que esmagais 0 meu povo e moeis as
faces dos pobres? Diz o Senhor Deus dos Exércitos (Isaias cap. 3, vers. 14-15.

Grifos nossos).

Quem fala através do Profeta é Deus. Isso dimensiona a ira do Criador em
relacdo ao rompimento do pacto no aspecto do social, alias, indissociavel do
religioso neste contexto. E avanca numa colocagao que bem caberia num defen-
sor da reforma agraria ou num lider do MST, tal é a critica ao latifindio: “Ai dos
que ajuntam casa a casa, reinem campo a campo, até que nao haja mais lugar,
e fiquem como Unicos moradores no meio da terra!” (Isafas, cap. 5, vers. 8). E
vocifera ameagas aos que acumulam terras prevendo o terrivel castigo que se
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avizinha: “A meus ouvidos disse o Senhor dos Exércitos: Em verdade que muitas
casas ficardo desertas, e até as grandes e excelentes sem moradores” (Isaias,
cap. 5, vers. 9).

Seria um anacronismo se associar tempos e contextos tdo distantes, pois
entendemos que aqui se trata de um olhar imbricado no pacto. A terra fora
cedida por Deus e seu usufruto era coletivo. Parcelada e dividida através de
sorteio e entregue ao povo como um dos pilares do pacto. Aqui se rompe o pacto
em alguns pontos: idolatria e justica social sdo duas das pedras angulares da
Alianca com Deus e neste olhar devem ser entendidas. O olhar do escriba e do
profeta é um olhar restaurador e conservador. Quer refazer e retornar as con-
dicdes sdcio-religiosas pré existentes.

Isaias busca uma solugdo transcendente e prevé castigos e exilio, mas gera
uma perspectiva de reconstrucdo e retorno ap6s o mesmo e a instauragdo de
um reino messianico. Traz uma mescla de passado com o futuro: a paz e a jus-
tica sdo restauradas e a alegoria do tempo messidnico no qual animais preda-
dores convivem pacificamente com animais ruminantes é polissémica. Entre
muitas e diversas possibilidades interpretativas pode se ler que os fracos nio
serdo mais oprimidos e se instaura de novo a justi¢a. Diz: “Mas julgard com
justica aos pobres e repreendera com eqiiidade aos mansos da terra; e ferira a
terra com avara de sua boca, e com o sopro dos seus labios matara ao impio [...]"
(Isafas, cap. 11, vers. 4. Grifos nossos).

Miquéias

CONTEMPORANEO DE I[SAfAS, MAS POSSIVELMENTE ATE seu antecessor traz
semelhancas em alguns de seus textos com o mesmo. Nao nos dedicaremos a
avaliar quem influencia a quem. Seu discurso é mais contundente e direto e por
isso optamos por coloca-lo na seqiiéncia de Isaias.

Descreve os que ainda no leito estdo maquinando as suas articulacdes para
se apropriar da terra dos pequenos agricultores. Diz sem meios termos e escla-
rece que se trata da heranga: “Ai daqueles que nas suas camas intentam a ini-
qliidade, e maquinam o mal; a luz da alva o praticam, porque esta no poder da
sua mao! E cobicam campos, e roubam-nos, cobicam casas, e arrebatam-nas; assim
fazem violéncia a um homem e a sua casa, a uma pessoa e a sua heranca” (Miquéias,
cap. 2, vers. 1-2. Grifos nossos). Heranca de quem? Do Pacto e da partilha da terra.

Sua retdrica é enfatica e seu tom acusatoério é dotado de com certa virulén-
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cia. Compara os poderosos e lideres do povo a devoradores do povo ao “tirar a
propria pele” dos oprimidos e num alegérico “canibalismo”:

A vos que odiais o bem, e amais o mal, que arrancais a pele de cima deles, e a
carne de cima dos seus ossos. E que comeis a carne do meu povo, e lhes arran-
cais a pele, e lhes esmiugais os 0ssos, e os repartis como para a panela e como

carne dentro do caldeirdo” (Miquéias, cap. 3, vers. 2-3).

Acusa a todos os componentes do estamento dominante, sejam sacerdo-
tes e falsos profetas sejam os principes e governantes politicos. Reflete que
eles se sentem imunes a risco por serem elementos do povo eleito e membros
do Pacto com Deus:

“Ouvi agora isto, vds, chefes da casa de Jacd, e principes da casa de Israel, que
abominais o juizo e perverteis tudo o que é direito, Edificando a Sido com
sangue, e a Jerusalém com iniqiiidade. Os seus chefes ddo as sentengas por
suborno, e os seus sacerdotes ensinam por interesse, e os seus profetas adivi-
nham por dinheiro; e ainda se encostam ao Senhor, dizendo: Nio esta o Senhor

no meio de n6s? Nenhum mal nos sobrevird” (Miquéias, cap. 3, vers. 9-11).

Suas profecias se assemelham aquelas dos demais profetas e nelas se insere
a visdo da destruicdo da cidade de Jerusalém, do Templo, das belas casas dos
poderosos e da estrutura politica corrupta. “Portanto, por causa de voés, Sido
serd lavrada como um campo, e Jerusalém se tornard em montdes de pedras, e
o monte desta casa como os altos de um bosque” (Miquéias, cap. 3, vers. 9-11).

A concepgio idealizada do futuro em Miquéias é dotada de semelhancas
com Isaias. O inicio do seu quarto capitulo (Miquéias, cap. 4, vers. 1-3) tem
semelhancas com o capitulo seis de Isaias (Isaias, cap. 6, vers. 1-3). Mas, no
quarto versiculo, Miquéias utiliza uma imagem que remonta a sociedade do
passado e aloca este passado no futuro ao dizer: “Mas assentar-se-a4 cada um
debaixo da sua videira, e debaixo da sua figueira, e ndo havera quem os espante,
porque a boca do Senhor dos Exércitos o disse” (Miquéias, cap. 4, vers. 4). Uma
visdo idilica do passado determinado por Deus na construcao do pacto e que
tem raizes numa sociedade igualitaria primitiva idealizada.

Por isso acreditamos que a classica imagem do sexto capitulo de Isaias, que
tem sua origem em Miquéias, que tanto foi alegorizada no imaginario judaico e
cristdo, deve ser entendida em seu contexto. “[...] e converterao as suas espadas
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em pas, e as suas lancas em foices; uma nacao nio levantara a espada contra
outra nagao, nem aprenderdo mais a guerra” (Miquéias, cap. 4, vers.3). Pensa-se
aqui no futuro sob um olhar que é alegérico. Paz no final dos tempos, no seio de
uma sociedade ndo urbana, sem Estado e sem organizacao politica ordenada se
torna uma utopia do passado: utopia na busca de algo conservador, tradicional
mesmo se justo e pacifico.

Jeremias

JEREMIAS E UM PROFETA QUE VIVENCIA momentos dramaticos e dificeis e ple-
nos de intensa emotividade. Por vezes se insurge diante de Deus e questiona as
razdes deste té-lo escolhido para prever a destrui¢do iminente que se avizinha.
Sofre retaliacoes de elementos préoximos ao poderes constituidos por sua cri-
ticarefinada e severa. Suas previsdes se alinham como sendo um crime de trai-
¢do e lesa majestade ao ndo aceitar os pactos com o Egito e sugerir que o castigo
vird do Norte (leia-se Mesopotamia que fica a NE). Ha uma dramaticidade no
texto que quase nao se vé nos livros proféticos.

Lado a lado com estes conflitos hd uma atuagdo que é menos evidente. Ha
aceitacdo da maior parte dos pesquisadores que Jeremias esteja envolvido
numa Reforma ocorrida sob o governo de Josias (642 ou 638 até 606 ou 609),
que tem sido conhecida como Reforma Deuteronémica (Griien, 1983: 101-122).
O livro do Deuteronomio é encontrado no Templo e da fundamento a uma
reformareligiosa que centraliza o culto e ajusta certas tensdes. Ha divergéncias
de autores sob muitos aspectos, mas no geral se concorda que, de maneira com-
pleta ou parcial, o livro do Deuteronomio tenha sido escrito durante o reinado
de Josias, possivelmente por um grupo de escribas influenciados ou liderados
por Jeremias. “Teriamos um autor deuteronomista do reinado de Josias, peri-
odo em que se fez a reforma religiosa com base no livro encontrado no templo”
(Malanga, 2005: 90). A tradicional atribuicdo do livro a Moisés e sua insercao
como o quinto livro do Pentateuco é invariavelmente contestada pela maioria
dos pesquisadores ndo fundamentalistas.

Jeremias ndo consegue inserir na reforma as questdes sociais imbricadas
na posse da terra e na exclusao social dos que a perderam. Adverte os que nao
percebem a situacio e créem que a protecio divina esta acima de posturas éti-
cas: “Ouvi agora isto, 6 povo insensato, e sem coracdo, que tendes olhos e nao
vedes, e que tendes ouvidos e ndo ouvis” (Jeremias, cap. 5, vers. 21). E prevé
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castigos aos que enriquecem, dizendo que “engordam e engrossam” e trans-
gridem a vontade de justica que Deus ensinara: “Engordam-se, estao nédios, e
ultrapassam até os feitos dos malignos; ndo julgam a causa do 6rfado; todavia
prosperam; nem julgam o direito dos necessitados” (Jeremias, cap. 5, vers. 28).

Jeremias repete a concepc¢do de profetas anteriores que os rituais despro-
vidos de uma postura ética e pratica em relacdo aos oprimidos nao os salvara.
Adverte que o pacto ndo basta para oferecer imunidade, visto a opressdo social
e prevé a destruicio (Jeremias, cap. 6, vers. 19-20).

A exploracdo do trabalho alheio é criticada de maneira que desperta davida
por se tratar de uma sociedade escravista e ndo haver proibicao a tal procedi-
mento, desde que regras determinadas fossem respeitadas. O trecho diz: “Ai
daquele que edifica a sua casa com injusti¢a, e os seus aposentos sem direito,
que se serve do servico do seu préoximo sem remunera-lo, e ndo lhe da o salario
do seu trabalho” (Jeremias, cap. 22, vers. 13). Este trecho se coaduna com o
versiculo do Deuterondmio que reafirma o direito do jornaleiro receber a sua
diaria ao final de cada jornada:

Nio oprimirds o diarista pobre e necessitado de teus irmios, ou de teus
estrangeiros, que estd na tua terra e nas tuas portas. No seu dia lhe paga-
ras a sua diaria, e o sol ndo se pora sobre isso; porquanto pobre €, e sua vida

depende disso; para que ndo clame contra ti ao Senhor, e haja em ti pecado.

Percebe-se a relagdo entre os dois trechos e uma nova realidade. Os cam-
poneses livres eram proprietarios e, portanto, ndo trabalhavam como jornalei-
ros/diaristas. A perda da terra cria um novo grupo que, nao sendo escravo por
dividas, se insere nesta categoria de trabalhador por jornada. Aqui se configura
uma nova realidade que o profeta e a lei deuterondémica tratam de proteger e
inserir sob a custéddia divina. A crise social deve ter se agucado desde Amds
e Isaias e uma nova faceta aparece. Jeremias faz a adverténcia e considera a
atitude pecaminosa. A lei é incisiva também e traz a aura do pecado ao nao
pagamento em dia do diarista.

Conclusdes parciais

A SOCIEDADE TRADICIONAL DOS HEBREUS SE moldou na vida némade e se inseriu
no espacgo de Canaa através da conquista e da colonizacdo. Moldada em condi-
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¢des sociais igualitarias ou pelo menos de pequenas diferencas socioeconémi-
cas faz associagdes deste modelo com uma sociedade idealizada, justa e gerida
pela vontade divina.

O Pacto do povo de Israel com Deus é concebido dentro de algumas linhas
mestras: a) crenca e fidelidade absoluta ao Deus tinico (monoteismo); b) nega-
¢do de todo e qualquer tipo de idolatria; c) ado¢cao de um c6digo normativo que
é definido como sendo a Lei revelada por Deus e entregue a Moisés; d) asso-
ciado ao Pacto se concebe a conquista e posse da Terra de Israel como uma
dadiva de Deus a todo o povo, implicitamente dito de “maneira coletiva”. Ha no
livro de Josué uma ampla descrigdo desta partilha minuciosamente narrada.
Tendo o livro sido escrito num periodo préximo ao Deuterondémio e no auge
da crise social nos reinos de Israel e Jud3, subentendemos que se trata de uma
justificativa ideoldgica retroagida.

A concepcido dos profetas unifica tudo. A religido tem como meta uma socie-
dade idealizada que traz em seu bojo um modelo tradicional, agrario, justo e
sendo igualitario, pelo menos que permita que todos tenham sustento e condi-
¢oes dignas de vida.

Paradoxalmente as Escrituras servirdo através da Histéria do Ocidente
para consolidar sistemas politico-religiosos nos quais a hegemonia de grupos
alojados nas classes superiores se consolidara fazendo uso das mesmas, para
legitimar sistemas socioecondmicos que exercerdo a exploracdo dos que nao
possuiam a posse de bens fundiarios, através dos tempos.
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NoTAs

* Artigo submetido a avaliagdo em 12 de abril de 2009 e aprovado para publicagdo em
25 de abril de 2009.

1T = de Tora que seria ensinamento ou Lei e que equivale ao Pentateuco; N = de Neviim
que seria Profetas; CH ou K = de Ketuvim que significa Escritos.

20 conceito de santidade é amplo. Transcende a proposta deste artigo. Kaufman (1989)
o define em sua obra. Outros autores o interpretam de maneiras diversas. O radical
K D SH (kuf-dalet-shin) compde diversas palavras: sagrado é a mais importante. Uma
derivada desta expressdo é LEAKDISH ou seja dedicar. Dedicar-se aos preceitos ou mit-
zvot. Um dos pilares do Judaismo normativo que prevaleceu através dos séculos pela
discussdo/analise e pratica das normas ou preceitos judaicos (num total de 613). Outro
aspecto seria “separar”, seja o sagrado do profano ou seja Israel dos povos contami-
nados com a IDOLATRIA e o POLITEISMO. Esta vertente nos interessa nesta analise.
Sersagrado é ser dedicado ao Deus tinico e ndo se contaminar com as crengas iddlatras
dos outros povos. A identidade judaica se configura na alteridade do (dos) outro (s).

Idolatria é o “ndo ser” ou a antitese do Judaismo.
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% Consideramos o uso das expressdes Antigo e Novo Testamento, portadoras de uma
posicdo ideoldgica, visto terem sido criadas e utilizadas no contexto de um confronto
entre judeus e cristdos em torno da Eleicdo e da heran¢a da Revelagdo e sua correta exe-
gese. Optamos por usar Biblia Hebraica ao nos referirmos a coletanea candnica aceita
pelos judeus como compondo a Lei. Composta pelo Pentateuco ou Lei de Moisés, agre-
gado de Profetas e Escritos e denominados pelos judeus através da sigla TANACH.

*0s capitulos que vdo do décimo quarto ao décimo nono sido sobre a partilha. Os dois
seguintes versam sobre as cidades de refligio e as cidades dos levitas. No vigésimo
segundo agradece e se despede das tribos alocadas ao leste do Jordao que seguiram
lutando apés receberem seu quinhao de terras. O fecho do livro é arecordacao da condi-
¢do de penhor a Deus pela conquista através da recordacgdo de que o PACTO deveria ser

seguido pelo povo: respeito e veneracdo ao Deus tnico e negagdo absoluta da idolatria.



