Dimensées, vol. 25, 2010, p. 46-62. ISSN: 1517-2120

O mos maiorum’ e a fortuna do Império Romano no século IV

d.C"

MARCIA SANTOS LEMOS
Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia

Resumo: A proposta deste artigo é apresentar algumas consideragdes acerca da relacio
entre praticas politicas e religiosas no Império Romano do século IV d.C. Para
tanto, elegemos um corpus que redne textos produzidos por autores vinculados as
tradi¢oes politefstas. A andlise, estruturada a partir da “leitura isotopica”, permite
verificar que os discursos, influenciados por um conjunto de ideias oriundas do
petiodo republicano, representam a aristocracia senatorial romana tradicional como
a guardia dos costumes ancestrais — a responsavel pela grandeza do Império — e os
militares, a corte e a plebe, como corruptos — os responsaveis pela decadéncia.
Enfim, as imagens apreendidas dos discursos analisados associam a fortuna de Roma
a observancia do mos maiorum.
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Abstract: The purpose of this paper is to present some reflections on the
relationship between political and religious practices in the Roman Empire of the 4t
century A.D. To do so, we chose a corpus which gathers texts produced by authors
linked to the polytheistic traditions. The analysis, structured upon “isotopic
reading”, enables to verify that the discourses, influenced by a set of ideas coming
from the Republican period, represent the traditional roman senatorial aristocracy as
the guardian of the ancient customs — the one responsible for the greatness of the
Empire — and the military, the court and the plebeians, as corrupt — those
responsible for decay. Finally, the images apprehended from the analyzed discourses
associate the fortuna of Rome to the observance of the wos maiorum.
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icero, em Da Repiiblica (V, 1), afirma que nos costumes dos antigos
romanos (0 mos maiorum) esta assentada a gloria de Roma e na
auséncia destes ou na sua pouca observancia esta a explicacao para o
fim de uma forma de governo que ele considerava a ideal. Essa ¢ uma ideia
corrente entre os autores aristocratas do século I a.C. que reaparece na
producio textual do século IV d.C. Os “nobres vardes”’, membros da
aristocracia senatorial tradicional, considerados os herdeiros dos fundadotres
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de Roma e guardides das tradigoes ancestrais, sao valorizados como os
responsaveis pela forca e extensio da “Cidade Eterna”. De acordo com esta
perspectiva, os homens do século I a.C. receberam uma Republica
constituida sob o wos maiorum, mas em funcio dos seus vicios, ou melhor, da
incapacidade de adotar como modelo o comportamento dos nobres
antepassados, ndo conseguiram preservar, nem mesmo restaurar, as antigas
instituicoes.

Segundo Touchard (1970, p. 102-107), Cicero louvou os costumes
ancestrais como os pilares da constru¢io de um regime politico perfeito, a
Constitnizgdo romana, porque conseguia combinar trés formas de governo — a
monarquia, a aristocracia ¢ a democracia — e promover o equilibrio entre a
libertas do povo, a potestas dos magistrados e a auctoritas do senado’. Cicero
defende a necessidade de educar a aristocacia dentro de um padrio de
conduta elevado, cujo espelho era Cipido, portador da wirtus (exceléncia
guerreira e integridade na vida civica), da dignitas (prestigio politico, influéncia
e mérito), da gloria (que significava ter a confianca da multidao — fides — e ser
digno de honrarias — honor) e da gravitas (firmeza, austeridade e ponderagio)
tipica do zir gravis. O “bom cidaddao” era, na concepgao ciceroniana, aquele
que nao se precipitava em julgar e nem se perdia em estudos vazios;
respeitava os contratos; julgava as emog¢oes com a razao; era indulgente e
isento quando necessario aplicar um castigo (Dos Deveres, 1), portanto,
detentor da clementia e da sapientia.

Cabia ao “bom cidadao” buscar a concordia (o consenso e a paz),
comportar-se de acordo com a sua dignidade (com justiga, lealdade,
generosidade e temperanga), levar uma vida modesta (paupertas) e sem
ostentagao (frugalitas). Para Cicero, “os antepassados deviam ser imitados”
(Dos Deveres, 1, 33, 121), porque seus costumes e instituicoes (#zores et instituta
vitae) eram superiores ¢ a forma de governo por eles criada era a mais
temperada (PEREIRA, 2002, p. 184-187). A partir dessas ideias, criou-se a
imagem de uma sociedade equilibrada, associada ao periodo aureo da
Republica Romana, e a op6s a crise do século I a.C, identificada com uma
suposta decadéncia dos costumes romanos.

O mwos maiorum, cujo suposto abandono foi utilizado como explicacao
para as convulsdes vivenciadas ao longo da histéria do Estado romano, pode
ser compreendido como um conjunto de regras de conduta, morais e
politicas, nao sistematizado, transmitido no seio da aristocracia senatorial
tradicional. Conforme Pereira (2002, p. 359-360), o #0s maiorum jamais foi um
cédigo de leis escritas, mas constituiu-se numa ética a ser observada pela
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nobreza, que legitimava e disciplinava as agles, que orientava as praticas
politicas e religiosas.

Para Paschoud (2001, p. 236), mesmo no século IV d.C., o respeito
a0s costumes ancestrais era “o cora¢ao da identidade paga”, destes vinha o
habito de celebrar os ritos como garantia da prosperidade do Estado.
Huskinson (2000, p. 7) inclui o mos maiorum entre os elementos que
identificavam os romanos, ou melhor, as altas camadas sociais de Roma e do
Império. A lingua comum, os nomes, o vestuario, a dieta, a participacio ou
nao nas celebragoes cultuais e nos jogos, definia grupos dentro da sociedade
romana, mas era “a maneira de pensar sobre o mundo, os cédigos de
moralidade e comportamento” que forjavam os elos mais definitivos e que se
refletiam nos habitos cotidianos.

O quanto ou em que medida os costumes ancestrais foram
observados pela aristocracia senatorial é dificil determinar, mas ¢é possivel
inferir sobre o que eles representavam. No século IV d. C., poucas familias
eram de fato herdeiras da antiga nobreza romana, renovada com homens
oriundos das elites provinciais (homines novi), e certamente nao mais viviam
em conformidade com os padroes dos seus antecessores. Talvez nenhum
romano tenha vivido a forma ideal de Cicero, mas o os maiorum comportava
ideias que identificavam a aristocracia do Império com um tempo de gléria,
expansao, grandeza e forca. Tais ideias eram a referéncia a um passado que
justificava o poder de Roma e o direito de governar tantos povos.

O conjunto de crengas dos romanos é também uma expressao das
antigas tradi¢oes. Segundo Rives (2000, p. 246), no Império Romano, existia
uma religido que pode ser definida como normativa ou publica. Os rituais
religiosos, conforme Rosa (20006, p. 145), “faziam parte do cotidiano da vida
politica, estavam ligados a atividades de guerra ou paz, a aprovaciao de leis ou
eleicao de um magistrado” A religido da forma como hoje é compreendida
inexistia para os homens antigos.

Vegetti (1994, p. 232) afirma que na lingua grega nao havia uma
palavra cujo campo semantico fosse equivalente ao termo religido. A que
mais se aproximava era eusébeia, definida como os cuidados (#herapeia) devidos
aos deuses. Durante muito tempo, os latinos também nao tiveram um termo
para designar a religido. A palavra re/igio’ sofreu muitas variagdes no decorrer
da historia, até assumir o significado de “verdadeira religido”, no cristianismo.
“A religiosidade consistia na observancia pontual dos ritos cultuais que
exprimiam o respeito, a veneragao e a deferéncia dos homens pela divindade
(VEGETTI, 1994, p. 232).” Nao havia um profeta fundador e muito menos
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o monopdlio do sagrado por um grupo fixo de intérpretes especializados. O
espago do secular se confundia com o do sagrado, e este nao era identificado
com uma religido. O sistema religioso estava profundamente imbricado com
as praticas politicas, com a vida civica:

Tanto nos enunciados cultuais como na reflexdo
filoséfica, os romanos concebem a cidade ou, num plano
subordinado, qualquer comunidade civilizada, como o
local onde os deuses e os homens coabitam, bic et nunc. Os
deuses participam com os homens na vida comunitéria e
visam, em certo sentido como os magistrados, o bem
comum. Segundo a tradi¢do romana, essa coabita¢do
remonta as origens da cidade, e a religido ¢ o conjunto
das relacdes que a cidade (ou uma dada comunidade),
mantém e deve manter com os seus deuses: essas relacoes
materiais sao aquilo a que se chama o culto dos deuses
(cultus deornm), expressdo que, para os romanos, traduzia
nao s6 as homenagens que eram devidas a esses
“concidaddos” muito poderosos, em virtude da sua
supremacia e em troca dos seus favores, mas também ao
didlogo regular com eles (SHEID, 1989, p. 61).

Mesmo nao sendo o mais adequado, utiliza-se o termo religido, por
conveniéncia, para tratar das praticas rituais romanas, em especial, os cultos
publicos, pensados para estabelecer o contato entre os cidadaos e os deuses,
e assim permitir aos humanos ganharem o favor divino (RIVES, 2000, p.
247).

O centro da religiao romana, de acordo com Rives (2000, p. 247-249),
consiste em ritual, ndo em crenca. O que as pessoas faziam ¢é que era
realmente importante, ndao o que elas pensavam. Das praticas religiosas
romanas, duas eram repetidas cotidianamente, tanto no ambito privado
quanto no publico: a oragdo e o sacrificio. Uma oracdo era essencialmente
um pedido, o ato central do culto. Estreitamente associadas as oragoes
estavam as oferendas. Esse tipo de promessa ficou conhecido como votum, e
era fundamental para a troca entre as esferas humana e divina, como os
romanos a concebiam. Havia também os hinos, que consistiam em louvar
sem qualquer pedido especifico; estes frequentemente estavam associados
com rituais particulares e se tornaram um género literario importante.

A partir da segunda metade do século IV d.C., alternam-se no poder
imperadores mais ligados ao cristianismo, com excecao de Juliano. Medidas
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em beneficio da nova fé sio correntes e a perda das prerrogativas dos antigos
cultos oficiais aparecem com clareza sob Graciano. Membros da aristocracia
senatorial convertidos ao novo credo tornam-se cada vez mais comuns.
Todavia, segundo Macmullen (1998, p. 205-217), as antigas tradi¢Oes
romanas e suas creng¢as nao desapareceram. Ocorre muito mais do que uma
obliteracio, como alguns historiadores tentam fazer parecer. Elas
continuaram a existir, principalmente por for¢a dos processos de assimilagao
e adaptacao implementados pela Igreja crista.

Para refletir sobre a relagdo entre praticas politicas e religiosas no
Império Romano do século IV d.C, selecionamos discursos de autores
politeistas do periodo. O corpus é formado por textos que pertencem a
géneros literarios distintos, mas abordam temas comuns e expressam O
desejo de preservar o pensamento sociopolitico da aristocracia senatorial
romana tradicional. S3o trés cronicas que tratam da histéria do Império
Romano por meio do “retrato” dos seus soberanos, enaltecem os “antigos”
romanos e seus costumes: Lzro dos Césares de Aurélio Victor; Brevidrio de
Flavio Butrépio e Historia de Amiano Marcelino. Além desses discursos, ha
dois auxiliares, que ilustram bem o uso da escrita nos embates religiosos e
politicos do periodo: um foi escrito pelo imperador Juliano, o edito sobre os
professores (Cod. Th. XIII 3, 5); ¢ um pelo senador Simaco, a carta a
Valentiniano II sobre as prerrogativas dos antigos cultos (Re/atio 3).

Os discursos selecionados foram elaborados por homens procedentes
de familias de posses ou que ascenderam socialmente no século IV d.C. Os
autores viveram em distintas regides do Império, exerceram fungdes de
prestigio na burocracia imperial, a exce¢ao de Amiano Marcelino, assumiram
cargos sob a nomeagao direta do imperador, e dois (Aurélio Victor e Simaco)
foram prefeito de Roma. Amiano e Flavio Eutrépio participaram da
campanha contra os persas em 363, ao lado de Juliano, e Aurélio foi
governador da Pannonia Secunda sob seu governo. Eles faziam parte da
aristocracia senatorial ou a ela estavam vinculados. Foram contemporaneos e
viveram entre o reinado de Constantino e Teoddsio, um periodo marcado
pela alternancia de imperadores mais propicios ao cristianismo, o que nao os
impediu de fazer uma carreira publica. Todos eram politefstas, mas apenas
Juliano e Simaco expressaram abertamente suas preferéncias. Quanto a
formacao intelectual, sem duvida, pertenciam a um grupo restrito, que tinha
acesso a educacdo completa e identificava em suas leituras, principalmente
nos historiadores e bidgrafos do Principado, o mos maiorum, tanto que suas
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narrativas o utilizam como critério para estabelecer um juizo sobre as praticas
politicas e religiosas dos senadores, da corte, dos militares e da plebe.

Para encontrar a estrutura significativa dos discursos analisados
recorremos ao auxilio de uma técnica semidtica, a da “leitura isotopica”,
conforme estabelecida por Greimas e Courtés (2008, p. 276). Cardoso (1997,
p. 172-174) explicita que sao trés as etapas previstas pelo método: 1°)
proceder ao exame comparativo das partes componentes do texto (frases,
enunciados), tendo como meta descobrir as categorias sémicas (significagao)
que lhes subjazem; 2°) isolar as repetitivas ou recorrentes, nesta redundancia
esta a isotopia, e tals categorias sdo ditas isotopicas; 3°) distribuir as
categorias isotopicas pelos trés nfvels semanticos: o figurativo (aquelas
categorias que nos remetem a um dos cinco sentidos corporais), o tematico
(referente aos temas abordados no discurso em questao) e o axiolégico (onde
se fazem presentes os valores que qualificam o conteido do discurso e que
podem ser de ordem moral, césmica ou estética). Essas etapas permitem a
transicdo da microssemantica a macrossemantica, ou seja, da compreensao
do significado de cada frase ao discurso completo.

Uma vez fixada cada categoria a seu respectivo nivel, passamos a
dispor de uma grade de leitura, na qual é possivel visualizar os temas
recorrentes no discurso, as imagens que os transmitem e os valores que os
balizam. Essas categorias isotopicas estao sujeitas a um investimento afetivo
e emocional, denominado investimento timico. Cardoso (1997, p. 115)
chama de valoragao disférica a toda desvalorizagao empreendida sobre certo
conjunto de elementos; valoragao eufdrica quando ocorre uma valorizagao
propriamente dita, emprestando prestigio a um conjunto de valores ou
elementos e aforia ao se caracterizar a auséncia de conotacdo timica,
empenho afetivo. Com o objetivo de tornar o texto mais leve, as grades de
leitura nao serdo formalizadas, apenas as conclusbes que enunciam a
existéncia de um elemento axiolégico comum aos autores estudados.

No Livro dos Césares, Aurélio Victor resumiu a histéria do Império
Romano da ascensao de Otavio a Constancio 1I. Ao apresentar o perfil dos
imperadores, ao longo de sua narrativa, o autor colocou em foco alguns
temas que fornecem indicios de sua percep¢io do século IV d.C,
estabelecida a partir da valoragao positiva do wos maiorum. A casa senatorial é
representada como o espago onde s6 devem estar os melhores homens
(optimi wiris) (9,9) e seus membros, como os responsaveis pela eleicio do
imperador (36; 37, 3-6). Ao tempo que afirma a superioridade da nobreza em
fun¢do de sua descendéncia patricia (39, 6-8), valora negativamente os
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militares, identificados, no geral, com estrangeiros. Estes sdo vistos como
homens avidos, fiéis e leais apenas aos seus proprios interesses (26, 06);
entregues a moleza e a lascivia (31, 12); propicios a rebelido e a escarnecer do
poder imperial (33, 10-13); desejam mais o poder do que a gloria (33, 23).
Essas criticas estdo concentradas no século III d.C., em especial no periodo
das usurpagoes ao trono romano. Em contrapartida, Aurélio euforiza os
estrangeiros como talentos importados que ajudaram Roma a crescer (11, 12-
13), afirma que alguns homens novos podiam alcangar uma vida honrada
gracas ao estudo (20, 5-6) — provavelmente uma defesa da sua propria
condi¢do —, mas, censura aqueles que chegam ao poder e se comportam com
soberba e ambigao, referindo-se a Diocleciano: “quis rebus, guantum ingeninm
est, compertum habeo humilinmos quosque, maxime ubi alta accesserint, superbia atque
ambitione immodicos esse (39, 5)." O autor nio reconhece como positiva a forca
dos militares e relaciona a promog¢ao de estrangeiros no exército com a
instabilidade do poder imperial.

No discurso de Aurélio, percebe-se a influéncia da tradicdo
ciceroniana. Ha uma nitida separagao entre as praticas e valores que orientam
a vida publica digna de Jonor e as que levam ao oprébrio. Para o autor, era
necessario separar os homens ignorantes e torpes dos sabios e bons. Aurélio
considera a honestidade essencial e a arrogancia no trato com as pessoas uma
atitude a ser evitada (9, 11-12); reprova o luxo e as paixdes que geram um
temperamento relaxado (14, 6-10; 41, 23-26); afirma a importancia da
conduta reta e de ndo ceder aos vicios (24, 8-11); condena os delatores, a
avareza ¢ a malversacio do Erario publico (35, 7-8). O autor reprova a
conduta dos suditos que defendem governos débeis porque lhes sao tteis e
nao punem os crimes cometidos (34, 3-8). No geral, Aurélio disforiza a
ascensao de estrangeiros ao exéreito, a corrupgao dos seus membros e o
poder de interferéncia dos militares na escolha dos imperadores; em
contrapartida, euforiza o Senado enquanto instituicdo legitima para a
indicagdo do monarca e associa todos os comportamentos negativos com os
militares, por consequéncia, com os estrangeiros que desconhecem os
costumes ancestrais.

Algumas mulheres das familias reais fazem parte da narrativa do Lipro
dos Césares e sdo importantes para compreender como o autor valoriza os
costumes dos antigos romanos. Elas sao representadas como ambiciosas,
assassinas, libidinosas e libertinas (5, 11; 11, 7; 16, 2-3; 20, 20-24; 21, 2-6);
suas condutas, para Aurélio, constituem uma desonra tanto para homens
comuns como para aqueles que ocupam cargos de prestigio e que tém sob
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seu comando o exército e os magistrados. O autor nido faz referéncia a
nenhuma mulher digna de ser elogiada ou exposta como paradigma de
comportamento honrado; todavia, ao evidenciar os vicios de algumas
matronas da época imperial, as representa como antiteses da conduta e das
virtudes da antiga materfamilias; uma alusio, ainda que indireta, a
superioridade dos costumes cultivados pela antiga nobreza romana. Segundo
Machado (1998, p. 67-68), o comportamento das mulheres revela a
permissividade do imperador que rompe com as normas aristocraticas, pois
“a traicdo obscurece sua dignidade e coloca em duvida sua capacidade de
governar.”

Ja o Brevidrio de Flavio Eutrépio condensa a historia de Roma entre a
realeza e o Império até 364 d.C. Os argumentos para elogiar ou censurar as
praticas politicas dos romanos do século IVd.C. também foram gerados a
partir da afirmacao da superioridade das praticas e dos costumes dos antigos
romanos. Do livro I ao VI, o autor basicamente narra os feitos do periodo da
Republica e euforiza as agoes de vardes ilustres na defesa de Roma e na
conquista de novos territorios (I, 17; 20, 2-5; 11, 2,2; 12,2-4; 14, 2-3; 111, 20, 2-
3; 21): os nobres que exerciam as fung¢bes militares eram wzr gravis, admirados
e preparados para a guerra, ¢ os plebeus que lutavam pela patria eram
valorosos, uma antitese dos membros do exército do seu tempo. Eutrépio,
assim como Cicero, condena a guerra civil do final da Republica (VI, 19, 2-3)
e disforiza a imagem de Julio César, associando-o a insoléncia e a falta de
respeito com a casa senatorial (VI, 25).

Outro tema que reaparece no Brevidrio e reafirma a valotizagao do mos
matorum é a conduta dos membros do exército e da casa senatorial. Os
militares sdo representados como propensos a revolta (IX, 10), a sublevacao
(X, 2, 2-4), a sedicao (X, 3, 2), capazes de conspirar contra o imperador e de
interferir, de forma ilegitima, na eleicao do monarca, inclusive por meio do
assassinato (VIII, 16; IX, 1; X, 9, 2-4; 15, 2). Ja o Senado ¢ a imagem da virtus,
a instituicao legitima para indicar o nome de quem deve assumir a condug¢ao
do Império (VIIL, 5, 2-3; VIII, 16). H4 uma nitida condenacio do periodo
denominado como Anarquia Militar, a ascensao dos “imperadores—soldados”
ao poder e a diminui¢ao das prerrogativas senatoriais (CHASTAGNOL,
1992, p. 210-212).

Quanto ao cristianismo, se em Aurélio nao ha referéncia, na obra de
Eutrépio ha uma rapida alusio, uma critica ao imperador Juliano por
perseguir a religido crista (X, 16, 3). O autor nao vai além dessa observagdo e
sequer cita o edito que limitava o exercicio da docéncia pelos professores
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cristios. Para Momigliano (1993, p. 107-108), os escritores politeistas do
século IV d.C., estavam mais envolvidos com a manutengido das antigas
tradi¢des romanas ¢ com a instru¢ao dos “homens novos” do que com a
ascensao da fé cristd, que até o momento em nada havia impedido que os
dois (Eutrépio e Aurélio) fizessem carreira na burocracia do Império.

No edito supracitado, escrito em 362 — posteriormente a publicagio
do Livro dos Césares (361) e anterior ao Brevidrio (369) —, Juliano nao proibiu
abertamente os cristios de ministrarem aulas, mas fixou condi¢des para que
um individuo pudesse assumir a fun¢ao de mestre: seria preciso sobressair-se
pelos costumes e submeter-se a uma avaliagdo da “cdria municipal”, cujo
resultado deveria ser encaminhado ao proprio imperador (Cod. Th. X111, 3, 5,
traducdo nossa).

Na perspectiva de Juliano, os mestres cristdios nao estavam
habilitados para atuarem como gramaticos ou retores porque Os autores
utilizados na formacao dos jovens — Homero, Hesiodo, Demostenes,
Herédoto, Tucidides, Isdcrates e Lisias — traziam um conjunto de crencgas e
praticas das quais eles discordavam; e, segundo o imperador, nenhum
homem honrado deveria ensinar sobre o que nao acreditava. Como aos
professores cabia a tarefa, ndo apenas de ensinar as letras, mas de educar
dentro dos costumes, era incompativel professar a fé cristd e ministrar aulas
sobre doutrinas que os cristaos criticavam e discordavam de forma veemente.
Quando este edito foi divulgado, o imperador Constancio II ja havia falecido.
Juliano, que era seu César, se sentiu livre para afirmar sua crenca nos deuses
romanos e adotar medidas em favor dos cultos ancestrais. O imperador é um
dos poucos autores que, neste periodo, assumiu em seus textos, sua fé niao
crista e, neste Edito em especifico, ha uma valorag¢ao positiva das crengas
ancestrais, da tradicional formacao intelectual dos romanos e da idoneidade
dos mestres politeistas, em oposi¢ao a desonra dos mestres cristaos.

Outro autor que entrou em defesa das antigas praticas religiosas dos
romanos politeistas, por meio da escrita, foi Simaco. De suas cartas e
discursos, o texto mais conhecido ¢ a solicitagao ao imperador Valentiniano
IT (Relatio 3), datada de 384, para recolocar o altar da deusa Vitéria na sala do
Senado, retirada por Graciano, e restaurar as prerrogativas dos cultos
politefstas. Neste discurso, Simaco apresenta-se como prefeito de Roma e
legado dos seus concidadaos. O objetivo ¢ fixar seu pedido como expressao
do desejo da casa senatorial e nao apenas de um grupo de senadores. Seus
argumentos foram estruturados a partir de uma valoragio positiva das
tradi¢Oes ancestrais — sem censurar as praticas cristds — e organizados para
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demonstrar que: a observancia dos antigos cultos romanos trouxe beneficio
ao Império; a pratica do Estado em relagao a esses cultos sempre foi de
respeito; e o rompimento das obrigagdes com os deuses tutelares resultaria
em graves prejuizos para todos.

Com este propdsito, Simaco buscou afirmar a importancia do papel
dos ritos sagrados na defesa das muralhas de Roma e a eficiacia da deusa
Vitéria nos triunfos romanos e na manuten¢ao da concordia. O senador enseja
provar que a iniciativa do imperador Graciano foi isolada e precisava ser
corrigida. Simaco ainda censurou as a¢ées do Estado que privavam os cultos
publicos de suas regalias; questionou a supressao dos privilégios das vestais e
a proibi¢ao das doagoes por heranga feitas aos sacerdotes; defendeu as vestais
como aquelas que consagravam o corpo casto ao bem-estar publico e a
eternidade do Império; por fim, associou a fome e as mas colheitas a falta de
observancia dos costumes ancestrais, pois, se os beneficios recebidos pelas
vestais retornavam em riqueza para OS romanos, a sua Supressao retornava
em penuria.

Para Simaco, o respeito aos deuses tutelares de Roma preservou o
Império e proporcionou fortuna a0 monarca e aos seus herdeiros — o autor
refere-se, neste caso, a Valentiniano I, que permitiu a liberdade de culto.
Simaco propos, a partir da euforizacio dos cultos tradicionais, abolir as
medidas contra os ritos politeistas e instituir uma politica de tolerancia e
convivéncia pacifica entre os cultos, de modo a nao desprezar os costumes
ancestrais que, para ele, garantiram a gléria da “Cidade Eterna” (Relatio 3).

Contemporaneo de Simaco, Amiano Marcelino, em sua Histdria,
concentrou sua narrativa no Império. O trabalho desse cronista é conhecido
apenas parcialmente, pois parte de sua obra foi perdida e o material
preservado trata do reinado de Constancio II até a morte do imperador
Valente. Do livro 14 ao 31, Amiano estruturou o seu discurso a partir de uma
valoragao disférica das praticas dos homens do século IV d.C., com algumas
excegdes, e do enaltecimento das praticas orientadas pela antigas tradigdes
politefstas. Esta posicao pode ser verificada por meio do estudo de alguns
temas que se repetem ao longo do texto.

Na Histdria, Amiano apresentou uma nitida distingdo entre os
advogados e os oradores, a nobreza do seu tempo e a nobreza antiga. Para o
autor, sob o governo do imperador Valente, cristdo ariano, na parte Oriental
do Império, houve um aumento da corrupgdao porque, entre as pessoas que
rodeavam o Principe, a utilidade prevalecia sobre a honestidade e os
“poderosos” agiam livremente, sem nenhuma interdicdo da lei que havia
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prevalecido sob Juliano (XXX, 4, 1). Os advogados sdo definidos como
homens violentos, ambiciosos, ignorantes, avaros e falsos, que fomentam a
intriga e o 6dio, praticam roubos e utilizam a palavra para ocultar a verdade,
empurram pessoas inocentes a litigar em vao e insultam gente honrada
(XXX, 4, 8-22). O oposto dos advogados do século IV d.C. sao os oradores
antigos, valorizados positivamente por serem honrados, avidos por
conhecimento, leais, de costumes austeros e frugais, dignos de gloria. Amiano
destaca a figura de Cicero como modelo de orador comprometido com a
justica (XXX, 4, 5-7).

Quanto aos nobres do século IV d.C., Amiano construiu a imagem de
um grupo que abandonou o modelo de conduta dos antigos aristocratas
romanos. Os nobres sio representados como homens indignos e
preguicosos, que vivem em busca do deleite e que servem banquetes
perniciosos (XIV, 6, 13-18), ostentam roupas de seda, andam acompanhados
por grandes cortejos, sao incapazes de dedicar o 6cio a leituras dignas;
poucos julgam com rigor, nao cultivam amizades sinceras, adulam e praticam
o assassinato para garantir uma heranga (XXVIII, 4, 7-26). Para Amiano,
Roma, em outros tempos que ndo o seu, foi sede de todas as virtudes (XIV,
0, 21), a autoridade dos senadores era reverenciada (XIV, 6, 6) e os antigos
nobres distinguiam-se por seu valor, nao pela riqueza de suas vestes (XIV, 0,
10). Dois senadores do século IV d.C., politeistas declarados, sio euforizados
como espelhos dos antigos vardes: Simaco, pela cultura e moderagiao
(XXVII, 3,3); Pretextato, pela integridade e honradez, autoridade baseada na
justica e na verdade, capacidade de produzir concordia; um homem digno de
gloria (XXVII, 9, 9-10).

Amiano também censurou a conduta dos militares, da plebe e as
praticas politicas na vida publica do século IV d.C.. O autor afirma que os
vicios mais vergonhosos da corte atingiram a disciplina militar (corrupgao,
perjurio, falta de respeito pela boa fama, soberba, extremo luxo, glutonaria);
as cangdes triunfais foram substituidas por cang¢bes afeminadas, as camas de
pedra por plumas e a bebida tornou-se excessiva (XXII, 4, 1-6). Na Histdria,
tdo vil quanto os militares é a plebe romana. O vulgo, como o autor
denomina, é composto por gente inferior, é avido por bebida, ¢ frivolo, vive
em busca de diversao nos jogos e nas corridas de cavalo (XIV, 6, 1; 6, 25-206);
¢ arrogante e ameacador, inclinado a revoltas, a excitagao e a violéncia (XV,
7, 2-3); ndo age movido pela razao, deixa-se conduzir pela loucura e pelas
paixoes (XIV, 7, 6; XIX, 10, 1-3). Tais praticas, para Amiano, nao permitiam
que nada de sério ou memoravel fosse realizado em Roma (XIV, 6, 206).
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Para Amiano, a vida publica, de Constancio II a Valente, estava
marcada pela delagio. Os imperadores, com excecio de Juliano, sio
apresentados como responsaveis por esta pratica, pois cercavam-se de
aduladores (XIV, 5, 5; 9, 1-6; XXVII, 6, 15; XXXI, 12, 7), castigavam sem
verificar a denuncia (XV, 2, 1-5) e concediam honras aos delatores. Esta
conduta dos monarcas, segundo o cronista, motivava os homens que
pleiteavam fazer carreira civil ou militar a se envolverem em intrigas e a ter
um comportamento reprovavel (XV, 5, 37; XXVIII, 1, 1-57), longe dos
costumes ancestrais. Faltava-lhes fides, virtus, dignitas, gravitas, sapientia e,
principalmente, clementia.

Amiano disforizou a atuacao de individuos que faziam parte da
administracao do Império sob Constancio II, também um cristio ariano, e
elaborou uma imagem extremamente negativa da corte do monarca, onde
prevalecia a crueldade, a adulagdo, o jogo de interesses, ressentimentos,
intrigas ¢ o desejo de promover o dano. Os membros do palicio eram
inclinados a todo tipo de vicio, corrompiam o Estado com seus perversos
desejos e permissividade; enriqueciam com os despojos dos templos;
buscavam o proprio beneficio e tomavam o alheio; levavam uma vida
dissoluta, marcada por perjurios, pela soberba, pelo luxo e a glutonaria (XIV,
5,6-9; XV, 2, 10; XVI, 9, 2; XVII, 5,4; XVIII, 4, 4).

Um outro tema que aparece na Histdria é a grandiosidade do Império
Romano. Roma ¢ euforizada como uma cidade veneravel (XXVII, 3, 3) e
eterna (XXVIIIL, 1, 1), que se tornou um Império porque contou com a ajuda
divina (XIX, 10, 4). O nome do povo romano ¢ honrado e respeitado porque
conquistou povos ferozes e deu a eles leis e garantia de liberdade (XIV, 6, 3-
6). Assim como associa a fortuna de Roma a observancia dos antigos
costumes ¢ a homens como Catao, o Censor, prudente e virtuoso (XVI, 5, 1-
2) , a Cicero, justo e indulgente (XXI, 16, 13), Amiano afirma que a
debilidade de Roma, as sedigdes e vilezas, sao consequéncias da incultura de
uns poucos, dos vicios, erros, lascivia e iniquidade daqueles que ndo se deram
conta de onde nasceram (XIV, 6, 2, 7). Para o cronista, tal como Cicero, as
tradi¢Oes ancestrais parecem ser elementos fundamentais na manutencao do
Império, pois os antigos varbes que transformaram a pequena cidade do
Lacio tinham suas condutas orientadas pelo mos maiorum e realizavam os
cultos em homenagem aos seus deuses tutelares; ja os homens do século IV
d.C., que tinham abandonado os antigos costumes, estavam levando o
Império a destruigao.
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Assim como no Livro dos Césares, na Histéria algumas mulheres sio
citadas ao longo da narrativa e, apesar do autor nao ter elaborado uma
compara¢ao com as antigas matronas, parece basear-se no modelo idealizado
destas para criticar a postura das nobres que viveram sob o Império Romano.
A esposa de Galo, irma de Constancio II, é apresentada como uma mulher
orgulhosa, movida pela furia, sedenta de sangue, caluniadora e disposta a
inflamar a ira do marido (XIV, 1, 2); a sogra de Clemacio, um nobre
Alexandrino, ¢ exposta como vil e frivola, interessada em seu genro, e que
por nao ser correspondida, subornara a esposa de Galo com um colar para
conseguir a condenagao de Clemacio a morte (XIV, 1, 3); a consorte do
imperador Maximino também ¢ representada como uma pessoa cruel (XIV,
1, 8-9). Nao ¢ possivel definir se a disforizacao das mulheres que aprece no
discurso de Amiano ¢ apenas reflexo de uma tradicao literaria classica em sua
obra ou se ha uma censura, direcionada para as matronas que estavam
vinculadas ao poder no século IVd.C., com o objetivo de reforcar a imagem
de decadéncia dos costumes ancestrais dentro do Império.

Quanto ao cristianismo, Amiano fez poucas referéncias; porém, estas
estdo mais presentes do que nos demais textos analisados. O juizo que emite
sobre os cristdos parece pautar-se nos mesmos parametros que utiliza para
valorar qualquer outro homem do seu tempo. O autor considera a religiao
crista simples (XXI, 16, 18); censura Juliano pelo edito que interditava os
adeptos da fé cristd de ministrarem aulas (XXII, 10, 7); condena os homens
que desejavam a dignidade de bispo de Roma e os violentos enfrentamentos
por este cargo; censura a vileza dos que ocupavam o cargo e enriqueciam-se
com as doagdes das matronas. Todavia, o cronista elogia os bispos
provinciais, que conduziam a vida com modéstia (paupertas) e sem ostentacao
(frugalitas) (XXVII, 3, 12-15). Em Amiano, o comportamento de alguns fiéis é
reprovado, assim como ele critica os nobres ou militares que fogem da
austeridade dos costumes (MATTHEWS, 1983, p. 30-41).

Para Amiano Marcelino, a fragilidade do Império Romano do século
IV d.C. ¢ devida, em grande parte, a decadéncia dos costumes, conforme é
possivel verificar nas representacdes que ele faz dos advogados, dos nobres,
da plebe, dos militares, da corte e da realeza. O autor disforiza as praticas e
comportamentos dos homens do seu tempo e associa a forfuna do Império no
século IV d.C a um padrao de conduta que se afastou do wos maiorum, o que,
para ele, em muitas circunstancias, foi motivado pela postura de monarcas
como Constancio II.
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Para alguns historiadores, a forma como Amiano censura a nobreza
do seu tempo pode estar associada ao fato de ele nao ter alcangado as honras
que buscava em Roma, apesar de ter sido recebido por Simaco. Ja a valoragao
negativa dos militares ¢ um tema recorrente entre os cronistas da época. Tem
relacio com as usurpacdes do século III d.C., com o aumento do nimero de
germanicos entre os efetivos militares e a interferéncia dessa categoria na
escolha e manutencao dos imperadores. Quanto a plebe, talvez as criticas
sejam apenas o reflexo da tradi¢io literaria romana sobre este grupo,
constantemente representado como ocioso e dependente, inclusive em
Tacito, uma importante referéncia para Amiano.

Nos cinco textos analisados, além dos elementos tematicos e
figurativos comuns, ha um elemento axiolégico unico que orienta a estrutura
dos discursos: a valoracdo positiva dos costumes ancestrais dos romanos — o
mos maiorum. A partir desse elemento foram produzidos os argumentos que
censuram, criticam, exprobram, enfim, disforizam as praticas consideradas
inconciliaveis com o modelo dos antigos vardes que fizeram de Roma um
Império. Os autores, apesar de terem origens sociais e regionais distintas,
tiveram uma educa¢ao formal que dava acesso a literatura tradicional dos
romanos e aos valores morais e politicos vinculados neste material. A
importancia atribuida aos costumes ancestrais nos escritos de Aurélio Victor,
Flavio Eutrépio, Amiano Marcelino, Juliano e Simaco nao ¢ um simples
reflexo das ideias contidas nos textos classicos ou do que costumamos
chamar de romaniza¢do das elites provinciais. Ela é reveladora de uma
memoéria que identifica um determinado grupo e seus valores com a fortuna
de Roma, a aristocracia senatorial romana tradicional. Em linhas gerais, o
Império Romano do século IV d.C. é representado como uma época de
decadéncia moral e politica. Para os autores, o abandono dos costumes
ancestrais explica, em parte, os problemas vividos dentro do Império; a
observancia do mos maiorum ¢ dos cultos civicos sao euforizados como
elementos promotores da grandeza de Roma. Enfim, o “mundo da religido
nao ¢ uma esfera autdbnoma, exprime-se e¢ manifesta-se precisamente na
realidade”, na relacio continua com as praticas politicas que a justifica e a
explica (NOLA, 1987, p. 109).

Em conformidade com a perspectiva de Halbwachs (20006, p. 102), a
narrativa histérica cumpre o papel de “criar um elo” entre o passado e o
presente, neste caso, o conjunto das ideias morais e politicas, defendidas por
Cicero no século I a.C. e pelos autores vinculados a aristocracia senatorial
politeista no século IV d.C.. Estes elementos poderiam, na sua esséncia, nao
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mais fazer parte do cotidiano da referida aristocracia, mas, se ainda aparecem
nos textos do século IV d.C, significa que foram preservados na memoria
coletiva de um grupo que garantiu a sua fixa¢ao e transmissao por meio da
escrita. Nao se pode esquecer que a memoria coletiva é constituida a partir
dos individuos que sofrem a influéncia dos grupos dos quais fazem parte, “é
uma corrente de pensamento continuo, de uma continuidade que nada tem
de artificial, pois nao retém do passado sendo o que ainda estd vivo ou é
capaz de viver na consciéncia do grupo que a mantém”.
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Notas

* Artigo submetido a avaliacdo em 07 de setembro de 2010 e aprovado para publicacio em
13 de outubro de 2010.

I Pesquisa atual: “Cultura escrita, intelectuais e poder no Império Romano do século
IVd.C.”, financiada pela Uesb.

2 Pereira (2002, p. 362-368; 377-382), a partir do estudo de autores latinos e gregos, buscou
explicar algumas das ideias morais e politicas que sdo apontadas como essenciais a existéncia
da Republica e definidoras da identidade romana, entre elas estd a awctoritas, “um valor
intrinseco, que nio se exerce pela func¢io, persuasio ou convicgdao, mas apenas pelo peso da
pessoa que toma ou sanciona uma decisio”; a potestas, vincula-se a concepcio de poder
administrativo; a /bertas, esta entre a servitus (auséncia total de direitos) e a Jicentia (abuso de
direitos) e garante ao cidaddo o direito de expressar suas opinides, de fazer votar leis.

3 Segundo Rosa (2003, p. 45), “o termo comporta uma nuance passional e subjetiva, e
mesmo afetiva, enquanto que consensus e consensio sio nogoes objetivas, o que ndo impedia,
porém, intercambio entre elas. Cicero, porém, nio era insensivel a estas nuances, quando
fundamentou sua concordia ordinum no consensus ommninm bonornm, no qual via ndo o resultado de
um acordo momentineo, mas um esfor¢o positivo de dar a Roma as transformacGes
politicas que lhe eram indispensaveis.”

4 “Os antigos se referem a duas etmologias diferentes para exprimir o que eles entendem por
este termo sempre perigoso ao traduzir. Eles tanto relacionam a refigare (“ligar”) como a
relegere (“retomar”, “controlar”; “zelo religioso”). No primeiro caso, eles sublinham os elos
entre homens e deuses, no segundo, o zelo da observancia. A religido como comunidade
com os deuses e a religido como sistema de obriga¢ées induzido por esta comunidade, tais
sao os dois aspectos principais que os romanos revelam por tras do termo relgio, um sendo
como corolario do outro. Em todo caso, religis, ndo designa o elo sentimental, direto e
pessoal do individuo com uma divindade, mas um conjunto de regras formais e objetivas,
legadas pela tradicdo. E no quadro destas regras tradicionais e desta ‘etiqueta’ que o
individuo entra em relagdo com os deuses (SCHEID, 1998, p. 2)”.

5 “A partir dessas indicacbes, pelo que consigo entender, concluo que todos os homens
provenientes das esferas mais humildes, especialmente quando atingem altos cargos, sio
exagerados em seu orgulho e ambicio (AURELIO VICTOR, 39, 5, tradugdo nossa)”.



