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A realeza crista ibérica no Espelbo dos reis de frei Alvaro
Pais (séc. XIV)'
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Resumo: O Baixo Medievo Peninsular pode ser caracterizado como um
periodo de emblematicas transformagdes politicas, sociais, culturais e
religiosas, um processo de mudancas que dilatou as fronteiras cristds, em um
movimento denominado pela historiografia de Reconquista cristd. Nesse
processo e diante da significativa presenca de muculmanos e judeus na
Peninsula Ibérica, fez-se necessario reforcar o discurso eclesiastico de
manutencdo da fé catdlica, sob os auspicios dos reis ibéricos. Estes foram
admoestados a serem herois da fé crista, proposito que motivou frei Alvaro
Pais, ja na condi¢dao de bispo da diocese de Silves, Portugal, a escrever para
o rei Alfonso XI de Castela o seu Speculum regum. Nosso objetivo é examinar
a concep¢ao desse frade franciscano acerca do rei ideal para salvar a
Peninsula dos inimigos da fé cristd e quais as armas sugeridas pelo prelado
a0s monarcas para esse combate, que, para ele, nao se circunscrevia ao plano
fisico, mas, sobretudo, espiritual.’
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Abstract: Low Medieval Peninsular can be characterized as a period of
emblematic political, social, cultural and religious alterations, a process of
changes that expanded the Christian boundaries in a movement called
Christian Reconquest by historiography. In this process, and before the
significant presence of Muslims and Jews in the Iberian Peninsula, it was
necessary to reinforce the ecclesiastical discourse for maintenance of Catholic
faith, under the auspices of the Iberian kings. They were admonished about
being heroes of Christian faith, purpose that motivated friar Alvaro Pais,
already provided Bishop of the diocese of Silves, Portugal, to write to king
Alfonso XI of Castile his Speculum regum. Our aim is to examine the
conception of this franciscan friar about the ideal king to save the peninsula
of the enemies of Christian faith and which weapons are suggested by the
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prelate to the monarchs in this combat that, for him, did not circumscribe to
the physical sphere, but, above all, to the spiritual.
Keywords: Alfonso XI; Castile; Cardinal Virtues; Kings' Mirror

ste artigo foi concebido sob o influxo de ampliar as pesquisas a

respeito dos reinos ibéricos no medievo, especialmente aquelas que

tratem dos reinos de Ledo e Castela e de Portugal, devido a
proximidade historica que os caracteriza. Dentre o universo de pensadores
do periodo em estudo, um nos chama aten¢ao em particular, pelo fato de ter
sido um cosmopolita, D. Alvaro Pais, doutor em utrogue inre (Direito civil e
candnico), frade franciscano, penitenciario da curia papal em Avinhao,
teblogo e bispo da Diocese de Silves, em Portugal (SOUZA, 2008). As
narrativas de Frei Alvaro sobre os acontecimentos relativos ao tempo de seu
bispado, a partir de 1334, serao os fios condutores, para puxarmos as teias
dos acontecimentos, muitos deles constantes da documentacio régia
castelhana, acerca do ideal de monarca cristio para aquelas sociedades
marcadas pela presenca de culturas nao cristas (judaica e mugulmana).

Dessa forma, dividitemos o artigo em duas partes: na primeira
discutiremos de forma sucinta o autor e a obra, para nos determos na
concepgao do monarca ibérico sob a perspectiva de D. Alvaro; na segunda,
examinaremos a proposta da pratica das virtudes cardeais como caminho de
perfeicao a ser seguido pelos monarcas, na condigao de seres humanos, de
cristaos que necessitam da salvacao e como governantes, com a missao de
levar igualmente os suditos a beatitude eterna.

Alvaro Pais e o Espelho dos reis

D. Alvaro Pais nasceu em 1270, em San Juan del Salnés, Cambados, na
Provincia de Pontevedra, pertencente a arquidiocese de Santiago de
Compostela, e morreu em Sevilha, no ano de 1349. A parte o fato de ele ter
sido um cosmopolita — tendo vivido na Italia onde cursou Direito em
Bolonha, em Assis na condi¢ao de frade da Ordem Menor de S. Francisco e
posteriormente como penitenciario do Papa Jodo XXII na corte papal de
Avinhdo —, alem de ter ocupado o bispado da diocese de Silves, Portugal,
Alvaro Pais se considerava bispano de nagio” (AMARO, 1916, p. 9; LAVAJO,
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1995, p. 73; COSTA, 1966, p. 120). Era filho de um almirante da corte
castelhana, D. Payo Gémez Charifio (1220-1295) (SOUZA, 2004, p. 182),
considerado um dos maiores trovadores galegos do século XIII. Devido ao
prestigio desse cavaleiro diante do rei D. Sancho 1V, de Castela, Alvaro Pais
foi educado na corte deste monarca.

Fundamentamo-nos no pressuposto de que, em funcao do afeto e
devido ao sentimento de gratidio a corte castelhana — representada pela
figura de D. Sancho IV (1284-1295) —, alem do sentido de pertenca a “grande
nacio hispanica” (LAVAJO, 1975, p. 78), Frei Alvaro tenha escrito o Espelho
dos reis ° dedicando-o a Alfonso X1 (1325-1350) de Castela. Este foi aclamado
rei em 1312, com cerca de um ano de idade, sendo sua menoridade uma das
mais longas da histéria castelhana (GERBET, 1997, p. 128-129), periodo
repleto de enfrentamentos politicos, insuflados pela disputa entre as rainhas
mae e avo (D. Constanga (1290-1313) de Portugal, D. Maria de Molina
(1265-1321), bem como por infantes e ricos homens, em uma luta renhida
pela tutoria do rei. (GERBET, 1997, p. 129; NAVARRO, 2004).

A obra Espelho dos reis (1955-1963) esta internamente estruturada em
dois volumes e faz parte da trilogia alvatina, a saber — Estado ¢ pranto da Igreja*
(1988-1998) e Colirio da f¢ contra as heresias (1954-1956) —. O Espelho dos reis, de
acordo com Meneses (1955-1963) ¢ considerado o primeiro trabalho
conhecido de filosofia politica escrito em Portugal. Entretanto, a nosso ver as
informagoes nele contidas abrangem aspectos que ultrapassam o pensamento
politico, constituindo-se em obra que trata de temas de interesses diversos
para o estudo da Peninsula Ibérica.

O Espelho foi esquematizado em capitulos consecutivos e tratou,
inicialmente, no primeiro volume, da vitéria dos cristdos sobre os sarracenos
e da exaltacao do rei castelhano Alfonso XI, por ocasidao dessa conquista, na
batalha do Salado, de 1340. A obra procede a uma extensa reflexao acerca
dos modelos e anti-modelos de governantes, primeiramente em relagdo aos
reis da Antiguidade Greco-romana e aos do Antigo Testamento, abordando
assuntos como a dignidade régia, suas atribuicOes, seus erros e pecados, para,
no restante do volume e no seguinte, dispor do corolario das virtudes
cardeais como um recurso pedagbgico, propondo ao monarca € aos seus
coetaneos preceitos éticos visando ao bom desempenho da funcio
governativa, ponto em que nos fixaremos mais adiante.

Alvaro Pais iniciou a elaboracio dessa obra no ano de 1341, na
Galiza, concluindo-a na vila de Tavira, em 10 de Julho de 1344. Esta foi
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arrolada como pertencente ao género literario dos specula principis medieval;’
nesta, o autor retomou algumas de suas ideias constantes do Estado ¢ pranto da
Igreja, a fim de reforga-las acerca do modelo de rei perfeito para os reinos
peninsulares.

Frei Alvaro fez parte dos pensadores politicos medievais, cujo objeto
de preocupagio era a aplicagao da ética a politica. Franciscano, neoplatonico
e de formagao escolastica, concebia a pratica das virtudes cardeais como
sustentaculo e remédio para as mas atitudes dos monarcas. As virtudes os
protegeriam contra as tentagoes intrinsecas ao encargo dos reis e, em
especial, contra a tirania, sendo a monarquia considerada por ele como o
melhor regime politico para os reinos da Cristandade. Desse modo, a
constru¢ao zmuagética do rei cristdo perpassava a sua antitese, o tirano.

Com esse proposito, elaborou uma doutrina politico-religiosa sobre
um dos pontos fulcrais contidos no Espelbo dos reis € no Estado e pranto da
Igreja: a concepgao acerca da relagdo entre o poder régio espiritual e o poder
régio temporal. Para compreender essa problematica, deve-se aceitar que a
politica, para Frei Alvaro, nio representava uma instancia autonoma de
poder; para ele, o homem era um ser ontologico, essencialmente espiritual,
ou seja, tudo o que dizia respeito a sua existéncia historica vinculava-se ao
espirito (SOUZA, 2008, p. 174; BARBOSA, 1982, p. 147).

A riqueza dessa obra se manifesta na diversidade de planos que ela
contempla. Encontra-se nela um nivel metafisico que ocupa a base da obra,
fundamentando a especulagao ética, na qual por sua vez, assenta a teoria
politica, que podem ser analisados apenas a partir da l6gica. (BARBOSA,
1972, p. 11). Entretanto, pode-se conceber o Espe/ho tambem do ponto de
vista do imaginario social e politico.

A Histéria do Imaginario tem se dedicado ao estudo das imagens
produzidas por uma sociedade, incluindo-se af as imagens visuais, as imagens
verbais e, em especial, as imagens mentais. O imaginario é concebido como
uma realidade tao presente quanto aquilo que ¢é visivel e palpavel aos homens
e mulheres de dada sociedade. Esta perspectiva sustenta-se na ideia de que o
imaginario ¢ tambem reestruturante em relacao a sociedade que o produz.
(BARROS, 2005). Sob essa concepgao, torna-se uma ferramenta eficaz para o
historiador, possibilitando o conhecimento de parte das circunstancias em
que viviam os homens do passado. Para Jacques Le Goff (1994, p. 17) “[..]
estudar o imaginario de uma sociedade ¢ ir ao fundo da sua consciéncia e da



Dimensoes, vol. 26, 2011, p. 189-215. ISSN: 2179-8869 193

sua evolucio histérica. B ir a origem e 4 natureza profunda do homem,
criado a imagem de Deus.”

Conforme essa perspectiva, a obra alvarina, a nosso ver pode ser
concebida enquanto manual de conduta niao s6 para o rei de Castela, mas
tambem para os demais reinos da Cristandade, aqui entendida analogamente
a Igreja e sociedade. Concebemos que qualquer leitor e nao somente os
principes poderiam aproveitar os ensinamentos contidos no Espelho,
especialmente no que diz respeito ao aprendizado das virtudes cardeais e
teologais. Assim, o imaginario proporciona a visualizagdo de uma dimensio
expressiva das sociedades humanas, abrangendo o que prosaicamente é
arrostado como a realidade concreta de um grupo social ou da coletividade.
(DURAND, 1989; BARROS, 2005).

Ademais, os preceitos morais expostos no texto alvarino baseiam-se
no postulado metafisico, comum ao pensamento medieval, ou seja, a
primazia do espirito sobre a matéria. Por outro lado, a obra enuncia uma
finalidade politica e social, ao proporcionar ao rei os elementos necessarios
para a sua fungiao governativa. Assim, no Espe/bo existem duas linhas de for¢a
que permeiam a sua organizagdo: a primeira relativa a espiritualizagao do
poder régio e a segunda, a supremacia do Sacerdotium sobre o Imperium
(BARBOSA, 1972, p. 11).

Essas linhas de for¢a podem ser claramente destacadas nessa obra e
ajudam a resolver varias questoes relativas a concepgao do autor acerca da
origem e da finalidade do poder régio; a forma de governo ideal; a guerra
justa contra o infiel. A superioridade do Sacerdotium sobtre o Imperium s6 pode
ser entendida se confrontada com a espiritualizagdio do poder e o autor se
dedica a fornecer aos principes uma formacao de ordem ética, com o
objetivo de educa-los para o desempenho de sua funcao, que para ele, como
para o sacerd6cio em geral, tambem se revestia de uma sacralidade especifica.

A concepgio alvarina acerca da monarquia ibérica

Para Frei Alvaro, o monarca devia ser exemplo de vida virtuosa, pois
s6 assim seria digno de exercer o seu oficio. Todavia, caso o monarca niao
respondesse a0 apelo de levar uma vida a altura da dignidade exigida e viesse
a corromper-se pelos vicios, seria condenado nao so6 pelos seus pecados, mas,
tambem, pelos erros daqueles a quem nao ajudara a educar, no caso, os
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suditos. Evidencia-se, aqui, a efetivagdo da sacralidade ou da espiritualizagiao
do poder régio, pois aos governantes nao caberia somente as funcgoes
administrativas e de politia do seu reino; eles eram co-responsaveis pela
salvacdo, educacdo ou perdicio dos seus governados, devendo manter uma
conduta ilibada na condi¢ao de cristdao e fiel (BARBOSA, 1988, p. 25-20).

Efetivamente, as responsabilidades imputadas por Frei Alvaro aos
reis ibéricos iam alem das prerrogativas de governantes temporais, pois o
monarca representava tambem o elo de salvagio entre os suditos e Deus,
cobrando-lhes atribuicbes que muitas vezes cabiam aos clérigos. Todavia, nao
se pode perder de vista a concepcao doutrinaria da obra, na perspectiva de
que, com base nos preceitos propostos, 0 monarca viesse a meditar sobre as
suas faltas, expiando-as por meio da pratica das virtudes. Para o frade galego,
naquele contexto de inseguranga, ante a ameaga mugulmana na Peninsula, D.
Alfonso XI, o justiceiro, representava a imagem arquetipica do bom cavaleiro
cristao, capaz de defender a Igreja e os fiéis sob uma concep¢ao de guerra
justa.’

Para o autor, o principado nio poderia manter-se sem a virtude da
sabedoria e asseverava: “Por isso, o rei dos Romanos exortou o rei dos
Francos a que procurasse instruir seus filhos nas disciplinas liberais,
afirmando que Rex illiteratus quase asinus coronatus’ (um rei iletrado é como um
asno coroado)” (ER, 1955, v. 1, p. 103). Essa frase atribuida a Joao de
Salisbury (c. 1115-1180), no Policraticus — tratado de filosofia e de teologia
politica, obra cotejada por frei Alvaro —, marca um dos objetivos do Espelho
dos reis, com o fim de admoestar nao somente D. Alfonso XI, mas os demais
reis peninsulares sob a acep¢ao de que um monarca, para bem reger o seu
povo, deveria instruir-se, especialmente nas sagradas escrituras. Ao
mencionar, no Espelho dos reis, os exemplos dos reis da Antiguidade Classica,
da tradicio veterotestamentaria, bem como dos padres da Igreja, o frade
franciscano tinha por objetivo reforcar pedagogicamente a pratica das
virtudes teologais e cardeais junto aos governantes cristaos.

Para melhor compreender o significado do Espe/bo no conjunto
literario dos specula principis utilizamo-nos da catalogacao feita por David
Nogales Rincén acerca dos espelhos de principes castelhanos, em seu
trabalho: “Los espejos de principes en Castilla (siglos XII-XV): Un modelo
literario de la realeza Bajomedieval”, que categorizou os specula em dois tipos:
1. Os de origem otiental, dentre eles as versdes e¢/ou tradugoes castelhanas
de obras orientais como “Calila e Dimna, Sendebar, Libro de los proverbios, Bocados
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de Oro, Poridat de las poridades y Secreto de los secretos,” caracterizados por um
ensino baseado em livros apologéticos, nos provérbios e sentencgas; 2. Os
Espelhos ocidentais. De acordo com o autor, a literatura especular ocidental
teve inicio com o VVia regia de Smaragdus de San Mihiel (760- 810), e assistiu a
sua difusdo a partir do século XII, tendo como marco o humanismo e o
surgimento da sociedade de Corte, trazendo sua continuidade no Policraticus
de Jodo de Salisburia (1159) e no De regimine principum ad regem Cypri de Tomas
de Aquino (1265-1267)’, dentre outros. (RINCON, 2006, p. 11).

Adeline Rucquoi (RUCQUOI; BIZARRI, 2005, p. 19) ressaltou que
o Espelho dos reis alvarino fugiu ao estilo literario de matiz oriental presente
nos espelhos de principes peninsulares, pois o formato dessa obra proveio
especialmente da escola de direito candnico de Bolonha, onde D. Alvaro
recebeu sua formagao juridica. Isto se deve tambem, a nosso ver, ao fato de o
frade galego ter mantido uma organiza¢ao metodologica semelhante a do
Estado e pranto da Igreja, ou seja, admoestagdes sobre os vicios, criticando-os,
seguindo-se depois de uma solucdo ética para a correctio personae do cristao,
fosse ele o papa, o rei ou o mais humilde camponés.

A imagem do bom rei veiculada na Peninsula Ibérica durante séculos,
baseada em textos pattisticos, nos escritos de Santo Isidoro de Sevilha (560-
636) e no prologo do Liber indicumr ou Fuero juzgo (1815), serviram de
parametro para obras de carater historico, que exacerbavam ou vergastavam a
figura de reis ou de imperadores.

Em relacio a realeza castelhana, os estudos tém suscitado amplo
debate entre os especialistas, a propésito da ideia de que esta, na Baixa Idade
Média, seria  desprovida de referenciais  teoldgico-sacramentais,
diferentemente dos rituais que envolviam os reis franceses ressaltados, como
exemplo, por Tedfilo Ruiz (1984). Os historiadores dessa corrente de
pensamento chamam a atenc¢ao para a auséncia de férmulas rituais nas
monarquias ibéricas medievais, concep¢do que contribuiu para reforcar a
idéia de que tais monarquias foram exce¢ao no contexto ocidental, como é o
caso de Soria (1987), sem, no entanto, respeitar as especificidades em que
cada reino foi se constituindo e/ou sob quais pilares fundaram sua
autonomia régia.

Nos reinos ibéricos medievais houve uma forma peculiar de conceber
o poder monarquico amparada no conceito de zperium herdada dos romanos
e marcada pela prépria conjuntura dos reinos peninsulares, assinalada pela
cristianiza¢ao dos visigodos e pela presenca das culturas judaica e mugulmana
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RUCQUOI, 1992, p. 74). Nessa regidao, os governantes assumiram papéis
sociais, religiosos e politicos bem mais complexos em contraposi¢io aos
monarcas de outros reinos catdlicos, como por exemplo, a Franca e a
Inglaterra, estudadas respectivamente por Marc Bloch (1924/1999) e Ernst
Kantorowicz (1957/1998).

A concepgao acerca da realeza ibérica foi justificada historicamente
por Alvaro Pais, uma vez que os locais préximos ao Estreito de Gibraltar,
ocupados pelos muculmanos ao norte da Africa, pertenciam, segundo frei
Alvaro, por direito, aos cristios, pelo fato de sua gente ter recebido, por
intermédio dos godos, a fé catdlica. Nesse sentido, embora a obra do frade
galego tenha sido escrita quatro anos apés a Batalha do Salado®, o seu
discurso é perpassado por um acento entusiastico, uma vez que ele se dirige
espontaneamente a pessoa de Alfonso XI, admoestando-o a retomar o que:

De direito é-te devida a Africa (a parte conhecida, grifo nosso),
onde outrora era sincerfssimamente respeitado o nome de
Cristo, e que hoje ¢ habitada por Maomé. Submeteram-na a fé
os reis dos Godos, teu ascendentes, gloriosissimos e
fidelissimos na fé de Cristo [...] a tua fé firme fard com que
possas vencer (EPI 1, 1995, art. 32, v. 5, p. 311, grifo nosso).

O rei fora estimulado a ir a Gibraltar pelear contra os sarracenos — o
que reflete tambem o discurso eclesidstico —, a fim de conquistar as terras
ocupadas pelos infiéis, tarefa que nao concluiu devido a sua morte prematura,
acometido de peste em 1350, nao alcangando os intentos nem da Coroa e
nem da Igreja. O frade galego morrera um ano antes do rei, em Sevilha.

Ainda tratando da concepgao de poder régio em Castela,
concordamos com a historiadora francesa Adeline Rucquoi, de que entre os
reinos hispanicos, especialmente nas regides de Aragao, Castela e Portugal,
nem a sociedade, nem os circulos palatinos tiveram a necessidade imperiosa
de recorrer a férmulas rituais, litdrgicas e simbdlicas relativas a figura do
monarca (RUCQUOI, 1992, p. 64). Em virtude dessa caracteristica, eram
vistos como inferiores aos reinos da Franga e da Inglaterra (TANG, 2002, p.
206). Embora estivessem rodeados por simbolos de poder, os reis ibéricos
niao davam o mesmo valor que os franceses a signos como: “[...] a la corona
real, as las espuelas de la coronacion y la bandera o oriflamme” (RUCQUOI, 1992, p.
73). Diante disso, podemos nos questionar, entdo, se haveria a tentativa de o
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frade galego eleger o monarca castelhano rex christianissimus, a exemplo da
imagem do rei francés? Tudo indica que sim.

O Espelho dos reis, de Frei Alvaro Pais, reflete a peculiaridade da
monarquia castelhana, ao passo que para ressaltar a igualdade dos reis
peninsulares ante os franceses conferiu-lhes um passado glorioso,
identificando-os aos ancestrais visigodos, observando que em seu tempo,
Alfonso XI, o Justiceiro, era um rex fidelissimus na Christianitas (TANG, 2000,
p- 200). Apesar dos seus erros e pecados, nao deixou de se colocar a frente da
batalha decisiva contra os inimigos da fé crista.

A esse respeito, nos ocorre o caso narrado por Marc Bloch em sua
obra Reis taumaturgos, a respeito da taumaturgia régia castelhana, centrada na
figura de D. Sancho IV (1257/58-1295), rei de Castela e Ledo, rememorada
por Frei Alvaro em um passo do Espelbo dos reis, que em nossa perspectiva,
procurava muito mais que resguardar a realeza castelhana a cura de doengas
pelo toque régio. Essa passagem reveladora do propodsito dessa construgao
identitaria, mostra que, tambem entre os hispanos, a exemplo dos reis da
Franca e da Inglaterra, houve uma tendéncia a taumaturgia régia, em clara
alusdao a um suposto milagre operado pelo referido rei. Nas palavras do autor:

Diz-se, tambem, que os reis de Franca e Inglaterra, assim
como os devotos reis de Espanha, teus antecedentes, tinham
virtude sobre os energimenos e sobre os que sofriam de
certas doengas. De facto, quando eu era menino, obsetvei, em
teu avo, o inclito senhor rei Sancho que me alimentava, que
expulsou o demoénio e deixou curada a uma mulher
endemoninhada, que o insultava, enquanto ele tinha o pé
sobre a sua garganta e lia num pequeno livro (ER, 1955, v. p.
55, grifo nosso).

Marc Bloch (1999, p. 125-126) se utilizou dessas palavras, para inferir
que em Castela os reis podiam curar doengas mentais.

O interesse de seus protetores e, sem duvida, tambem seu
proprio patriotismo fizeram com que pelo menos uma vez
Alvarez calasse sua ortodoxia [...] Até onde sei, esse ¢ o mais
antigo documento que possuimos sobre o talento exorcista
reivindicado pela casa de Castela. (BLOCH, 1999, p. 128).

No que se refere a obra do prelado galego, ¢ preciso analisar essa
passagem da sua infancia com cautela. De um lado, porque o momento em
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que escreveu o Espelho dos reis foi de grande entusiasmo, devido ao éxito dos
reis cristdos contra os sarracenos, tornando possivel assimilar a exaltacio da
imagem de D. Sancho IV a um conteido propagandistico que favoreceria
Alfonso XI, igualando-o, em magnitude, ao rei da Franga. De outro, a citagao
tambem desvela a relacio que o autor tece entre os reis taumaturgos da
Inglaterra e da Franca, possivelmente buscando uma afirmacio para o papel
politico dos reis hispanicos, com o fito de reforcar a imagem dos herdis
cristaos diante do grande feito: a expulsao dos mugulmanos. Ademais, havia
o aspecto afetivo que o frade fez questao de ressaltar nessa mesma passagem,
a casa de Castela na pessoa de Sancho IV que o acolheu, o alimentou e o
educou, posto que Alvaro Pais fosse filho bastardo’ do almirante galego D.
Payo Gomez Charino (1220-1295), o qual possuia muito prestigio junto a
casa de Castela e gozava da confianca de D. Sancho IV.

O historiador francés concluiu que nas regides limitrofes a Franca era
possivel que as noticias sobre os milagres régios tivessem penetrado no
imaginario coletivo. Para Bloch, fatos como os narrados pelo frade galego
foram esporadicos ou ocasionais e o “[...] povo de Castela atribuiu realmente
a seus monarcas o poder de curar as doengas nervosas que, naquele tempo,
eram comumente consideradas de origem demoniaca.” (BLOCH, 1999, p.
128).

De modo geral, desde a Reconquista, os reis ibéricos, passaram a ser
chamados de cruzados permanentes, atributo que nem o imperador alemao nem
os reis da Franca e da Inglaterra detinham. Como ¢ruzados permanentes,
possufam as mesmas prerrogativas conferidas aos cruzados que lutaram na
Terra Santa (RUCQUOI, 1992, p. 69). E certo que essa caracteristica
assumida pelos monarcas peninsulares, especialmente os de Castela, Portugal
e Aragao, trouxe-lhes prerrogativas; todavia, nao podemos dizer que isso os
tenha tornado independentes em relacao ao clero. Nao obstante o papado
necessitar do rei e da nobreza para recuperar os territorios reclamados pelos
cristdos, essa autonomia nio deixou de trazer tensdes, como o caso do
conflito entre D. Afonso IV (1325-1357), de Portugal e Alvaro Pais, na
condigio de bispo da diocese de Silves."

Assim, no transcurso da evolu¢io do poder politico no Baixo
Medievo peninsular, é possivel destacar um recorrente apelo a legitimacao do
poder régio e de propaganda dos atributos do rei no universo laico,
produzindo imagens régias ligadas intrinsecamente a religido, tais como rei
“ungido”, “cristianissimo”, “virtuosissimo”, “fidelissimo”, etc. O argumento
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do frade galego é comprobatério dessas imagens para o contexto peninsular.
Ademais, ao contrario do sustentado por autores como Ruiz (1984), o qual
defende a nao sacralidade da monarquia castelhana — tese da qual
discordamos —, o poder régio tambem participava da esfera sagrada, como
afirma o autor na dedicatéria do Espelbo dos reis a D. Alfonso XI:

Comeca o Espelho dos Reis, escrito por Frei Alvaro, hispano,
da Ordem dos Menores, bispo de Silves, e eximio professor de
Degtedos |...] ao ilustre e inclito Afonso, generosissimo e
vitoriosissimo Senhor, principe e rei dos Visigodos, vigario
terrestre de Cristo [...] reinante no ano do Senhor de 1341, e,
mais felizmente havendo de reinar — Frei Alvaro, Menor de
profissao, ministro e chefe da Igreja de Silves, doutor em
Degredos [envia saudag¢des] [...]. Neste livrinho por dedicatéria
te envio o colirio com que possas ungir teus olhos reais
interiores [...], e o espelho em que assiduamente te contemples

[-..]- (ER, 1954, v.1, p. 5, grifo nosso).

As concepgoes acerca da origem divina do poder real e sua
autonomia esbarravam, todavia, na autoridade pontificia e no proprio poder
do clero, assentado em amplos dominios fundiarios e na enorme influéncia
religiosa que exerciam sobre o povo. A imagem do monarca desejada por
Frei Alvaro ia ao encontro da idealizacio no caso castelhano, de um rei
virtuoso, cujo perfil, por analogia, era o de um vigario de Deus. Rei
fidelissimo, o escolhido, o santo, o ungido, o justo, (SORIA, 2000, p. 108),
dentre uma série de outros atributos, revelam o papel politico-religioso do
governante em uma regido repleta de conflitos e contrastes culturais e
religiosos.

Dentre os recursos buscados em Castela, como em outros reinos
europeus, cada qual com suas especificidades, as referéncias ao divino eram
usadas nas estratégias de consolidacio do poder. O contexto politico da
Baixa Idade Média castelhana, ante o refor¢o da legitimidade da autoridade
régia, associava amplamente a utilizacao politica de referenciais religiosos.
Nas Siete partidas, por exemplo, podemos entrever essa relacao, pois se o rei
possuia tal dignidade, s6 poderia sé-lo pela graca de Deus, como afirma
Alfonso X, no prologo a primeira partida:

Porende Nos D. Alfonso, por la Gracia de Dios Rey de Castilla, e de
Toledo, ¢ de Leon, de Galizia, e de Seuilla, e de Cordona, e de Murcia, e
de Jaen, del Algarue, entendiendolos grandes lugares gue tienen de Dios los
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Reyes en el mundo, e los bienes que del reciben en muchas maneras,
seialadamente en la muy gran honrra que a ellos faze, queriendo que ellos
sean llamados Reyes, que es el su nombre (ILAS SIETE PARTIDAS.
Prologo, 1843, t. 1, partida 1, p. 7).

Ao intitular-se rei “por la Gracia de Dios Rey”, o monarca castelhano
reforou o carater religioso inerente a persona régia, o que determinou
decisivamente as formas de propaganda e de legitimagdo do poder, no
momento em que se buscava a consolidacio de determinada imagem do
poder real em Castela. No caso da Peninsula Ibérica medieval os governantes
tambem deveriam atender aos anseios da Igreja, pois a condicio de milites
Christi impelia-os constantemente a0 combate contra o infiel.

D. Alfonso XI aparece no Espelho dos reis como o rel virtuosissimo,
imagem recorrente no pensamento ocidental medieval (SORIA, 1987, p.
1228). Essa concepg¢ao, que tambem se faz presente nos textos juridicos
castelhanos da Baixa Idade Média, tinha por finalidade levar o monarca ao
engrandecimento do reino e a defesa da fé catdlica. A imagem régia ideal
veiculada por Frei Alvaro era, em sua esséncia, moralizadora; buscava, a
nosso ver, criar um modelo de rei cristio adequado a seu projeto de
cristandade.

[..] cinge a tua espada, 6 rei poderosissimo (salmo, XLIV).
Fere com o teu gladio, 6 campido da Igreja, os barbaros que a
ocupam. Restitui essa terra, pelo direito pds-liminio [...] a Igreja
tua Mie, e a Cristo seu esposo, para que Ele seja adorado nessa

terra, que adquiriu com seu preciosissimo sangue [...], e da qual
foi expulso (ER, 1955, v. 1, p. 15, grifo nosso).

As implicagoes de ordem politico-religiosas decorrentes da imagem
do rei castelhano como “poderosissimo” e “campedo” da Igreja, ressaltadas
por Frei Alvaro, implicaram forte carga simbolica, capaz de fortalecer o
poder régio naquela regiao, o que historicamente ¢ comprovado. Todavia,
conquanto portador de autonomia em relagao ao clero, o rex fidelissimus nao
devia se esquecer de submeter-se aos intentos da Igreja, como ressaltou
Alvaro Pais no artigo quarenta do Estado ¢ pranto da Igreja: “Visto que a policia
crista ¢ uma s, e um sO o principe que a rege, agora cumpre mostrar que
este primeiro e supremo principe é o sumo pontifice [...]” (EPI 1, 1988, art.
40, v. 1, p. 511).

Nesse universo simbélico, tudo era intrinseco a pessoa do soberano,
que se encontrava no centro das representagoes imaggéticas e dele dependia a
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vida social da corte e os grupos que dela faziam parte. Para Laplantine e
Trindade (2003, p. 21), “O simbdlico comporta um componente racional real
e representa o real ou tudo aquilo que ¢ indispensavel para os homens agirem
ou pensarem.” O aparato simbolico se faz presente em toda vida social, no
quotidiano familiar, na economia, na religido, na politica, ha uma “rede
simbolica” da qual a vida social ¢ intrinseca (LAPLANTINE e TRINDADE,
2003, p. 22).

A pujanga dos simbolos consiste no seu carater mobilizador, como
agente das experiéncias cotidianas, as quais fazem parte do imaginario e sao
exteriorizadas por meio dos ritos e simbolos, tais como: homenagens a fatos
histéricos e miticos, cortejos funebres, entradas régias, coroagdes,
casamentos, etc.; momentos em que ocorre a ‘“‘reatualizacao” dos fatos
passados e proporciona a passagem de uma etapa da existéncia humana para
outra. Desta forma, o imaginario pode ser entendido como algo capaz de
evocar imagens, utilizando-as para revelar-se e se fazer existir.
(LAPLANTINE e TRINDADE, 2003, p. 23-24; BOURDIEU, 2004).

No caso da instituicdo da realeza, o imaginario politico, a partir do
aparato simbolico fornece um carater de autonomia em relagao a sociedade e
aos homens que o produzem. Para Bourdieu (2004, p. 10), “Os simbolos sao
instrumentos por exceléncia da ‘integracao social’: enquanto instrumentos de
conhecimento e de comunica¢iao.” Assim, o soberano medieval revestia-se de
um gestual emblematico (BALANDIER, 1982, p. 65), que representava a
ordem e a unidade no reino, posto que se visse na condicio — como ¢ o caso
de Afonso 1V, de Portugal — de alma, cabeca e coracio do povo
(ORDENACOES DEL REI D. DUARTE, 1988, p. 310-311).

A pratica das virtudes: armas para o combate espiritual

O apelo de Frei Alvaro a uma mudanca de atitudes por parte do rei
de Castela, Alfonso XI, fundamentou-se no relacionamento extraconjugal do
rei com D. Leonor de Guzman (1310-1351)" e em relacio as guerras
externas em que havia se envolvido. Quanto ao primeiro caso, o problema
mais imediato consistiu no fato de que, apds o periodo de sua menoridade,
Alfonso XI contraiu nupcias com Dona Constanga Manuel (1318-1345), filha
do Infante D. Juan Manuel, principe de Vilhena, primo e tutor do rei;
entretanto, a noiva foi repudiada por Alfonso XI e aprisionada no Castelo de
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Toro. Logo depois, em 1328, o rei de Castela se casou em segundas nupcias
com D. Maria (1313-1357), filha de D. Afonso IV (1325-1357), rei de
Portugal, a quem igualmente rejeitou por causa de D. Leonor.

Como homem de seu tempo, frei Alvaro nio descurava dos
acontecimentos que envolviam a Peninsula Ibérica. O prelado admoestava
sobre a necessidade de o homem aderir a um sentimento de animi cruciatus
(aflicao do espirito), que o levaria a ruptura com o comportamento
pecaminoso e a sua consequente rejeicao. Hsse ato de compunctio cordis
(arrependimento do coragdo), consistia em um ato de ascese, na volta a Deus
e na vontade de converter-se, corrigir-se, emendar-se ou mudar a maneira de
viver, cujos passos seriam a suplica do perdao divino, a confissao, o
proposito firme de emenda e a peniténcia ou satisfacio pelos pecados
cometidos. Nesse processo, o sacerdote desempenharia papel relevante como
pastor/pai, médico, mestre e juiz dos fiéis, pois para obter a cura espiritual
era preciso ter assisténcia religiosa, assaz importante para o homem do
medievo.

De fato, no século XIV, o confessor assemelhava-se ao médico,
porem, da alma, o que se destaca sobremaneira no discurso alvarino, ao
conclamar seus colegas sacerdotes para tratar os penitentes com o0 mesmo
cuidado que os médicos do corpo tratavam os seus pacientes (EPI II, art. 4,
1994, v. 4, p. 89). Nesse passo, Guy de Montrocher, em seu Manipulus
curatorum, escrito por volta de 1330, aconselhava os confessores que, ao
receberem o penitente, comegassem por toca-lo levemente, compadecendo-
se de seu sofrimento, acaticiando-o com palavras afetuosas: “[...] promete-lhe
a cura, a fim de que o doente, ganhando confianga, lhe revele a extensio de
seu mal e a intensidade de sua dor” (DELUMEAU, 1991, p. 28). Entretanto,
no processo de conversao inconcusso, ao rechacar o apelo a mudanga de
vida, os fié¢is, em geral, mas — particularmente o monarca —, permaneceriam
suscetfvels as atribulagdes espirituais e corporais, porque, segundo ele, por
seus pecados: “[...] fogem da face do Senhor e tornam-se indignos do olhar
da misericérdia divina [...]” (EPI II, 1994, art. 4, v. 4, p. 89).

Pontifica, entdo, o significado da dignidade régia, retomando o
ensinamento de Sio Cipriano, bispo de Cartago (+ c. 258); este salientava
que o significado etimoldgico da palavra re significava aquele que ensina e
corrige moralmente os seus suditos. Todavia, o préprio frade indagava: Mas,
como podera corrigir os outros, aquele que nao corrige os seus proprios
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erros por forma que nao sejam iniquos?” (EPI I, art. 57, v. 2, p. 535). Para
tanto era preciso praticar a sabedoria.

Em nivel mais abrangente, no Espelbo dos reis, propde um programa de
conduta religiosa e moral a Alfonso XI e, muito provavelmente, suas
admoestacOes se aplicavam aos governantes em geral, no tocante a Deus, ao
proximo (os suditos) e ao proprio rei, enquanto humano e pecador, estribado
fundamentalmente na revitalizacaio da Boa Nova de salva¢ao, anunciada por
Cristo e pelos apostolos a todos os homens e reiterada por S. Francisco e
seus companheiros, os Irwdos Menores, o qual, ao escrever a sua Regra,
ordenou aos irmaos que desejassem se dedicar a pregacdo, que mantivessem
uma “linguagem ponderada e piedosa, para a utilidade e edificacio do povo”
(8150 12, 7; 17, 31), ao qual deviam anunciar “[...] os vicios e as virtudes, o
castigo e a gléria, com brevidade, porque o Senhor, na terra, usou de palavra
breve” (REGRA BULADA, 1991, p. 137).

Nio podemos olvidar que frei Alvaro seguiu esse esquema abalizado
em uma pregacao penitencial — ao enunciar os pecados dos homens —,
seguido de exortagao moral a reforma nos costumes. Assim, ser um rei sabio
implicava, sobremaneira, na pratica das virtudes da temperanca, da prudéncia,
as quais, associadas a justica e a fortaleza, elevariam o rei a condigao de
circunspecto governante.

Para o Bispo de Silves havia uma ordem social a ser restaurada, a qual
foi rompida pela desobediéncia dos homens. O autor tinha uma perspectiva
histérica concreta da realidade, haurida no agostinismo politico, cuja histoéria,
como resultado da agao dos homens, seria resultado “[...] do pecado e [...] a
consequéncia inevitavel sera a de que o individuo se entenda como o agente
principal da historia. Nao sao os grupos que se salvam, mas sim as pessoas”
(BARBOSA, 1982, p. 12).

Assim, o Livro da sabedoria” foi igualmente fonte importante, na qual
o frade galego recolheu os ensinamentos no tocante as virtudes,
considerando, dentre outros aspectos, a importancia da sabedoria para o ser
humano: os meios para adquiri-la, e a sua eficicia na idealizacio de um
modelo de comportamento para o povo do Antigo Testamento e que
poderia ser aplicado tambem aos cristaos, o novo povo de Deus. “Ora, para
que saibas reger-te bem a ti e aos outros, ¢ necessario alicercares-te em
quatro virtudes cardeais, acerca das quais ensinam no Lo da Sabedoria.” (ER,
1955, v. 1, p. 323).
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A sabedoria foi apresentada simbolicamente por Salomido como a
esposa ideal, portadora de uma beleza inenarravel, amada e tomada por ele
como companheira, com a qual estabeleceu uma comunhio de vida, com o
fito de ser respeitado — na condi¢ao de governante —, pelos mais velhos e
admirado pelos mais jovens. Essa virtude originaria da propria ciéncia de
Deus seria a fixadora das bases para as escolhas dos homens. De acordo com
James G. Williams (1997, p. 286), a Sabedoria como uma forma de enxergar
o mundo retrata uma “ordem vital baseada na justica distributiva e que tem
uma expressao humana na elocugao sabia.”

Assim, o livro da Sabedoria pressupde a Revelacao divina; ¢ ela que
desvenda a vontade e os designios de Deus (Sb 9,13-17). Essa virtude esta
ligada a Deus e reflete todas as suas a¢oes (Sb 8, 3-4), auxiliando os homens a
governar com benevoléncia (8,1) e habitando essencialmente nos justos (Sb
1,4; 7,27), alem de ser a fonte de toda ciéncia e de todo conhecimento para
os homens (Sb 7, 16-21). A citagdao retirada de um passo do Livro da
Sabedoria ajuiza as consideracdes de Frei Alvaro acerca do papel efetivo das
virtudes na vida do governante e dos cristios em geral:

[..] que ha de mais rico que a sabedoria [...]? Se a prudéncia é
eficaz, quem mais que a sabedoria ¢ artifice do universo? Se
alguém ama a justica, as virtudes sdo fruto de seus esforcos; ela
ensina a temperanca e a prudéncia, a justica e a fortaleza. (Sb 8,

4.8).

Foi recolhendo na filosofia greco-romana, particularmente na
corrente de pensamento estdica, os ensinamentos éticos de Cicero, de Séneca
ou de Macrébio, sobre as virtudes e os vicios, que Frei Alvaro encontrou um
solido fundamento tedrico para as suas ideias. O desejo de uma vida bem-
aventurada, alem da consequente necessidade de submeter as paixGes ao
dominio da razao, imp0s ao cristao preceitos semelhantes aos seguidos pelos
estoicos. Assim, o cristdo deve ser virtuoso “[...] nao por orgulho, nao para se
aniquilar na ordem universal, mas por sé assim poder ascender a
familiaridade de um Deus pessoal, que por amor lhe propicia uma felicidade
eterna” (BARBOSA, 1972, p. 333).

Ademais, ao recorrer a filosofia classica, o menorita galego tinha
consciéncia das diferencas entre a moral crista e a moral paga, pois embora o
povo romano tivesse vivido sob a égide da justica, da lei e dos bons costumes
e cultivado virtudes publicas, faltaram-lhe a Revelagio e a fé, as quais
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justificam o homem diante de Deus (BARBOSA, 1972, p. 334; ER, 1955, v.
1, p. 214-216). No entender de Frei Alvaro, a fé “como virtude teologica, ¢ a
virtude pela qual cremos no Deus eterno.” (ER, 1963, v. 2, p. 493) [e] “[...]
diz-se fé a crenca segundo a qual cremos no que nao vemos.” (ER, 1963, v.
2, p. 503).

Observava ainda que a adesdo irrestrita a fé “[...] dita catdlica e
ortodoxa, é aquela pela qual os cristaos sio chamados fiéis; e, se eles mantém
a fé nos costumes, dizem-se verdadeiros fiéis [...].” (ER, 1963, v. 2, p. 505).
Dessa forma, tambem distinguia o fiel do infiel, objeto das suas
preocupagoes: “[...] ha uma dupla infidelidade: uma que nao cré nos artigos
da fé crista, e, segundo isto, todos os judeus e sarracenos e pagaos e idolatras
e gentios se chamam infiéis.” (ER, 1963, v. 2, p. 505).

Alem disso, os cristaos eruditos, desde os primoérdios da Igreja,
tinham adotado esse procedimento, de modo que ele nio deve causar
espanto ao estudioso da obra de Pais, até porque, o fato de ele ter lancado
mao das Escrituras e da filosofia classica resultava na pretensao de elaborar
uma teoria ética valida tanto para um catolico, quanto para um pagao.

Nadja Hermann ressalta que a “virtude (arefé) moral no pensamento
aristotélico, por exemplo, nao estava identificada com o /gos, mas com a
capacidade de agir de acordo com a razao (orthds lggos); nao é conhecimento,
mas discernimento, determinac¢ao.” (HERMANN, 2007, p. 367). A sabedoria
pratica, para Aristoteles, versava sobre as coisas humanas, “Nos dizemos,
entao, que ¢, sobretudo este o trabalho do sensato, deliberar bem [...]. Pois o
fim é um bem que tem de ser realizavel pela ac¢do humana.”
(ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1141b1, 10). Essa circunspecgio,
diferentemente da nog¢ao de sabedoria judaico-crista era, para o filésofo, uma
determinagdao do ser ético, pois a moralidade humana, diferentemente da
physis, dependia do empenho, de uma atitude estavel, pautada no bem viver.

E fundamental ressaltar que a Igreja durante a Idade Média compilou
dos classicos greco-romanos inumeros conceitos explicativos acerca das
virtudes. Um exemplo dessa apropriacao foi Santo Agostinho (CIDADE DE
DEUS, cap. 1, parte 2), que adequou o pensamento greco-latino aos dogmas
cristaos, como ele mesmo aludiu: “Investigando com todo o cuidado e com
todas as minhas possibilidades se esse modo de falar estd de acordo com
nossas Escrituras [..].”> Alvaro Pais, na senda de Agostinho, percorre o
mesmo caminho,
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[..] dessas virtudes escrevamos de seguida algumas razdes
exemplares e persuasorias para a instrucdo dos reis e doutros
governantes, conforme se contém nas gestas dos poderosos,
dos sdbios, dos filésofos do mundo, dos santos, ¢ na Sagrada
Escritura (ER, 1955, v. 1, p. 323, grifo nosso).

Em seu entender, as quatro virtudes cardeais — a prudéncia, a justiga,
a temperanga e a fortaleza — seriam as principais armas com as quais Alfonso
XI e os demais monarcas deviam se municiar para evitar os vicios e os
pecados (ER, 1955, v. 1, p. 479), com a finalidade de aperfeicoar o ato
governativo. A obtencao da virtude depende da vontade e do esforco pessoal
quanto a querer repetir os bons habitos: “[...] se o sabio é ipso facto perteito, o
cristdo so6 se realiza integralmente quando, para alem da sabedoria, observar
todas as virtudes.” (BARBOSA, 1972, p. 326-333).

Frei Alvaro afirmava que etimologicamente a palavra cardial derivava
do conceito de estabilidade, que foi assimilado simbolicamente a couceira
porque, segundo ele, as quatro virtudes (ER, 1955, v. 1, p. 435) Y manteriam
o ser humano firme e estavel ante as adversidades do tempo: “O cardo
(couceira) permanece estavel, embora a porta nela assente se mova |[...] e sao
estaveis em si, embora as coisas sobre elas giram, isto ¢, as coisas de que ¢é
necessario usar sejam mutaveis.” (ER, 1955, v. 1, p. 431).

Para ele, a pratica das virtudes levaria o ser humano em geral, e dentre
eles os dignitarios do poder secular, a0 bom convivio social, inspirando-o a
fazer o bem e a resignar-se perante os infortunios da vida terrena. Observava,
ainda, que as virtudes conduziam os principais movimentos da alma: a
prudéncia, por exemplo, era responsavel pelo ato racional, dando ao homem
a capacidade do discernimento entre o bem e o mal (ER, 1955, v. 1, p. 431) ¢
agucando sua inteligéncia manté-lo-ia distante da ignorancia, do erro e da
mera curiosidade.

Como ressaltou Santo Agostinho: “Considera, agora, se a Prudéncia
nao te parece o conhecimento daquelas coisas que precisam ser desejadas e
das que devem ser evitadas” (AGOSTINHO. A cdade de Deus, cap. XXXIV);
a temperanga residia em dominar a concupiscéncia dos sentidos e suas
inclinagbes aos prazeres da mesa e da cama (gula e luxuria); a fortaleza
governaria os atos intempestivos € o robusteceria ao enfrentar tarefas arduas
e dificeis, como a guerra contra os infiéis (ER, 1955, v. 1, p. 431); a justica
sustentaria a finalidade do bom governo, a fim de que ninguém viesse a ser



Dimensoes, vol. 26, 2011, p. 189-215. ISSN: 2179-8869 207

prejudicado em seus direitos, mas, antes, atendido em suas necessidades (ER,
1955, v. 1, p. 431).

Desse modo, a prudéncia, a temperanca e a fortaleza conduziriam as
principais a¢Oes humanas guantum ad se (quanto a si), e a justica, respectn
proximi (em relagao ao proximo), abarcando, ainda, as virtudes secundarias
(ER, 1955, v. 1, p. 431): “[...] é de notar que a prudéncia alumia as outras
virtudes, a temperanga serve o espirito a respeito daquilo que é contra nos, e
a justica a respeito daquilo que esta sobre nds, a saber, de Deus e do
proximo” (ER, 1955, v. 1, p. 433).

Ha de se ressaltar que esse discurso em Castela aparece na legislacio
afonsina no século XIII; em que pesem o fato da origem do Prelado silvense
e de ele ter sido doutor zn utroque iure, nao ha em suas obras nenhuma
transcri¢ao literal ou mengao implicita ao famoso cédigo de leis castelhano de
Las Siete Partidas (PARTIDAS 11, 1844, tit. 5, leys 7 e 8, p. 769—760).14 Nesse
cédigo de leis observamos referéncias quanto ao dever de os reis praticarem
as virtudes cardeais e as teologais, para ser um governante reto e justo com
seus suditos, alem da preocupacdo do monarca em viver nesse mundo por
elas munido.

Ainda sob outra perspectiva, consoante o pensamento de Frei Alvaro,
a prudéncia propunha a cautela em relacio ao erro; a fortaleza excluia o
temor das coisas mundanas; a temperanca debelava a ambi¢ao dos homens,
causa de todo pecado; a justica manté-lo-ila no amor ao proximo e na
verdade. No entanto, para que a justica fosse praticada, tornava-se necessario
que o homem fosse sabio, isto ¢, conhecesse as coisas divinas, mediante a
Revelagao — o que difere da teoria aristotélica da sabedoria pratica (phronesis)
—, se a pusesse em pratica, por intermédio da mesma chegaria, de novo, a
prudéncia, considerada tambem como a ciéncia das coisas humanas (ER,
1955, v. 1, p. 437). Ja, na visao de Cicero, a prudéncia representava o
conhecimento do divino e do humano, cuja finalidade consistia em levar o
homem a uma vida moderada, pautada nos principios éticos. Por meio dessa
virtude, granjeava-se a ciéncia ou a ratio, instrtumento eficaz para evitar o
pecado e procurar o bem, constituindo-se como “[...] o conhecimento das
coisas boas e mas, com amor das primeiras e detestagao das segundas” (ER,
1955, v. 1, p. 437). Para o frade galego, a pratica das virtudes pelos monarcas
era a fundacio na qual devia assentat-se a Igreja/sociedade, de modo que:

Tem a prudéncia na parte anterior, para se precaver do futuro;
a justica na parte posterior, para dar satisfacio das coisas
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presentes; a temperanga a direita, para nio se ensoberbecer na
prosperidade; e a fortaleza a esquerda, para nio sucumbir na
adversidade (ER, 1955, v. 1, p. 433).

Assim, amparado pelo arcabouco politico e juridico e mais
especificamente pelo conhecimento das virtudes, cabia ao rei ser justo e
promulgar leis justas, outro dever inerente ao seu oficio ou de quem no reino
tivesse esse poder, garantia de uma ordenagao social perfeita, caso o
governante viesse a aplica-la visando ao bem da coletividade e nao o proprio.
Do mesmo modo, a fung¢do governativa nao poderia estar dissociada da
pratica da justica (ER, 1955, v. 1, p. 153).

Nesse sentido, uma das principais atribui¢cbes do rei cristdo consistia
na manutencdo da justica e na ordenagdo da sociedade, radicada na ética
aplicada ao politico (BARBOSA, 1972, p. 341). Ora, de acordo com o
pensamento politico hierocratico, perfilado e defendido por Frei Alvaro, se o
rel viesse a pecar gravemente e, com isso, causasse prejuizos a parcela dos
fiéis/suditos que lhe foi atribuida por designio de Deus, ele poderia vit a
sofrer sangoes da Igreja e, até mesmo, vir a ser deposto de seu cargo pelo
papa.

Todas as admoestacSes feitas por Frei Alvaro se deram na tentativa
de garantir que a atuagao politica dos reis fosse pautada numa perspectiva
religiosa e doutrinaria de matiz cristio catdlico. Homem de seu tempo via a
necessidade de agles incisivas no ambito civil e religioso, por isso,
preocupou-se em elaborar um codigo de orientagao moral que viesse a
direcionar as a¢des régias sob parametros religiosos. Tinha o intuito de que
os ensinamentos contidos em sua obra refletissem como um espelho para os
reis peninsulares, cujas funcdes eram revestidas de sacralidade. Os
governantes deviam, pois resguardarem-se do mau uso do poder, e
preocuparem-se em ser um modelo de virtudes para os suditos.
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Notas

* Artigo submetido a avaliagdo em 18 de novembro de 2011 e aprovado para publicagio em
01 de dezembro de 2011.

! Este artigo ¢ resultado do projeto de pesquisa intitulado: As sociedades castelbana e poringnesa
nos séenlos XIII-X1/. Partes de seu conteudo foram parcialmente publicadas nos Anais do
VIII Encontro Internacional de Estudos Medievais - As multiplas expressdes da Idade
Média: Filosofia, Artes, Letras, Historia e Direito. BENTO, Silva Santos e COSTA, Ricardo
da. (cootd.). Cuiaba, EDUFMS; ABREM, 2011.

2 Para Joaquim Chorio Lavajo (1995, p. 73), Alvaro Pais “[...] considerava-se um Aispans, no
sentido medieval e correcto do termo, isto é, um cidaddo da grande nacio hispanica, que ia
desde o litoral até aos Pirineus e dos Montes Cantabricos até a orla mediterrinica |[...].” Costa
(19606, p. 52) ressalta que a significacdo do termo hispano abrangia igualmente os portugueses,
por ainda ndo existir o reino de Espanha, mas sim os de Aragdo, Navarra, Castela e Ledo e
de Portugal, que continuou independente apds a formagio do reino de Espanha no final do
século XV. Cf,, igualmente: AMARO (1916, p. 9).

3 Nas referéncias sera usada a nomenclatura ER.

4 Nas referéncias serd usada a nomenclatura EPI [ e EPI II.

> Entre os séculos XIII e XIV notamos muitas obras desse género literario de cunho
teolégico-liturgico em varios documentos régios, as quais serviam igualmente de espelbos de
principes aos futuros herdeiros. Como por exemplo, Luis IX (1214-1270), da Franga, o
piedoso, que escreveu um speculum ao filho Filipe IIT (1245-1285). Em Castela, Sancho 1V, o
Bravo redigiu um opusculo semelhante ao filho, D. Fernando IV, futuro rei de Castela.
Entretanto, Cicero (106 a. C. — 43 a. C)) ¢, antes, Platio (428/7 a. C. 347 a. C.), ja haviam
produzido manuais de conduta semelhantes, tendo como objeto a proposta de um modelo
de comportamento para os governantes pautando-se pela ética.

6 Sobre guerra justa consultar Jean Flori. Guerre sainte, jibad, croisade: violence et religion dans
Le christinianisme e lislam. Paris: Editions du Seuil, 2002.

7 Cf. Tomas de Aquino. Do reino ou do governo dos principes ao Rei de Chipre. In: Escritos politicos
de Santo Tomas. Rio de Janeiro: Vozes, 1997.

8 O Espelbo dos Reis foi escrito entre 1341-1344, ap6s a Batalha definitiva contra o “infiel”,
levada a cabo pelo monarca portugués, D. Afonso IV (1325-1357) e pelo castelhano Alfonso
X1, que com o auxilio das tropas aragonesas conseguiram derrotar os sarracenos no ano de
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1340, as margens do rio Salado, conhecida pelos espanhéis com a batalha de Tarifa (Cf.
LAVAJO, 1995, p. 78).

? Isaac Vasquez Janeiro (apud SOUZA, 2004, p. 179) traz informagdes sobre a estada do
jovem Alvaro na corte do rei de Castela: “[...] E/ niiio Alvaro Pelagio o Pais, anngue bastardo, se
edncd en la corte del rey Sancho 1V de Castilla; para ello, se necesitaba influjo politico en su familia, y lo
tenia ciertamente D. Payo que continuaba en su cargo de Almirante Mayor del mar; por otra parte, es dificil
suponer que dicho Almirante, permitiese que un niso, sin ser bijo suyo, ostentase en la corte su mismo nombre
y apellidos.”

10D, Alvaro Pais indispos-se com o rei D. Afonso IV, por ocasido da guerra com Castela
(1336-1339), admoestando-o a nao fazer guerra a outrem, tirando para isso, proveito dos
bens das igrejas e dos pobres. Reclamava, ainda, numa missiva destinada ao monarca
lusitano, que o este havia sobretaxado o seu bispado, o que ndo fizera com outras prelazias, e
que, por causa da transgressio as imunidades eclesidsticas, ndo poderia cumprir as suas
obrigagdes como despenseiro daqueles bens. E o que se evidencia na carta escrita ao
monarca, provavelmente no inicio de 1337, na qual tambem censurava a intromissio do rei
nos assuntos do bispado de Silves, que estava sob a sua autoridade. (COSTA, 1966, p. 146-
151).

11O romance entre a nobre sevilhana e o rei provocou uma situacdo de guerra entre este e
seu sogro, o rei de Portugal, entre 1336-1339, com o apoio do Infante D. Juan Manuel, que
s6 veio a termo com um tratado assinado em Sevilha por ocasido da invasio dos
mugculmanos a Castela.

2.0 Livro da Sabedoria faz parte do género literario sapiencial que abrange igualmente os
livros de Job, Provérbios, Eclesiastes e Eclesiastico. Em outros livros biblicos como certas
partes de Tobias e de Baruc e em alguns Salmos pode-se encontrar a tematica sapiencial. A
literatura sapiencial foi cultivada em todo o Préximo Oriente Antigo, destacando a
Mesopotimia (Assiria e Babilonia) e o Egito. Trata-se de uma literatura profana e pratica,
uma arte de bem viver e a sua concretizacdo um sinal de boa educac@o. O texto mais antigo
sobre a Sabedoria de Israel encontra-se no Primeiro Livro dos Reis, 5,10: “A sabedoria de
Salomio foi maior do que a sabedoria de todos os filhos do Oriente ¢ do que toda a
sabedoria do Egito” (RODRIGUES, 1991-1992, p. 343).

13 As mencionadas quatro virtudes tambem eram alegoricamente simbolizadas pelos “Quatro
rios que regam o Paraiso, porque sendo o coragdo banhado por estas quatro virtudes, é
temperado de toda a paixdo dos desejos carnais.” Sdo mencionados quatro rios, dois deles de
dificil identificacdo (os rios Fison e Geon) e dois muito conhecidos (o Tigre e o Eufrates).
Trata-se do mito ancestral do rio paradisiaco que irrigava os quatro pontos da terra, cujas
caracteristicas lembram a fertilidade produzida pelos rios que banhavam o Paraiso. (Gn 2,
10-14). Igualmente eram figuradas pelas quatro cores dos tecidos que decoravam as cortinas
do tabernaculo: o jacinto, o escatlate, a purpura e o branco do linho, bem como pelas quatro
espécies de ervas aromaticas utilizadas para ungir o templo: a mirra, o cinamomo, a céssia ¢ a
cana odorifera e, ainda, pelos quatro animais que tambem representavam os quatro
evangelistas, a 4guia, a prudéncia; o boi, a temperanga; o ledo, a fortaleza; ¢ o homem, a
justica (Ap 4, 7-9; Ez 1, 10), além da imagem dos quatro evangelistas (Joao, Mateus, Marcos
e Lucas) responsaveis pelos ensinamentos da doutrina cristd e portadores das quatro
virtudes.
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14 “Vna de las Siete virtudes, que diximos en la ley ante desta, es la Fe. E seiialadamente es la primera de
las trés, porque ome gana amor de Dios, creyendo firmemente la cosa que non vee [...|. La segunda es
Esperanga [...| . E por esta son los omes ciertos, que por el bien que fagen, anran buen gualardon en este
mundo e en el otro [...). La tercera es Charidad que quiere tanto diger, como amor bueno, e complido, con
gue ome dene amar a Dios, las otras cosas con que ba debdo de bien |...]. Cordura (prudéncia) es la
primera de las otras quatro virtudes, gue diximos en la tercera ley ante desta, que ha el Rey mucho menester,
para binir en este mundo |...| ca esta faze ver las cosas, e julgarlas ciertamente, segund son, e pueden ser e
obrar en ellas |...). La segunda virtud es Temperanga, que quier tanto deir, como mesura: ca es e cosa
gue faze al ome biuir derechamente [...]. La tercera virtud es fortaleza de coragon: ca esta faze el ome
amar el bien, ¢ seguirlo |...]. La quarta virtud es Justicia, e es madre de todo bien, ca en ella caben todas
las otras [...]7.



