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“E preciso fazer a mistica’: o forjar de uma identidade
. *
coletiva sem terra
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Resumo: Na organizacio do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra (MST), existe uma pratica chamada mistica, que vem sendo
desenvolvida desde sua criacdo. Entre as diversas a¢oes que o Movimento
empreende, ha um constante investimento para o fazer dessa pratica.
Observa-se que a mistica na organiza¢ao do MST se tornou fundamental ao
longo de sua trajetéria historica, sendo ela considerada a sua “alma”. Nesta
perspectiva, o presente trabalho objetiva discutir a pratica da mistica no
interior da organizagio do MST, chamando atenc¢do para o fato de que essa
pratica se processa como relevante no forjar de uma identidade coletiva Sem
Terra. Através da mistica os sujeitos sao estimulados a “interiorizar” os
valores, visbes de mundo, e modos de ser particulares ao Movimento.
Palavras-chave: MST; Mistica; Identidade coletiva.

Abstract: In the organization of the Movement of the Rural Workers
Without Land (MST), a practice called mystic exists, that has been developed
since their creation. Among the several actions that the Movement
undertakes, there is a constant investment for that practice. It is observed
that the mystic in the organization of MST became fundamental along its
historical path, being considered its "soul ". In this perspective, the present
work aims to discuss the mystic's practice inside the organization of MST,
focusing on the fact that the practice is processed as important agent in the
forging of a collective identity of the workers Without Land. Through the
mystic the subjects are stimulated "to internalize" the values, world visions,
and manners of being private to the Movement.

Keywords: MST; Mystic; Collective identity.
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Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) tem sido

objeto de pesquisa nos mais distintos campos do saber,

evidenciando a riqueza, amplitude e dinamica que vem se
movimentando em meio a sociedade. Criado oficialmente em 1984, o MST
contribuiu com novas formas de fazer politica e no processo de aceleracio da
reforma agraria no pais. Como organizacdo coletiva, o Movimento edificou,’
nos seus mais de seus vinte e seis anos, uma estrutura organizacional
contendo regras, normas e valores proprios. Nao obstante, desenvolveu
praticas particulares a sua organizacdo. Nesta perspectiva, o texto objetiva
discutir a pratica da mistica na organizacio do MST,’ dando destaque para o
fato de que essa pratica se processa como relevante no forjar de uma
identidade coletiva Sem Terra.*

Para a elaboragdo do trabalho, além das referéncias bibliograficas,
utilizaram-se algumas fontes, destacando-se os materiais publicados pelo
Movimento. As fontes orais também se configuraram como relevantes na
reflexdo sobre o objetivo proposto, porém, siao citadas apenas trés
entrevistas, sendo uma realizada com um grupo de acampados no
acampamento Madre Cristina®, em Itapura — SP, no ano de 2007, e duas
produzidas com um grupo de assentados no assentamento Estrela da Ilha,
localizado no municfpio de Ilha Solteira — SP,’ entre os anos de 2008 e 2009.
Mesmo nao mencionando todas as entrevistas realizadas no acampamento e
assentamento, as mesmas foram significativas para a escrita do texto,
alargando os horizontes nas interpretagdes face a mistica e sua relagio com a
construcao da identidade coletiva Sem Terra. Em determinados momentos,
recorro a algumas analises sobre a producdo dessas narrativas e percepgoes
junto ao grupo de sujeitos entrevistados em tal acampamento e
assentamento.

Em relacdo aos materiais publicados pelo MST, analiso publica¢oes
diversas. Nessa direcao, as reflexdes de Tania Regina de Luca (2005, p. 11-
153) e Maurice Mouillaud (2002, p. 37-47) ofereceram-me subsidios
significativos para trabalhar com os materiais impressos pelo MST. Através
dessas fontes tem-se a possibilidade de analisar as idéias e valores, as
mudangas e permanéncias ideolégicas do Movimento ao longo do tempo. Os
discursos e imagens contidas nas publicagdes internas do MST sdo
reveladores de significados sobre os objetivos, as posturas ideologicas e
crengas de sua organizagdo. Entretanto, uma preocupagao fundamental em
relacio a esses documentos esta ligada ao contexto em que foram
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produzidas, pois ha mudancas significativas em seus materiais no transcorrer
do tempo, tanto na questao estética, quanto em seus discursos.

A pratica da mistica acompanhou o MST desde suas primeiras
mobilizagbes, e o seu fazer ganhou destaque entre as tantas atividades e agoes
desenvolvidas por sua organizacao. Quando se participa de alguma atividade
desenvolvida pelo MST ou se 1€ os seus materiais, ¢ muito dificil nio ouvir
pelo menos uma vez a palavra wistica. As expressoes fager a mistica, precisanos
de uma dose de mistica, nao podemos deixar a mistica morrer, sio comuns entre 0s
sujeitos que integram o Movimento. Na organizacgio do MST ha um
constante investimento no fazer dessa pratica. A mistica se tornou
fundamental ao longo da trajetoria histérica do Movimento, sendo esta
considerada a sua a/za.

Ressalta-se que a wmistica enfatizada é uma pratica no MST e, sendo
uma pratica, possui algumas formas particulares de se manifestar, ou ser
concretizada. A mistica teve como principais incentivadores os agentes
religiosos’ que apoiavam e prestavam assessotia a0 MST em seus primeiros
anos de existéncia. Assim como outras praticas, foi sendo sistematizada e
ganhou destaque em meio as lutas e nas mais diversas atividades que o
Movimento empreende. A mistica é uma espécie de ritual e celebracio, que
acontece de diversas maneiras e com significados e sentidos variados. Essa
pratica é realizada nos mais variados espagos como nos acampamentos,
assentamentos, em Encontros, Congressos e nas diversas manifestagdes que
o MST organiza. Em geral ¢ praticada em forma de teatro, contendo musicas,
poesias e diversos elementos simbodlicos em seu intetior.

E possivel dizer que a mistica é uma heranca religiosa no Movimento,
advinda principalmente dos agentes religiosos que se engajaram na luta pela
terra por meio da Comissao Pastoral da Terra (CPT). Ao passo que o MST
apreendeu a importancia da mistica nos trabalhos junto aos sujeitos, o
mesmo se apropriou dessa pratica. Mesmo praticada de forma semelhante as
celebragoes de mistica realizadas pela CPT, no Movimento ela tomou outras
conotagoes e sentidos. O MST ressignificou o fazer da mistica em torno de
suas lutas, interesses e objetivos. O Movimento comegou a investit numa
mistica prépria.

Para a organizag¢ao do MST, a mistica se tornou um elemento estratégico.
O estratégico se refere ao fato de que nos diversos espagos em que ¢ realizada,
ela possui suas intencionalidades. O estudo da mistica é desafiador, na
medida que cada pesquisador a analisa de forma distinta, privilegiando alguns
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aspectos ligados ao seu fazer. Na tentativa de erigir uma interpretacio
particular face a mistica, a compreendo como uma pritica cultural e politica no
MST, que se manifesta de forma diversa e plural. No fazer da mistica, a
dimensao cultural e politica estio imbricadas, e se processam como instancias
fundamentais para o entendimento da sua producio de significados e
sentidos entre os integrantes do Movimento. Deste modo, como uma pratica
cultural e politica, o desenvolvimento da mistica acaba se tornando um
momento privilegiado em que se processam construgies de representagies.” Ou
seja, por meio da mistica o MST fundamenta e representa o seu mundo, € o
mundo que esta porvir através das lutas dos trabalhadores e trabalhadoras.

Construindo representagdoes em todos os espagos, no celebrar da
mistica, o Movimento edifica suas visdes de mundo, expressa os seus valores,
normas e crengas, estabelece seus inimigos e aliados nas lutas, projeta o que
espera de seus integrantes, dentre outras questoes relevantes. A pratica da
mistica se tornou tao valorizada para o MST devido ao fato de que por meio
dela o Movimento consegue se comunicar eficazmente com 0Os sujeitos,
evocando e ressoando representagdes. As representacdes sio construidas
através de todos os elementos que a compdem. No processo histoérico, sendo
um poder eficaz, a pratica da mistica se consolidou como elemento relevante
para a organizacio do Movimento, edificando significados e sentidos para a
vida dos homens e mulheres que o integram em sua heterogeneidade.

Um aspecto fundamental que perpassa o fazer da mistica no MST, se
refere a sua relevancia para a constru¢ao de uma identidade coletiva, ou
melhor: uma #dentidade coletiva Sem Terra. Sendo construtora de representagies, no
Movimento, a mistica também se torna uma pritica identitaria. O Movimento
através da mistica busca edificar sua identidade coletiva, em que os sujeitos
sdo estimulados a znteriorizar seus valores,” visdes de mundo, e modos de ser
particulares ao grupo.

Com o propésito de refletir sobre a pratica da mistica e sua relagao
com a constru¢ao da identidade coletiva Sem Terra, ressalto o que entendo
pot identidade coletiva, e em seguida o que setia identidade coletiva Sem Terra.
Contudo, a principio, o que vem a set zentidade, ou identidades? Nao ¢é tao
simples definir o que ¢ identidade, pois o proprio conceito vem sendo
elaborado de longa data, nos mais variados campos do saber."” Como o foco
do trabalho ¢ outro, nio caberia discutir densamente as diversas abordagens
e perspectivas que circundam o conceito identidade. Para tanto, grosso modo,
compreende-se identidade como “processos em que a nogao de
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pertencimento e de continuidade histérica dos grupos sociais sao construidas
em meio a lutas sociais, politicas e economicas e suas contradicbes e
ambigtiidades” (RIBEIRO, 2007, p. 302). Logo, identidade ¢ uma construcao
social, que como diria Bourdieu (2006) e Chartier (1990; 2002), se erigem em
meio 2 um “jogo”, ou “disputa” por representagdes. Sendo algo construido e
nunca dado, as identidades nao sao isentas de transformagdes e negociagdes.

Peter L. Berger e Thomas Luckmann descrevem alguns
apontamentos significativos sobre a complexidade que envolve o “fené6meno
das identidades”."" Para eles, as identidades sio formadas por processos
socials, ou seja, 0s sujeitos e 0s grupos sociais, a partir de sua historia e de
suas relagoes sociais constroem identidades. Desta forma, as identidades sao
construidas através de uma relacio dialética — individuo e meio social
(sociedade) (BERGER ; LUCKMANN , p. 230). Torna-se relevante destacar
que os autores salientam que as identidades ndo sio de toda forma
inflexiveis. Elas podem ser modificadas, remodeladas, enfim, transformadas
com o processo historico, de acordo com as necessidades dos grupos. Essa
inferéncia pode ser relacionada a idéia de que as identidades estio em
constante transformagdo e negociagao, sendo as mesmas construidas em
meio a um campo de tensao.

Na atualidade, existem diferentes correntes tedricas que tentam
explicar como as identidades sao construidas. Todavia, algo fundamental
nesse processo € que permeia grande parte dos tedricos que escrevem sobre
identidades ¢ a relagao que abrange o Ex e o Outro, ou o Nds e Eles. Isto ¢, a
identidade (ou identidades) ¢ manifesta e percebida com mais facilidade
quando se esta diante do diferente. Ao enfatizar que os sujeitos, ou grupos
assimilam a “identidade social a imagem de si, para si e para os outros”,
Michael Pollak entende que as identidades sao definidas e construidas a partir
do Outre, podendo ser perfeitamente negociadas: “a construcao da identidade
¢ um fendémeno que se produz em referéncia aos outros, em referéncia aos
critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz
por meio da negociacido direta com outros” (POLLAK, 1992, p. 5).

Na mesma direcio, a pesquisadora Lucia Lippi Oliveira ressalta
alguns aspectos que sao fundamentais na constru¢ao de identidades, os quais
se referem ao “sentimento de pertenca”, “a inclusao e exclusdao por parte do
grupo”, o “reconhecimento social” dos outros integrantes do grupo, e
também se os sujeitos compartilham de um “passado comum”. Por ora,
descreve:
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A identidade, devemos lembrar, constitui um patrimoénio
comum de simbolos, que condensam tanto a evocagio da
memoéria quanto um projeto de futuro. A identidade deve ser
capaz de abranger e de incorporar os individuos na esfera
publica. Isto se da a partir de um discurso capaz de desenvolver
principios que legitimem o pertencimento. O processo de
producio de pertencimento envolve mecanismos de inclusio e
de exclusdo, o sentimento de ‘nés’ e de ‘eles’ (OLIVEIRA,
2000, p. 43).

No trabalho, estd sendo dada énfase a dimensio de identidade coletiva,
nao que se negue as Zdentidades individuais. A proposta em se pensar em uma
identidade coletiva se funde no investimento do Movimento em criar um
conjunto de praticas e valores particulares a sua organizagdao, objetivando
construir uma coletividade, ou uma identidade coletiva Sem: Terra. Neste
processo, a mistica se configuraria como uma pratica relevante na construgao
e afirmacao dessa identidade que ¢ edificada, a0 mesmo tempo em que se
torna um momento privilegiado em que se erigem representagdes sobre todas
as instancias e dimensoes que permeiam sua organizacao e vida dos sujeitos.
Nao obstante, entendo identidade coletiva, em especial, a partir das reflexdes
de Pollak, no qual ressalta que identidade coletiva alude a “todos os
investimentos que um grupo deve fazer ao longo do tempo, todo o trabalho
necessario para dar a cada membro do grupo — quer se trate de familia ou de
nagao — o sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia” (1992, p.
7). Esse entendimento torna-se significativo, pois a identidade coletiva ¢é
fruto do investimento do préprio grupo, sendo assim, no interior dos grupos
existiriam elementos caracteristicos que identificariam os sujeitos em uma
coletividade.

E quando se diz identidade coletiva Sem Terra, saliento um investimento
em se criar uma identidade comum aos sujeitos que fazem parte do MST. Ou
melhor, refiro aos individuos que lutam pela reforma agraria, mas que sdao
pertencentes a organizacao do Movimento, e que procuram compartilhar
modos de viver e visdes de mundo semelhantes. Os sezz-ferras é uma definicao
genérica em relacio aqueles que lutam pela terra, nos mais diversos
movimentos sociais do campo. O ser Sewz Terra, com letra maitscula e sem
hifen, ¢ uma construcdao que distingue os sujeitos pertencentes a organizacao
do Movimento em relagao a outros grupos sociais que lutam pela reforma
agraria.
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Essa diferenciagdo encontra-se expressa em varios materiais
publicados pelo Movimento, como na poesia de Carlos, do estado do
Espirito Santo, no qual enfatiza que: “Sou Sem Terra sim senhor, sou Sem
Terra com amor”,"”? e também nas falas de seus integrantes quando dizem
que: “Somos Sem Terral Sem Terra do MST! O Sem Terra é sempre. O
nome do Sem Terra nio sai nunca”!” E necessirio ressaltar que, essa
distingao ndo é no sentido dos sujeitos que integram o Movimento ser
superiores ou inferiores em relagdo aos sujeitos que participam de outras
organizagoes na luta pela terra, mas sim, na perspectiva de que as praticas, os
modos de organizagdo, as visdes de mundo, os projetos politicos, dentre
outras questoes por vezes sao distintas. Neste prisma, cada grupo, com suas
praticas e representagOes particulares constroem e reconstroem sua
identidade coletiva, se fazendo grupo e também se distinguindo de outros
grupos.

As condigbes identitarias do ser Sem Terra extrapolam o fato de os
sujeitos nao terem a posse da terra, embora isso seja algo relevante e comum
a todos. Essa identificacio com o MST, e posteriormente a incorporagao do
sentimento de ser Sem Terra geralmente comega quando o sujeito vai para o
acampamento, e continua se processando com a conquista do seu pedago de
chdo. Ao realizar entrevistas com um grupo de sujeitos que viviam no
assentamento Estrela da Ilha, foi possivel perceber que por mais que os
sujeitos nao participassem mais com tanta intensidade das atividades do
Movimento, estes demonstraram possuir lagos sentimentais que os ligavam
ao Movimento. Mesmo assentados, o que lhes tiraria em tese a sua condi¢ao
de ser sem-terra (ndo ter terra), evidenciaram sentimentos de pertenca a
organiza¢ao do MST. Ou seja, destacavam que iriam ser sezzpre Sem Terra, pois
através do Movimento tiveram a oportunidade de lutar e sonhar com uma
vida digna. O sentimento de gratidao e respeito ao MST foi constante em
grande parte das narrativas.

Ao assumir a identidade Sem Terra, os sujeitos passariam por um
processo de rompimento com a zdentidade sem-terra estigmatizada. Sobre
identidade estigmatizada, recorro as compreensoes de Berger e Luckmann (1996,
p. 218-19), que explicam que o estigma (por vezes pejorativo) ¢é algo
construido e inflexivel, que marca os sujeitos e os grupos. No decorrer do
processo histérico, especialmente através dos meios de comunicacdo, criou-
se uma imagem estigmatizada dos sem-terra, no sentido de que os mesmos
eram  vagabundos, baderneiros, abusados, destruidores da ordem, dentre outros
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adjetivos pejorativos. E quando os sujeitos interiorizam ao que esta se
chamando de identidade Sem Terra, esse estigma passa a ser quebrado
paulatinamente. Primeiro pelos proprios sujeitos, como foi o caso de Odair.
Antes de entrar para o MST ele tinha uma visio deturpada de sua
organizac¢ao e da luta pela terra. Sobre o Movimento, reproduzia os discursos
que os jornais e as TV construfam. A medida que buscou conhecer, interagir
com o MST e participar da luta pela terra, as suas ideias foram se
transformando. Em suas palavras:

E o motivo de eu ter entrado pro sem-terra, quando eu ouvia
falar em MST, ndo sei se vocé lembra numa época, vocé ligava
o Jornal Nacional, aparecia 14 uma cerquinha, uma enxada, um
rastro de botina, eu olhava e falava: puta merda, vocé nio
assiste mais nada que presta nesse jornal, ¢ sé bagunga dessa
penca de vagabundo, baderneiros que nio tem nada pra fazer,
querendo tomar a terra dos outros, rapaz eu metia o pau
mesmo, falava que tinha bronca, e af vocé, é o que acontece,
vocé comega acompanhar o negocio, al vocé vé os resultados
praticos, ou seja, pessoas que nio tinha nada na vida, vivia af
perdido e de repente vai te incentivando, e foi isso que me
fez!4.

Quem imaginaria que o Odair fosse fazer parte e se sentir pertencente
ao grupo que detestava e repudiava. A sua visio do Movimento como grupo
de vagabundos e baderneiros se transformou. O MST passou a ser visto por
Odair como uma oportunidade de mudar de vida, de conquistar seu pedaco
de chio e viver com dignidade. Com o tempo, ele nio teria mais vergonha de
se identificar como Sem Terra, que lutava na organizacdo do Movimento.
Em outras narrativas, tanto construidas no acampamento Madre Cristina,
como no assentamento Estrela da Ilha, analisei que muitos dos sujeitos que
se diziam ser Sem Terra, no inicio de sua caminhada de lutas, tinham
vergonha de falar em outros lugares que eram acampados ou assentados, e
que faziam parte da organizacio do MST. Mas isso foi se rompendo com o
tempo, a medida que foram se identificando com o grupo e interiorizando as
suas ideias, valores, praticas e representacoes.

Com o tempo, os integrantes do MST interiorizam para si uma
identidade Sem Terra, um sentimento de pertenca ao Movimento. Elas nio
sao mais arrendatirias, bdias frias, sem-terras, mas sim passam a se reconhecer
como Sem Terra, lutadores pela terra, pertencentes a um movimento social
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chamado MST. Em contrapartida, partindo do pressuposto de que o
Movimento nao é homogéneo, e que nem todas as pessoas pensam e sentem
da mesma forma, nao se pode acreditar que todos os sujeitos que lutam no
MST interiorizam e se sentem pertencentes a sua organiza¢ao. Mesmo que
haja um investimento em se criar uma identidade coletiva, muitos sujeitos
visualizam, no Movimento, apenas a oportunidade de conquistar seu pedaco
de chao, e alcangando seu objetivo niao se envolvem mais com a organizagao
e com as praticas comuns ao grupo. A identificagdo ou a constru¢ao da
identidade Sem Terra se da a partir de um processo de interagao. E preciso
que os sujeitos interiorizem os valores, praticas e visdes de mundo da
organiza¢ao do Movimento para que se sintam pertencentes a ele.

Nessa perspectiva, Suzana S. L. Ribeiro (2007, p. 307) salienta que os
sujeitos  interiorizam  identidades  miiltiplas  (religiosidade, género, raca,
procedéncia, etc.) que nem sempre reforcam ou vao ao encontro da identidade
central (coletiva) que o Movimento intenta construir. No assentamento
pesquisado, muitos sujeitos admiravam e de certa forma se sentiam parte do
MST, porém, nao compartilhavam com algumas de suas formas de agir e
pensar, como é o caso de seu Jodo Pereira, 79 anos, assentado e que vivera
mais de dois anos acampado. Em sua narrativa, disse que nio gostava e
entendia como errado as invasies (ocupagdes) que o MST realizava.” A visio
de seu Jodo se tornava contraditoria as concepgoes do Movimento, pois o ato
de ocupar é umas das caracteristicas marcantes que permeiam a identidade
Sem Terra.

Por estes descaminhos entre sujeitos e as concepgdes sistematizadas
pela organizagio do Movimento é que se encontra a tensao no jogo de
identidades, em que os sujeitos as negociam a todo o momento, visando ao
bem estar do grupo. Ao buscar solidificar ou estabilizar principios que regem
sua identidade coletiva, nao ha como o Movimento homogeneizar os estilos
de ser de seus integrantes. A busca por se construir uma identidade coletiva
também tem seus limites, e quase sempre ¢ construida por tensodes e
negociacoes entre o sujeito individual e coletivo, mesmo que para a
organizacao do Movimento o coletivo deva sempre prevalecer. As
contradi¢oes e descontinuidades estao presentes no interior dos movimentos
sociais, contrariando a velha ideia da homogeneidade dos grupos. E
importante ressaltar que este fato nao quer dizer que o grupo nao intente
buscar uma identidade coletiva, ou seja, algo inerente a todos, e que os
identifique como grupo.
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Segundo Ribeiro, ao interiorizarem a identidade Sem Terra, ndo quer
dizer que os sujeitos percam outras identidades inerentes a sua historia de
vida. Estes vao passar a ser Sem Terra, contudo niao vao deixar de ser
brasileiros, nordestinos, homens, mulheres, etc. Deste modo, defende a ideia
das miltiplas identidades. “Dessa dinamica, bastante fluida, surgem as multiplas
identidades, pois cada pessoa pertence ao mesmo tempo a varias
comunidades ou grupos” (RIBEIRO, 2007, p. 309). Sobre isso, compreende
os processos de identificacio no MST como algo negociado e sempre em
marcha (em movimento), no sentido de que o préprio Movimento, enquanto
organiza¢ao, sempre se vé obrigado a repensar algumas de suas concepgoes a
partir da realidade dos acampados e assentados, que dao corpo e vida a ele.

A identidade Sem Terra é construida mediante a intersec¢ao entre o
sujeito e o coletivo, entre o individuo e o grupo, no qual os conflitos e
negociagbes sao constantes. Todavia, se superadas, fortalece ainda mais o
coletivo Sem Terra. A identifica¢ao de cada sujeito, no sentido de se sentir
parte do MST, se configura como particular, mesmo que a intenciao do
Movimento seja criar ambientes e atividades que possam desabrochar nos
sujeitos esse sentimento de pertenca. As experiéncias sao individuais e
particulares, contudo, num determinado momento, estas se convertem para o
que venho chamando de identidade coletiva, ou melhor, identidade Sem
Terra.

Analisar como se dio os processos identitarios nido é uma tarefa
simples. Com o decorrer do tempo, 0s grupos criam seus processos de
socializacao e identificacio, e no caso do MST, existe um investimento em se
construir praticas e valores que identificam os sujeitos Sem Terra. Para se
constituir uma identidade coletiva é preciso que um conjunto de regras,
valores e comportamentos sejam postos, visando a que o grupo seja mais ou
menos coeso em suas formas de agir e pensar. Ser um sujeito coletivo seria
ser representante de um grupo. Os sujeitos Sem Terra, em todos os
momentos, teriam a responsabilidade de ser representantes do Movimento.
Por ora, a construcao da identidade coletiva no MST, sendo um investimento
de sua organizacao, os sujeitos necessitariam interiorizar e tomar para si
algumas de suas praticas, valores e visdes de mundo.

Sio diversos os elementos que marcam a constru¢do de uma
identidade coletiva no Movimento. Tentarei elucidar algumas caracteristicas
relevantes para a construgao do ser Sem Terra. Essa discussao nao foge da
problematica do trabalho, na medida em que analiso a pratica da mistica
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como essencial para construir representagoes sobre os diversos elementos
que permeiam a identidade Sem Terra. Ao adentrar para a organiza¢iao do
Movimento, novas preocupagoes e visdes de mundo comegam a fazer parte
da vida dos sujeitos, como por exemplo, a luta para além da terra (educagao,
saude, saneamento basico, etc.), o sonho de uma nova sociedade, a percepgao de
que os problemas que os envolvem siao complexos e estruturais, a
necessidade de criar novos valores, dentre outros aspectos.

Como estudiosa do MST, Roseli Salete Caldart (2000) elenca
consideragdes importantes em torno dessa discussio. No seu entender, a
formacdo do sweito Sem Terra ndo se concretiza apenas na assimilagdo dos
discursos, mas sim, fundamentalmente pela vivéncia pessoal nas agoes de
luta. Participando das lutas, realiza-se o que chama de aprendizado coletivo, que
paulatinamente se transformam em cultura pripria, no sentido do “jeito de ser,
habitos, posturas, convicgoes, valores, expressdes de vida social produzida
em movimento, e que ja extrapolam os limites deste grupo social especifico”.
Sendo assim, os sujeitos integrantes do MST, por meio das lutas, vao se
apropriando de novas formas de viver e conceber a vida, podendo ser
sentidas em sua pratica cotidiana. Os novos habitos, valores e praticas é que
seriam essenciais para se construir a identidade Sem Terra. Na visao de
Caldart, ao fazerem parte do MST, os sujeitos acabam aprendendo e se
identificando com alguns “aprendizados coletivos”, que siao frutos da
vivéncia na constru¢io do préprio Movimento. Nessa diregdao, os sujeitos
criariam a partir da luta social e de suas experiéncias em grupo um “modo de
ser Sem Terra” (CALDART, 2000, p. 106).

No processo de interiorizacao do wodo de ser Sem Terra, quais seriam as
praticas e valores que delineiam essa construgao? Ou melhor, existem alguns
elementos fundamentais que permeiam o forjar da identidade coletiva Sem
Terra? No MST, o investimento em se construir uma identidade coletiva se
processa de maneira conjunta, através das praticas e manifestacoes
organizadas pelo grupo. Desta forma, as relagdes entre individuo/grupo, e
individuo/atividades sdo fundamentais para fotjar essa identidade, fazendo
com que os sujeitos se identifiquem e se sintam pertencentes ao Movimento.

A conquista da terra se torna um dos elementos fundamentais para a
organiza¢ao e sustenta¢ao da identidade coletiva Sem Terra, pois é um
objetivo e sonho comum a todos os integrantes do grupo. Porém, ha um
conjunto de praticas na organizacdo que se configuram como relevantes
nesse processo. Segundo Ribeiro (2007), as mobilizacdes (passeatas,
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ocupagdes, marchas, atos publicos em geral) sio momentos relevantes para a
edificacao da identidade Sem Terra. Os cursos de formacdao, bem como
outros cursos também se tornam importantes, pois através deles os sujeitos
tomam conhecimento das normas, objetivos, valores e visdes de mundo do
Movimento. A pratica da mistica também se configuraria como elemento
significativo na constru¢io da identidade Sem Terra, pois acaba se
transformando em momentos marcantes, determinantes, explicadores e
inspiradores para viver em coletividade.

Todas essas atividades e momentos sio privilegiados no interior da
organiza¢ao do MST, e para que os sujeitos interiorizem a identidade Sem
Terra, ¢ necessario que os mesmos participem e se identifiquem com essas
praticas, pois nelas cada sujeito é responsavel por formar o crpo do
Movimento. Nas atividades, os sujeitos sio elementos centrais de um
coletivo, sendo que cada um representaria sua organizacao. Por este prisma,
“as manifestacOes sao exemplos de agdes que promovem uma identidade
oficial, que se pretende coesa, linear e homogénea” (RIBEIRO, 2007, p. 324).
Ao falarem das marchas, ocupagdes, e de outras atividades organizadas pelo
MST, os sujeitos que viviam no acampamento Madre Cristina e no
assentamento Estrela da Ilha evidenciaram com grande intensidade seu
sentimento de pertenca ao grupo. Esses momentos foram marcantes na vida
dos mesmos, em que os fragmentos de suas histérias eram compartilhadas
coletivamente. Momentos em que o ex individual dialogava com o nds coletivo, e
assim se erigia e ganhava forca o crpo MST. Participar das diversas
manifestacoes e atividades era sentir-se parte do Movimento.

No entendimento de Caldart (2000), existem praticas no Movimento
que podem ser consideradas cruciais, em que se inicia o processo de
edificacao da identidade Sem Terra, ou como prefere dizer: “o modo de ser
Sem Terra”. O primeiro se refere ao ato de “ocupar a terra”. Para a autora, a
ocupagao de terras, tdo incentivada pelo MST, e sendo uma de suas maiores
marcas, se processaria talvez como a “mais rica em significados socioculturais
que formam o sujeito Sem Terra e projetam mudangas lentas e profundas no
modo das pessoas se posicionarem diante da realidade, do mundo”. O ato de
ocupar seria um dos principios para a criacio do ser Sem Terra, no qual
“prepara o ‘terreno’ para os aprendizados desdobrados das demais vivéncias”
(CALDART, 2000, p. 108). Por meio da ocupagao, o sujeito daria um passo
politico frente ao estado atual das coisas. A ocupacdo seria um sinal de
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ruptura com o sistema. Depois da ocupagao, os sujeitos que eram andninos
passariam a ser reconhecidos como Sem Terra.

A “vivéncia no acampamento” seria outro aspecto relevante no
processo de constru¢ao da identidade Sem Terra. Neste espaco, os sujeitos
teriam a oportunidade de aprender a viver em coletividade.'® Na 6tica do
MST, o acampamento é muito mais que um aglomerado de barracos a fim de
fazer pressio nos 6rgaos publicos para efetivar as desapropria¢Oes de terras.
O tempo de acampar ¢ visto como um tempo de aprendizado, em que se
comega a investir na producdo do novo homem. Valores, visdes de mundo,
normas e disciplinas ja comegam a ser ensinadas para os sujeitos. Por isso, o
acampamento possui outros sentidos relevantes para a organiza¢ao do
Movimento. E necessitio lembrar, que o MST prima pela permanéncia dos
sujeitos no acampamento, mesmo que nem todas as familias se estabelecam
em tempo integral. Do ponto de vista pedagoégico, o acampamento pode ser
chamado como um “espago de socializacio”, em que o0s sujeitos
necessariamente precisariam sair do isolamento, e vivenciar atividades
coletivas.

[..] o acampamento pode ser olhado como um grande espago
de socializagdo dos sem-terra, que passam a viver um tempo
significativo de suas vidas em uma coletividade cujas regras e
jeito de funcionar, embora tio diferente da sua experiéncia
anterior, foram eles mesmos que ajudaram a constituir. E desde
este aspecto que podemos identificar alguns dos aprendizados
fundamentais que proporciona a quem dele participa

(CALDART, 2000, p. 16).

O “assentamento” seria outro momento relevante para que o0s
sujeitos interiorizassem a identidade Sem Terra. A principio, ressalta-se que é
preciso pensar os assentamentos NAao apenas como pequenas wuidades de
producdo. Eles sao muito mais que isso. Também sao nzcleos sociais, em que as
pessoas desenvolvem e vivem diversas atividades que permeiam suas vidas.
Caldart (2000) descreveu que nos assentamentos é marcada uma nova etapa
da construgao do modo de ser Sem Terra, pois, com a conquista da terra os
sujeitos precisam “fazer escolhas”, podendo elas ser geradoras de muitos
conflitos. Algumas relagdes sociais que eram latentes no acampamento
podem perder forca com a conquista do lote, principalmente quando as
familias comecam a se isolar uma das outras.
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Essa nova etapa que marca a constru¢ao da identidade Sem Terra
geralmente é constituida por muitos conflitos entre as familias. Conflitos
estes que sao até certo ponto normais, pois, embora possam ter trajetorias de
vidas semelhantes, “viveram processos socioculturais diversos” (CALDART,
2000). Uma problematica levantada por Caldart (2000) é que muitas das
familias se acomodam com a chegada no assentamento, pensando que a luta
terminou. Por parte do MST, ha orientagdes para que as familias que
conquistaram seu pedago de chdo nao parem de lutar, auxiliando outros
companheiros a também chegarem a ferra prometida. Esse aspecto é muito
importante na construg¢ao identitaria do Movimento, pois mesmo com ferra, os
sujeitos nao deixariam de ser Sez Terra, integrante do corpo chamado MST.

Ocupar a terra, viver no acampamento e continuar lutando mesmo
depois de assentado sdo assim, pontos significativos para a constru¢ao da
identidade Sem Terra. Todavia, ser do MST significaria viver de uma maneira
especifica, com caracteristicas distintas, cultivando a utopia socialista da
transformacao social. Isto ¢, “ser do MST quer dizer, entdao, ser um membro
desta organizagdao social de massas partilhando dos desafios cotidianos da
implementa¢iao de cada um de seus principios, objetivos e linhas de a¢ao”
(CALDART, 2000, p. 129). Nos mais diversos materiais produzidos pelo
Movimento, encontram-se uma busca ew ser diferente. E  construir
caracteristicas que o tornam distinto ¢ fundamental para sua identidade
coletiva, partindo do pressuposto que a identidade se manifesta
predominantemente através do Owtro.

Em um Caderno de Estudos, publicado pelo MST no ano de 2002,
ha alguns aspectos que auxiliariam na reflexdo sobre o que ¢é ser Sem Terra,
ou um jovem Sem Terra. Essa publicacao intitula-se: .4 Forga da Juventude do
MST na Luta por um Brasil sem latifindio ¢ Contra a ALLCA. Os textos contidos
na fonte foram publicados especialmente para orientar os trabalhos de grupo,
e de delegacdes de Jovens do MST que participaram do 4° Curso sobre a
Realidade Brasileira para Jovens do Meio Rural, realizado na Universidade de
Campinas (Unicamp). E bom lembrar que este material ndo ficou restrito
apenas ao curso. A orientacao foi para que depois se discutissem 0s textos
com os jovens nos acampamentos e assentamentos. O objetivo central do
material era proporcionar subsidios para que os jovens discutissem sobre a
sua presenga e atuagdo no Movimento. O MST, naquele momento,
enfaticamente dizia que era “chegada a hora e a vez de efetivamente a
juventude entrar no MST”."" Esse entrar no MST objetivava algo mais, nio



Dimensoes, vol. 26, 2011, p. 325-349. ISSN: 2179-8869 339

apenas a presenca dos jovens em suas atividades. Os jovens deveriam
assumir tarefas em sua organizagao.

No que se refere a ser um Sew Terra, ou um jovem Sem Terra, sio
elencadas algumas caracteristicas. “Ser Sem Terra é ter a ousadia de romper
as cercas do latifundio, de ultrapassar as barreiras da exclusio e conquistar
um ‘espaco’ a partir do ‘ndo espaco’ — do espaco negado”. Também,
“pertencer ao MST ¢, pois, ter a capacidade de sentit o peso da
responsabilidade na luta pela Libertagao do nosso povo. Pertencer ao MST é
também, sentir que o amanha ¢é possivel e ‘esta perto para quem caminha
adiante’, como diz o poeta”'®. Sobre estas concepgdes de ser ¢ pertencer a0
MST, os sujeitos nao tem uma tarefa facil, pois ser do MST ¢ se fazer
distinto. Lutar, lutar, e lutar se transforma em palavra de ordem, rumo ao
sonho de uma sociedade de homens e nmulheres novos, em que os valores, visoes
de mundo, modo de produgao etc. deveriam ser distintos.

Ser do MST também perpassa pela dimensao de possuir uma missao
histérica, de lutar pela libertagio do povo oprimide. F. claro que pertencer e viver
conforme a organizacio do MST deseja também passa pela opgao pessoal, de
crenga no projeto e nas visdes de mundo do Movimento. Para o MST,
pertencer a sua organizacdo ¢ uma op¢ao “‘voluntaria” e “politica”. A
primeira se refere ao fato de os sujeitos optarem livremente por lutarem em
favor dos objetivos e causas do Movimento, fundados em seus principios
organizacionais, politicos e ideolégicos. A opgao politica viria pela
consciéncia de que lutar pela reforma agraria se configura numa luta politica,
em que havera embates com o Estado e com a classe dominante. Neste
sentido, os sujeitos tomariam consciéncia do seu direito historicamente
negado, e passariam a lutar coletivamente para a conquista do mesmo. Como
ja foi explicitado, pertencer ao MST exige que os sujeitos passem da condi¢ao
de ser sem-terra, e adquiritam uma identidade Sem Terra, com nome proprio,
integrante de uma organizagao coletiva. E, ser do MST, ¢é necessario ter em
mente que a luta ndo é apenas para se obter um pedago de chio, mas sim,
contra toda a estrutura politica, econdmica e social que impede o acesso a
terra, e que gera tantas desigualdades sociais.

Para alguém optar politicamente para pertencer a uma
organizacio como o MST, nio basta a condi¢do natural de ser
sem-terra. Essa condicdo é importante mas, para dar esse passo
é necessirio tomar consciéncia dessa condicio, tomar
consciéncia do processo histérico; das rafzes, enfim, ¢é
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necessario decidir — se a lutar contra a condi¢io de ser sem-
terra, a lutar contra as causas dessa condi¢cao!?.

Ao procurar compreender como ¢é construida a identidade coletiva
Sem Terra, e tendo a pratica da mistica relevancia nesse processo, nota-se
que o MST se quer fazer distinto. Isto é, busca construir caracteristicas
peculiares a sua organizagao. Construindo praticas, valores e modos de ser
distintos, o Movimento também constrdi sua identidade coletiva, se fazendo
grupo e se diferenciando de outros. A pesquisadora Rosemeire Ap. de
Almeida (2000), levantou reflexdes significativas quanto a essa problematica.
No seu entender, o Movimento constrdi “praticas distintivas” em relagao a
outros grupos que lutam pela terra, e essas praticas seriam relevantes para a
formacdo de sua identidade coletiva, ou como diria a autora, para a formagao
do habitus Sem Terra. Embasando-se no conceito de habitus,” sobretudo a
partir das idéias de Pierre Bourdieu, Almeida ressalta algo relevante para
pensar no “habitus Sem Terra”, na medida em que este habitus faz reconhecer
o sujeito e sua representagdo no meio social. “Por conseguinte, o habitus
representa o individuo e o ser social, logo ¢ a incorpora¢iao da mesma historia
partilhada pelo grupo e também aquilo que permite reconhecer o individuo
entre todos os outros” (ALMEIDA, 20006, p. 197).

Nesse processo, Almeida destaca dois hbabitus relevantes que
constituitia o habitus Sem Terra, ou os modos de viver dos integrantes do MST.
O primeiro seria o “habitus do enfrentamento”. Nas falas dos sujeitos, ao se
remeterem as ocupagdes, manifestagdes publicas, paralisagoes nas rodovias
etc. é possivel observar vestigios desse habitus. O habitus de enfrentamento é
um investimento do Movimento, e faz com que os sujeitos incorporem em
suas praticas “acoes de enfrentamento”, nio esperando a vontade do
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA) para efetivar
as desapropriacoes de latifundios improdutivos. Partir para cima, ocupar, nao
vamos desistir, vamos enfrentar, vamos lutar, ndo vamos arredar o pé, dentre outras
expressoes sao constantes nas falas dos sujeitos que integram o MST, sendo
elas evidéncias do habitus de enfrentamento construido por sua organizagao.

Algo que Almeida sublinha, e que também ¢é importante para se
compreender a construcao do habitus Sem Terra diz respeito a “linguagem”.
No MST, haveria um babitus expresso no falar, que conduziria aos sujeitos
interiorizarem um vocabulario proprio. Algumas palavras como movimento,
mistica, ocupagao, conjuntura, barraco, acampanmento, assentamento, formagio, militincia,
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caminbhada, marcha, burguesia, elite, dentre outras sio comuns em meio aos
sujeitos que o integram, os remetendo a criagao de um “habitus linguistico”
proprio, gerando identidade e distingio em relagdo a outros grupos. Por este
viés, no “processo de construcao de um habitus linguistico, a partir das
condig¢des sociais da luta, o MST cria novos significados e fungdes para as
palavras, mas também recupera o significado social de algumas, com base na
observancia do habitus” (ALMEIDA, 20006, p. 200). Na inten¢ao de se fazer
distinto, porém nao superior ou inferior a outros grupos que lutam pela terra,
o Movimento constréi a sua linguagem, valores, normas, enfim, aquilo que
acha importante para sua organizagao e conquista de seus objetivos.

Em relacdo as normas e valores privilegiados pelo Movimento, existe
uma quantidade consideravel de materiais que procuram sistematiza-los.” F
interessante pensar que os valores que cercelam sua organiza¢ao também se
constituem como significativos para a constru¢ao da identidade Sem Terra,
especialmente pelo fato de que estes sdao sistematizados para tentar
estabelecer um padrio de vida e condutas do ser Sem Terra. Os cuidados
pessoais, a beleza nos acampamentos e assentamentos, a disciplina,
solidariedade, o companheirismo, os vestuarios, a participagao, limpeza,
comportamentos pessoais, dentre outros aspectos compdem o quadro de
valores e principios do Movimento. A constru¢ao de novos valores soma-se na
construcao da identidade coletiva Sem Terra.

Nas publica¢oes do Movimento, talvez, o maior valor encontrado foi
a disciplina. A palavra disciplina se repete constantemente nos materiais
produzidos pelo MST.” A disciplina entdo é visualizada como um dos pilares
basicos de sustentagdo do Movimento. Se nao houver disciplina e respeito as
suas normas gerais, © MST nao conseguira triunfar. No Caderno Construindo o
Caminho, é dedicado um capitulo para trabalhar a questio da disciplina no
MST, como se cla fosse parte integrante da identidade Sem Terra. A
disciplina seria respeitar as normas gerais e 0S principios organizativos do
Movimento, de forma com que as agoes dos sujeitos venham a contribuir
com a organiza¢ao, e nao atrapalhar. Assim, “pode-se concluir entao que ser
disciplinado numa organizacao como o MST ¢é a necessidade pratica e
objetiva para contribuir com a conquista da terra, da reforma agraria e das
mudangas sociais no pafs”.” Na publica¢io sio discutidas diversas dimensdes
relacionadas a disciplina no MST, sendo que ser disciplinado diz respeito a
todas as 4reas da vida dos sujeitos, tanto as individuais como as coletivas.”
Seguindo adiante na discussao, para ser Sem Terra é fundamental ter
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disciplina. Ser disciplinado se configuraria como um valor indispensavel na
construcao da identidade coletiva Sem Terra.

Nao s6 a disciplina, mas outros valores e padroes de comportamento
precisariam ser incorporados pelos sujeitos para que se sentissem
pertencentes e aceitos pelo grupo. Conforme Ribeiro, o processo de
construcao da identidade coletiva Sem Terra possui algumas imposicoes, e
sendo representantes do Movimento, os sujeitos precisariam respeitar e criar
gosto pelas regras e comportamentos que permeiam o modo de ser Sem
Terra. Caso contrario, ndo seriam aceitos e nem interiorizariam sentimentos
de pertenca ao grupo. Por este viés, a identidade que o MST quer construir
para si também se torna excludente, ou seja, aqueles que nao compartilham
com algumas ideias centrais do Movimento e praticam os chamados desvios de
conduta ou vicios, podem ser até expulsos do grupo. Neste caso, a entrada no
MST que deveria ser para zncluir, acaba reproduzindo a exclusio. Nessa
direcao, Ribeiro reflete:

A identidade construida coletivamente faz imposicoes, as
pessoas do grupo cobram um comportamento que ¢ o de
representante. No limite, uma identidade criada para superar a
exclusio pode igualmente se tornar excludente e intolerante.
Em alguns casos nota-se que comportamentos desviantes
também sdo punidos, e o proprio Movimento, estabelecendo
limites, exclui pessoas do relacionamento naquela comunidade.
Casos assim se repetem em assentamentos e principalmente em
acampamentos relacionados a questio do alcoolismo e da
dependéncia de drogas, o que no limite pode acarretar em
expulsio (RIBEIRO, 2007, p. 314).

Mas o que tem a ver a pratica da mistica com essas questdes? Ou
melhor, qual a relacio da mistica com a constru¢do da identidade coletiva
Sem Terra? Nas analises, observei que nas apresentacdes de mistica, devem-
se construir representacdes que contemplem os aspectos fundamentais no
processo de edificagao da identidade Sem Terra. Nesta perspectiva, a mistica
se torna parte constitutiva deste processo. Através dela se constroem
representacoes sobre o acampamento, assentamento, as ocupagoes, sobre 0s
comportamentos e valores que os sujeitos devem vivenciar, dentre outras
atividades e dimensoes essenciais que constituem o modo de viver Sem
Terra. F neste sentido que a pratica da mistica ¢é tio respeitada e valorizada
pela organizagio do Movimento, contribuindo para a construcio de
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representagoes que privilegiem sua organizagio, se fazendo distinto dos
outros grupos, e auxiliando na construcao da identidade coletiva Sem Terra.

Tudo ¢ relacionado a mistica no MST. Além de ser um valor para sua
organiza¢ao, outras dimensoes que fazem parte da vida dos sujeitos sdao
desenvolvidas nas apresentagoes. As convicgdes politicas e ideoldgicas, os
valores e visdoes de mundo do MST devem ser investidos no
desenvolvimento da mistica. Animando as lutas e focando o coragio dos sujeitos,
sua pratica ¢ estrategicamente sistematizada. No Caderno de Formacio N° 27, o
Movimento procurou demonstrar a importancia de se trabalhar na mistica as
varias dimensoes que abrangem sua organizagao e a vida cotidiana dos
sujeitos. No texto de Ademar Bogo, fica explicita essa necessidade:

A mistica deve ser desenvolvida também em torno de varios
valores éticos e politicos como: a disciplina, a beleza, a limpeza,
o companheirismo, o vestuario, o comportamento pessoal, a
coeréncia: politica, histérica e moral. Estes e outros valores
passam a ter sentido quando combinados com a causa maior,
pois passa-se a perceber que sem eles ndo se chegara onde
queremos e se chegarmos as deformagdes serdo tdo grandes
que ndo valera a pena ter lutado e se sacrificado por aquilo?.

Percebe-se que a mistica deveria ser desenvolvida em torno dos
valores éticos e politicos do Movimento. Numa perspectiva mais individual, é
ressaltado no Caderno de Formacdao que essa pratica necessitaria ser
trabalhada também em torno dos cuzdados com o corpo e a saside dos sujeitos.
Em maio de 2004, o Jornal dos Trabalhadores Rurais Sem Terra lancou uma
Edicao Especial, em comemoracao aos seus vinte anos de luta. Na pagina 4,
sao elucidados alguns valores que libertam, segundo a 6tica do MST. Dentre
estes valores estao a valorigagao da vida, a beleza, 0s simbolos, a defesa do trabalho e
do estudo, a indignagao, a ética, o respeito aos principios, e a tao valorizada mistica.
Pensando na pratica da mistica, é significativo como o Movimento a
relaciona com outros valores. Além de ser um préprio valor, ela deveria
contemplar outros valores. Isso se evidencia quanto ao respeito aos principios do
MST, no sentido de que a organiza¢io e todos os integrantes do Movimento
devem assumi-los como parte da vida e “criar a mistica em torno deles”.*
Assim, a mistica passou a ser encarada como um elemento fundamental que
movia a organiza¢ao e os sujeitos a seguirem em frente, mesmo diante de
tantas adversidades.
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Vista como sua a/ma, e sendo relacionada a tudo aquilo que envolve a
organiza¢ao ¢ a vida dos sujeitos, o fazer da mistica se torna essencial no
Movimento. Nas apresentagdes sao construidas representagdes que dizem
respeito ao coletivo Sem Terra, e também a questies individuazs dos sujeitos.
Entretanto, as representagoes construidas sao sempre direcionadas de acordo
com os interesses e objetivos do Movimento.

Na mistica, a identidade Sem Terra ¢ processada, em que os mais
diversos elementos que compdem o seu fazer sao canalizados buscando um
s6 sentido: a unidade do MST. Para Christine de Alencar Chaves (2000, p. 85-
7), a magia da mistica é auxiliar eficazmente na constru¢io da identidade
coletiva Sem Terra, onde todas as a¢bes dos sujeitos, sejam individuais ou
coletivas, necessitam primordialmente confluir com os interesses mais
amplos do Movimento. Nesse prisma, a mistica se configuraria como parte
integrante do processo de formacdo do homem novo, fazendo com que os
sujeitos interiorizem seus principios e normas, ¢ acreditem em seus projetos.
Sendo tudo relacionado 2 mistica, o seu desenvolvimento seria um momento
privilegiado em que erigem representagoes sobre todas as instancias e
dimensoes que perpassam a constru¢ao da identidade coletiva Sem Terra. A
mistica se tornaria parte constitutiva desse processo.
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