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Resumo: Este trabalho busca analisar as fun¢des desempenhadas pelas mulheres
nas comunidades cristis do Alto Império (séculos I e II), especialmente no que diz
respeito a liturgia e aos cultos. Para tanto, sio utilizadas como fontes documentais textos
extraidos tanto do Cénon neotestamentdrio quanto dos chamados evangelhos gndsticos,
bem como de obras dos Primeiros Padres, em especial Ireneu, bispo da cidade de Lido.
Essas fontes permitem observar que, se inicialmente, as mulheres cristds apresentavam
uma ampla liberdade de atuagdo, aos poucos o seu espago seria minimizado e,
posteriormente, condenado. Esse processo de mudanca possui uma relagio direta com
as diversas transformagdes ocorridas na sociedade romana, na passagem da Republica
para o Império, sobretudo no que tange a moral e aos costumes.
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Abstract: This article intends to analyze the functions performed by women in the
christian communities of High Roman Empire (Ist and 2nd centuries), specially
concerning to liturgies and church services. Therefore, they are used as documentary
sources extracted texts as from the New Testament Canon as from gnostic gospels, as
well as First Fathers’ works, specially Ireneus, bishop of Lyon. These sources make to
observe that if, at the beginning, christian women presented a large freedom of action,
gradually their space would be minimized and, later, condemned. That change process
has a direct relationship with the several transformations occurred in Roman society, in
transition from Republic to Empire, specially concerning to moral and costumes.
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Ao iniciar sua introdugio a obra Historia, mulher e poder (SILVA; NADER;
FRANCO, 2006), Maria Izilda Matos nos fala a respeito das grandes
mudangas ocorridas em todo o planeta, nos dltimos 70 anos, sendo um
exemplo visivel a mudanca na relagdo entre homens e mulheres. De fato,
deve-se atentar para o crescimento da presenc¢a feminina em virias esferas
da vida social (mercado de trabalho, campo artistico, politica, e outros),
o qual produziu um reflexo significativo também na historiografia.
Disso decorrem novos paradigmas, novas histérias e novos problemas,

a questionar o discurso majoritariamente masculino (MATOS, 2006, p.

9-10).

A crise dos paradigmas oriundas da pés-modernidade relativista, seguiu-
se a descoberta da alteridade, dando-se voz aquelas figuras excluidas
na (e da) histéria, ja que quem a escreve, como diz Elaine Pagels, sio
os vencedores (1994, p. 163). Tal fato estimulou, ainda segundo Matos
(2006, p. 11-12), os historiadores e os demais pesquisadores nas dreas
de Humanidades a descobrirem as mulheres como objeto de estudo e

sujeitos da histéria.

Uma das autoras que sdo um exemplo dessa nova mudanga de perspectiva
e abordagem ¢ Joan Scott. Eis o seu depoimento e suas metas enquanto

estudiosa deste tema:

[...] Nosso objetivo é descobrir o alcance dos papéis sexuais
e do simbolismo sexual nas diferentes sociedades e periodos,
¢ encontrar qual era o sentido e como eles funcionavam
para manter a ordem social e para muda-la (SCOTT, 1988,
p-5).
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A temitica da mulher, portanto, tornou-se uma constante em varios
aspectos, também, e especialmente, nos meios de comunica¢io e em
reivindicagdes de toda a ordem. Com relagio a Igreja e aos estudos acerca
do papel feminino no cristianismo, especialmente nos primeiros séculos,
isso nio foi diferente. A ascensio das mulheres em outras esferas da vida
chocou-se com uma relagdo desigual nas estruturas religiosas, como se

houvesse uma clara contradi¢io entre o espago social e o espago religioso.

Dito de outra maneira, se as mulheres sio competentes (e o século XX
ja o provou) para disputar com os homens cargos e postos de trabalho, e
se elas sdo vistas como dotadas de inteligéncia e credibilidade, por que,
entdo, ndo podem galgar a um nivel de agdo religiosa maior? Por que,
mesmo com todas as conquistas nos campos sociopoliticos, a mulher
cristd ndo pode ser vista agindo independentemente da figura masculina?

Por que esta relagao hierdrquica ainda tem de existir?

As autoridades religiosas e a cipula governamental da Igreja insistem,
como resposta, em apegar-se a tradi¢do, e afirmam simplesmente que
os cargos de lideranga desde sempre foram uma instituigdo reservada aos

homens?.

Bem, diante desta perspectiva a-histérica, juntamente a um sem nimero
de notdveis pesquisadores e tedricos’, propomos neste trabalho um debate,

e a defesa de que, ao contrario do que dizem aquelas mesmas autoridades

2 Disponivel em: https://www.em.com.br/app/noticia/internacional/2020/02/12/
interna internacional,1121277/papa-rejeita-ordenacao-de-mulheres-e-homens-
casados-na-amazonia.shtml. Acesso em 12/02/2020.

3 Os autores com os quais trabalharemos neste artigo e que constituem exemplo neste
sentido s3o Elaine Pagels (1994), Gilvan V. da Silva (2006), Antonio Pifiero (2002) e
Peter Brown (1990).




UFES — Programa de Pés-Graduagio em Historia 319

religiosas no intuito de manterem-se intactas, nem sempre o sacerdécio

apresentou-se de uma maneira inflexivel, a excluir mulheres.

Mais do que isso: afirmamos que as verdades de fé, emanadas da disputa
com as heresias dos séculos 11, IIT e IV (cf. KOCHAKOWICZ, 1987),
surgiram em momentos determinados, isto ¢, a partir das necessidades
que alguns setores encontraram para, 20 mMesmMoO tempo, manterem-se
como Unicos detentores dos meios necessarios a salvagio, e fazer com que
o cristianismo tal qual se definia pudesse sobreviver dentro do Império

Romano.

Assim, nossa reflexdo deve comegar com uma contribui¢io de Antonio

Pifero:

[...] Tanto pelos documentos canénicos* quanto pelos
documentos (...) [ditos apéerifos], sabemos que Jesus passou
sua vida publica rodeado por mulheres. Isso ndo era comum
entre os escribas, legistas e rabinos do século I na Palestina,
onde as mulheres ndo tinham acesso ao estudo da Lei, a
pregacio da sinagoga, nem a participa¢do em atos publicos.
Jesus, ao contrério, foi acompanhado constantemente por
mulheres em sua vida publica (PINERO, 2002, p. 105).

Segundo os textos neotestamentdrios (redigidos entre 50 e 100, aproximadamente),
portanto, podemos listar os seguintes aspectos:

e Jesus se relacionava com mulheres de forma bastante natural, sem

4 Cf., por exemplo, Mt 26,6-7; Mc 14,3-4: conhecemos os nomes de algumas delas
[das mulheres que acompanhavam o Mestre de Nazaré]: Maria Madalena (ou Maria de
Magdala), Joana, esposa de Cuza, o administrador de Herodes, Maria de Tiago, Salomé,
etc. (nota do autor).
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a presenca de outro elemento masculino, ensinando-as e conver-
sando com elas. Além disso, muitas delas eram suas seguidoras

mais préximas e tinham participagio especial no antncio de suas

obras: Cf. L¢ 7,36-47; L¢ 8,2-3; Lc 10,38-42; Jo 4,7-42.

Via de regra, sio mulheres que acompanham o suplicio de Jesus
até o Golgota, bem como sua crucificagio e morte: Cf. Mt 27,55-

56; Mc 15,40-41; Lc 23,49; Jo 19,25-27.

O testemunho da ressurreigio de Jesus e a propagacio do fato aos
demais discipulos provieram de mulheres: Cf. Mt 28,1-10; Mc
16,1-10; Lc 24,1-12; Jo 20,1-18.

Nas primeiras comunidades cristds a participagdo das mulheres
também era considerdvel. Elas se encontravam num patamar
semelhante aos dos homens, seja como pastoras e profetisas ou
como ministras dos sacramentos, tendo uma importincia funda-
mental no dia a dia das comunidades: Cf. At 21,8-9; Rm 16,1-
3.6.12; 1 Cor 11,5.13; Fp 4,2-3.

Uma leitura mais atenta e aprofundada dos textos do Novo Testamento

certamente conduz a algumas diferencas de contetido, se compararmos

esta relacdo de Jesus e as mulheres, com o papel do elemento feminino

dentro das primeiras comunidades cristis, manifesto nos Atos dos

Apéstolos e nas Epistolas de Paulo. Pouco a pouco se vai percebendo

inconsisténcias com os ditos contidos nas obras anteriores, chegando-se

ao extremo de termos contradi¢ées da seguinte espécie’:

5 Todos os grifos feitos as citagdes do texto biblico sdo nossos.
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[...] Partindo no dia seguinte, chegamos a Cesareia e,
entrando na casa de Filipe, o Evangelista, que era um
dos sete (didconos), ficamos com ele. Tinha quatro filhas

virgens que profetizavam (At 21,8-9).

[...] E toda mulher gue ora ou profetiza, nio tendo coberta
a cabega, falta ao respeito ao seu senhor. Julgai vés mesmos:
¢ decente que uma mulher reze a Deus sem estar coberta
com um véu? [Se o autor estd recomendando as mulheres
como se devem trajar quando estiverem tomando parte da
liturgia, subentende-se que elas participavam ativamente

da mesma] (I Cor 11,5.13).

(..

[...] Como em todas as igrejas dos santos, as mulheres
estejam caladas nas assembleias: ndo lhes é permitido falar,
mas devem estar submissas, como também ordena a lei. Se
querem aprender alguma coisa, perguntem-na em casa aos
seus maridos, porque é inconveniente para uma mulher

falar na assembleia (I Cor 14,34-35).

Nos documentos mais posicionados para o final do Cénon, as censuras ao

desempenho das mulheres ¢ ainda mais feroz:

[...] A mulher ouga a instru¢do em siléncio, com espirito
de submissdo. Nio permito 2 mulher que ensine nem que
se arrogue autoridade sobre o homem, mas permanega em
siléncio. Pois o primeiro a ser criado foi Adao, depois Eva.
Nio foi Addo que se deixou iludir, e sim a mulher que,
enganada, se tornou culpada de transgressio (I Tm 2,11-

14).

Para entendermos essas diferencas que se acentuam gradativamente
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(PAGELS, 1994, p. 79-80)

A sabedoria (termo feminino) possuia diversas conota¢ées nos documentos
gnésticos: “primeira criadora universal”; “mie dos viventes”, a qual estd
acima do Demiurgo?, — em algumas seitas concebido como o Deus de
Israel (Yahweh). A criagio, algumas vezes, era interpretada de maneira
andrégina, conforme citamos pelo relato do Génesis, anteriormente.
Porém, em nenhum destes textos, selecionou-se fragmentos para compor
o Canon do Novo Testamento. Ao contririo, foram todos condenados
como “heréticos”. Por volta do século 111, época em que o poder dos bispos
ja se encontrava mais estdvel, nenhuma imagem feminina da Divindade

havia permanecido.

Sendo assim, diferentemente das formas de culto adorados no Oriente,
o Deus judaico-cristdo nio carregou nenhum trago feminino, muito ao
contririo. Da mesma forma, isto se refletia no papel das mulheres dentro
das comunidades cristis, aos olhos dos primeiros Padres da Igreja. Como
foi este tipo de cristianismo o que sobreviveu, sobreviveram também a sua

no¢io de divindade.

Assim, essa concepgdo gnéstica da divindade, detentora de aspectos
temininos, possuia uma clara consequéncia pratica, ou seja, fazia referéncia

direta a participagdo das mulheres nos cultos de iniciagio, como profetisas

12 Na cosmovisio gnostica, a realidade visivel fora construida pelo Demiurgo, o Criador.
Seu lugar preciso entre as vidrias seitas era bastante distinto: podia ser um Eon caido,
ou mesmo Yahweh — o poderoso deus judaico, como pregava Marcido. De qualquer
forma, o Demiurgo ignorava o Primeiro Principio, ou bem lhe era hostil, conforme dizia
o mesmo Marcido. Todavia, de alguma maneira, no interior do mundo criado, assim
como na mais orgulhosa criagio do Demiurgo — 0 Homem - se infiltrou uma “lasca”, ou
melhor, um resquicio da esséncia divina, seja por acaso ou pelo incessante trabalho do
Absoluto ou de um de seus Eons.
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conforme o Novo Testamento ¢é lido, é necessirio, primeiro, vermos estes
textos ndo em sua perspectiva literal, conferindo a autenticidade que lhes é
suposta. Deve-se, pois, entendé-los enquanto manifestages de uma época
determinada. Por exemplo, ndo podemos conceber as virias Epistolas
Paulinas como sendo escritas por uma tnica pessoa — Paulo, ja que, como
vimos acima, sdo indimeras as ambiguidades no trato as mulheres. S6
podem partir de outros autores, em outros momentos especificos, com

interesses também especificos. Hd autores que corroboram esta ideia

como Peter Brown (1990, p. 38-54) e Paul Johnson:

[...] os documentos canénicos [entre os quais se encontram
as Epistolas] (...) imbricam-se (...) com os primeiros
escritos dos Pais da Igreja. Sdo produtos da Igreja em seus
primérdios e sdo impuros, no sentido de que reflezern tanto as
controveérsias eclesidsticas quanto a motivagcdo evangelizadora.
(-..) Quando Irineu [sic], bispo de Lion [sic], escreveu, no
final do século II, a tradi¢do oral ji era passado. Ele tem
de depositar sua conflanca nos escritos candnicos (...),
porém, o que diz sobre sua autoria e surgimento é (..)
uma manifesta tolice. Em suma, (...) um eclesidstico bem
informado como Irineu [sic], profissionalmente engajado
na debelagio da heresia e no estabelecimento da verdade,
ndo sabia mais sobre as origens do evangelho que nés, hoje;
sabia até menos, na verdade (JOHNSON, 2001, p. 34. Os
grifos sio nossos).

Ainda segundo o mesmo Johnson, existem epistolas paulinas que sio
auténticas’, mas a maior parte delas ndo o é. Ou seja, alguns textos

situam-se mais préximos das estruturas das primeiras comunidades

6 Romanos, I e II Corintios, Galatas, Filipenses, I Tessalonicenses e Filemon (cf.

JOHNSON, 2001, p. 35).
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cristds (como a Carta aos Corintios, composta entre os anos 54 ¢ 55, ¢ o
livro dos Atos, composto por volta do ano 70). J4 outros (como a Carta
a Timéteo, mais préxima do final do século I), por outro lado, refletem
épocas posteriores, nas quais o cristianismo ji havia se espalhado pelo
mediterrdneo e conseguira alcangar, a0 menos em parte, diversos setores

da sociedade romana.

Nesse sentido, a Epistola a Timéteo

[...] desenvolve uma wisdo do ministério que contrasta
vivamente com o ethos missiondrio dindmico de Paulo.
Predomina aqui a preocupacio de integracido na sociedade
ambiente, e as qualidades dos ministros sdo as de qualquer
chefe de comunidade. Deste modo houve uma evolugio definida
nas igrejas paulinas. Uma igreja entusiasta, inflamada
pelo  Espirito, tornou-se uma comunidade organizada

(INTRODUCAO AS EPISTOLAS DE PAULO, In: Biblia
de Jerusalém, 2013, p. 1964).

Com efeito, essas e outras incongruéncias, “refletem uma época de
transi¢do social” (PAGELS, 1994, p. 89), assim como a diversidade de
influéncias culturais sobre as igrejas que se espalhavam pelo Mediterraneo.
Sobretudo em Roma, isto também se verificava, com rela¢do ao papel da

mulher, do casamento e das relagdes sexuais.

Segundo Paul Veyne (1990, p. 157), na passagem da Republica para o
Império, momento um pouco anterior ao nascimento do cristianismo,
observa-se na sociedade romana uma intensa mudanga nas relagdes
conjugais, fazendo igualar o que ele chama por moral cristi e moral paga.

Nesse sentido, foi a primeira que se apossou da dltima, e nio o contrério.
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As raizes da moral cristd se encontram no fato de que a organizagio
da sociedade romana como era feita desde o século II a.C., ou seja,
baseada em nucleos (VEYNE, 1990, p. 158), ndo suportava algumas
contradi¢des e, por isso, enfrentava uma série de problemas. Assim, a
mudanga na sexualidade e nos costumes derivantes dela sdo resultantes
da passagem ocorrida dentro da prépria elite romana de uma “aristocracia
concorrencial” (onde as disputas entre os clds eram acentuadas) para uma
« . . . ”» ~

aristocracia de servi¢o” (na qual se deve manter uma boa relagio com
os pares), dando origem a chamada “moral pagi tardia” (VEYNE, 1990,
p. 160-161). Dentro das camadas plebeias isto também ocorreu como

forma de busca por dignidade.

Para além disso, segundo Jérome Carcopino (1990, p. 99-100), o
enfraquecimento do pétrio poder, tdo visivel no segundo século, também
estd ligado a estas mudangas. Isso é correto na medida que a parentela
legitima passou também a compreender a descendéncia feminina
(cognatio), ou também ultrapassando o ambito das bodas justas, isto
é, consideravam-se herdeiros os filhos resultantes de um adultério. As
mulheres, sobretudo as maies, ganham virios direitos, consagrando
assim o direito de sangue (conjunctio sanguinis), tornando-se, além disso,

“livre da solidariedade que o exercicio do pétrio poder lhe impunha”

(CARCOPINO, 1990, p.103).

Uma evidéncia dessa transi¢do importante e que trouxe consequéncias
paraas mulheres é a seguinte: das trés formas de casamento, que colocavam
a mulher sob a manus (o poder, o dominio, a posse) do marido’, nenhuma

perdurou até o século II. Assim, com a predominéncia dos casamentos sine

7 Tais formas de casamento eram conhecidas como: confarreatio, coemptio e wusus. Cf.

CARCOPINO, 1990, p. 103.
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manu (sem a posse masculina) e a consequente entrada livre da mulher
no casamento, esta passa a se encontrar em um nivel mais préximo ao

homem.

“A crescente emancipagdo das mulheres de alta condi¢do social durante
a passagem da Republica para o Império” (SILVA, 1995, p. 79), pela qual
os padroes tradicionais que regiam o comportamento feminino estavam
se alterando drasticamente, produziu uma reagdo por parte dos setores
aristocrdticos, sendo visiveis diversas criticas ao que se consideravam os
vicios das mulheres: pedantismo, presun¢io, arrogincia e participagio em

eventos masculinos; pois “que pudor pode guardar uma mulher (...) que

abdica de seu sexo?” (CARCOPINO, 1990, p. 116).

Esse processo, portanto, nio comportou vantagens ou superioridade, ja
que copiar os homens era copiar seus vicios: glutonaria, embriaguez, etc.
todos atos tidos como repugnantes. A certa independéncia das mulheres
levou a licenciosidade e & libertinagem dos lagos familiares, trazendo,
por consequéncia, o adultério, a trai¢do e demais atos puniveis de forma
equinime para ambos os sexos. Seu nimero sé diminuiu devido as

facilidades do divércio.

Os casos de divércio, por sua facilidade, alastravam-se sem motivos
sérios, tornando-se banais, a0 menos dentro das camadas aristocraticas.
O casamento sine manu concedeu o mesmo direito, tanto de homens
quanto de mulheres, de se anularem as uniées que haviam concluido.
Assim, arruinava-se o espirito de familia romano. Além disso, se a mulher
se equiparava ao homem, competindo com ele, ela passaria a ser vista
como depravada, volivel, interessada somente na separagio dos bens, por

exemplo.
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Portanto,

[...] mais livres para agir, era comum que as aristocratas
romanas nio atribuissem ao vinculo matrimonial o0 mesmo
valor que as mulheres de outrora, o que favorecia o aumento
do numero de divércios e de relagdes extraconjugais

(SILVA, 1995, p. 79).

Todavia, segundo o mesmo Cacopino (1990), o casamento para os
romanos foi sempre (a0 menos teoricamente) uma instituigio sélida,
respeitvel e indispensével. Disso decorre que as mulheres que se casam
uma Unica vez, permanecendo fiéis apés a morte do marido, sejam
celebradas como virtuosas e exemplares. De fato, no século II, a meméria
das boas mulheres (companheiras, nobres, puras, afetivas, castas, honestas,

distintas e dedicadas) seria objeto de culto.

Opostas as boas e virtuosas mulheres, encontram-se as mulheres pérfidas,
aquelas que rivalizam com o marido, que o traem?, etc.; sé existindo
devido as novas condi¢bes do casamento. Disso decorre o aparecimento
de unibes estéreis e da consequente exaltacio das mulheres que geram
muitos filhos. Por outro lado, critica-se a mulher que quer se assemelhar

a0 homem, imitando-o ou superando-o em suas atividades.

8 O adultério é uma pritica infame pois atenta diretamente contra a “pureza de sangue”,
isto €, introduz um corpo estranho, pelo lado feminino, na familia, no arranjo “marido
e mulher”. Tal fato conduzia a possibilidade de filhos bastardos disputarem heranca
com filhos legitimos, pondo em risco o patriménio da familia e a solidariedade que
aproximava os individuos, disso decorria o extremo rigor utilizado contra a sua prética.
O adultério e seus praticantes sio um poderoso estigma dentro dessa sociedade (cf.

SILVA, 1995, p. 80).
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A mulher que pde em risco as defesas do homem, como as feiticeiras, sdo
tidas como impias, inquietantes e obscuras. Logo, ndo se deve conceder
a ela poder ou alguma atividade de responsabilidade relativa, como a
lideranga de uma comunidade religiosa, por exemplo. Tais mulheres, que
procuravam “viver sua prépria vida”, ou adentrar em assuntos “masculinos”

eram objeto de escdrnio e satirizadas nas poesias e nas pegas de teatro’.

Desse modo,

[...] apesar de anteriormente as mulheres cristis terem
tido grande atividade publica, como consta nos Atos e em
alguns trechos das Epistolas Paulinas, a maior parte das
Igrejas cristds no século II (sobretudo aquelas centralizadas
na figura do bispo) acompanharam a maioria da classe
média, na oposi¢io crescente igualdade entre homens e
mulheres — que era apoiada pelos ricos e (...) intelectuais
(PAGELS, 1994, p. 90).

Por isso, os cultos e as formas de cristianismo que admitissem mulheres
com um papel relevante, eram taxadas como “heréticas”. O cristianismo
romano (episcopal), por seu lado, nas palavras de Silva (2006, p. 50)

“atualizou” sua heranga religiosa, voltando-se para as mesmas praticas do

9 Gilvan Ventura da Silva (1995), a0 analisar a representagio da mulher na satira romana,
utilizando-se dos exemplos de Hordcio e Juvenal, afirma que este ultimo (escrevendo
no século II, portanto, muito préximo a época que estamos estudando) se preocupa com
a evolugdo da posigdo feminina frente aos padrdes que regulavam seu comportamento,
denunciando as atitudes ilicitas cometidas por todas as mulheres viciosas (que poderiam
pertencer a qualquer ordem social). Ambas sétiras, porém, sdo equivalentes em ressaltar
o matriménio e a procriagio como as fungées primordiais da mulher na sociedade.
Portanto, ja que a mulher deve ser preparada a fim de dar-se em casamento, todos
os meios que incorram para a destrui¢io desta instituigdo devem ser sumariamente

condenados, sendo o adultério o vicio mais grave (Cf. SILVA, 1995, p. 82-83).
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judaismo no quesito “homem X mulher”, como uma ordem estabelecida

por Deus (por volta do ano 200).

Assim, as virias passagens citadas no Novo Testamento refletem uma
mudanga na concepgio que se tinha da mulher dentro do movimento. E

esta mudanca, segundo Morton Smith, pode ter resultado

[...] do fato de o cristianismo ter ascendido de classe social,
da baixa para a média. Ele [Smith] observa que as classes
mais baixas, onde toda a mio de obra é fundamental, era
permitido as mulheres realizarem quaisquer servigos de que
fossem capazes (PAGELS, 1994, p. 90).

Se, como ocorre nas camadas mais baixas, homens e mulheres lutam
juntos pelo sustento da casa e da familia, embora detivessem fung¢oes
claramente distintas, é coerente que participem ativamente, e em iguais
condi¢bes, das atividades de cardter espiritual. Ja nos setores médios, nos
quais homens e mulheres tém papéis bem delimitados e hierarquizados,
como em Roma, nio faz sentido dotar a mulher de alguma capacidade

religiosa independente.

O cristianismo que nasce em Roma, bebendo das concep¢des presentes
naquela sociedade, ¢ aquele que pretende sobreviver enquanto movimento
politico e religioso. Ele vivencia um momento delicado ao longo do
segundo século, e é representado pelas comunidades episcopais, as quais
procuravam a todo custo refletir em suas estruturas organizacionais, as

mesmas concepgdes que Roma lhes transmitia.

Em palavras mais simples, se o modelo de mulher virtuosa romana é
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aquela que se casa, tem muitos filhos, vive para a casa e para o marido,
nio se intromete nos assuntos do parceiro, como conceber uma mulher
que ensine, profetize, professe sacramentos? Tais consequéncias sio
extremamente coerentes com a Epistola a Timéteo, proibindo a mulher

exercer qualquer cargo dentro da comunidade.

Da mesma forma, também ndo sdo poucas as vezes em que os autores
das Epistolas ordenam as mulheres que sejam submissas aos maridos em
todos os aspectos™, ndo somente se referindo a participagio litargica: “As

mulheres sejam submissas a seus maridos (...), pois o marido é o chefe da

mulher” (Ef 5,22-23).

Ora, dito isso, sabemos que o cristianismo, até meados do século I1I, ndo
era homogéneo. Mais do que isso, algumas seitas crists traziam mulheres
ativamente participantes em seus circulos, sobretudo aquelas de influéncia
gndstica, o que nos pode mostrar os documentos de Nag Hammad",
descobertos na metade do século passado. Esta participa¢do feminina é
uma evidéncia relacional muito similar aqueles trechos dos Atos e das
Epistolas vistos anteriormente, nos quais os servicos e ministérios das

comunidades eram abertos a todos, homens e mulheres, sem distingio.

Na verdade, eram virias as tradi¢des gnésticas que tratavam Deus como
masculino e, também, feminino. Para isso, seus iniciados se apegavam a
seguinte passagem do Génesis (1,27): “criou-os [Deus] a sua imagem e

semelhanca — homem e mulher os criou”; e nio ao relato de que o homem

10 Hé ainda outras passagens interessantes: Cl 3,18; T't 2,5; I Pe 3,1-6.

11 Os documentos de Nag Hammad, descobertos em 1945 no Alto Egito, dizem respeito
a inimeros textos contendo, em sua maioria, informagdes cristds que se diferenciavam
em demasia dos escritos do Novo Testamento, para ndo dizer que os colocava em xeque.

Cf. PAGELS, 1994, p. 11-18.
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fora criado primeiro, e a mulher a partir de sua costela (Gn 2,4-23).

Muitas vezes, estas tradi¢cées explicavam a origem do universo da
seguinte maneira: do siléncio surgiu uma grande forca (o elemento
masculino); a outra, uma grande inteligéncia e geradora das coisas (o
elemento feminino), entdo formou-se uma diade inseparével, “unidas em
enlace” (PAGELS, 1994, p. 77). Contudo, nio havia uma corrente de
interpretagio padrio para a divindade, mesmo entre os gnésticos. Alguns
diziam que era “mdsculo feminino, outros nem masculino, nem feminino,
outros ainda que Deus poderia ser descrito como masculino ou feminino,
dependendo de qual aspecto se desejasse salientar” (PAGELS, 1994, p.
78).

Outra caracterizagio da Divindade a identificava como sendo Deus
Pai, Miae e Filho, isto é, uma outra versio da Trindade mais conhecida,
substituindo o Espirito Santo pela “mae”. Sabe-se que os termos ruah
e pneuma (ambas designam “sopro”, “espirito” em hebraico e grego,
respectivamente) sdo palavras femininas, e algo que estd unido ao Pai e ao
Filho s6 pode ser a mae. Muitos mestres gnésticos também identificavam

o Paraiso, local da origem da vida, como um ttero.

Assim, se o Paraiso era o utero, ao interpretar os relatos biblicos sob uma
6tica simbdlica, alguns gnésticos faziam outras comparagdes, enfatizando

o aspecto feminil da divindade:

e IEden = Placenta
e Rio que corre a partir do Eden = cordio umbilical
e Exodo = passagem para fora do ttero, inicio da vida

e Travessia do Mar Vermelho = sangue produzido no parto.
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ou ministradoras. Ainda segundo Elaine Pagels (1994, p. 85-86), “eram as
mulheres que se deixavam atrair principalmente para tais cultos, uma vez

que 14 realizavam atos proibidos a elas nos cultos mais ortodoxos”.

-

E sabido que as nogées fundamentais do cristianismo gnédstico nio
propunham nenhuma espécie de distingdo entre as pessoas com base no
sexo, mas somente na posse ou nio da gnose, do conhecimento secreto,
por parte do individuo. Mais do que isso, homens e mulheres estariam
aptos a possuirem a gnose, podendo relacionar-se com a divindade de

modo equivalente.

Dessa potencial capacidade, decorriam certos vestigios como: “Marcido®
ordenara muitas mulheres em base igual a dos homens para os cargos de
padre [sic] ou de bispo” (PAGELS, 1994, p. 87); Marcelina fazia parte dos
carpocratianos!, supostos herdeiros dos ensinamentos de Marta, Maria
e Salomé; Priscila e Maximila eram reverenciadas como fundadoras do
movimento montanista’®. Havendo, pois, uma clara correspondéncia

entre teoria religiosa e pratica social.

13 Filho do bispo de Sinope, Marcido (85-160), mantinha usos ortodoxos em sua Igreja,
mas permitia as mulheres fun¢des de exorcismo, imposi¢io das mios aos doentes ¢ o
batismo. Esta permissdo sofreu duras censuras, como por exemplo, de Tertuliano (160-
220).

14 As grandes correntes do cristianismo marginal, temos que ajuntar no fim do segundo
século outros grupos que aparecem apenas nesta hora, mas que sio o prolongamento do
judeu cristianismo. Trata-se de tendéncias teoldgicas arcaicas cujo cardter heterodoxo
nio se descobre sendo progressivamente. Uma das mais frequentes do inicio do segundo
século € a que consiste em considerar a Cristo como homem eleito de Deus de maneira
eminente. E o0 que encontramos entre os ebionitas, com Carpdcrates (c.138).

15 “O montanismo é uma explosio de profetismo. Caracteriza-o em primeiro lugar
a importancia atribuida as visdes e revelagdes. As mulheres desempenhavam neste
ponto um papel eminente. O contetdo das revelagées é essencialmente escatolégico. Os
tempos do Pardclito [Espirito Santo] tiveram inicio com Montano. A Jerusalém nova
serd inaugurada por um reinado de mil anos. E preciso viver na continéncia e preparar-

se para tanto” (DANIELOU & MARROU, 1984, p. 118).
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No entanto, apés o fim do século II, ndo ha registro de que alguma
mulher tenha assumido fung¢des de profetisa, de sacerdotisa ou de bispo
nas igrejas ortodoxas. Isso é extraordindrio, pois nos primérdios do
movimento cristdo, conforme vimos anteriormente, havia um espago 2

a¢io feminina.

Alguns textos secretos, de inspiragio gnostica, utilizavam a figura de Maria
Madalena metaforicamente, representando o desafio que as mulheres
representavam aos bispos e 4 sua institui¢do masculina. A passagem

seguinte, extraida do Evangelho de Maria Madalena é reveladora:

[...] Depois de ter dito (...) [ensinamentos que eram fruto
de uma experiéncia pessoal com Jesus], Maria [Madalena]
se calou, pois até aqui o Salvador lhe tinha falado. Mas
André (...) disse aos irmdos: (...) “Eu (...) nfo acredito que o
Salvador tenha dito isso. Pois esses ensinamentos carregam
ideias estranhas”. Pedro respondeu e falou sobre as mesmas
coisas (...): “Serd que ele [Jesus] realmente conversou em
particular com uma mulher e nio abertamente conosco?
Devemos mudar de opinido e ouvi-la? Ele a preferiu a nds?
(MAIA, 1992, p. 82).

E possivel dizer que, aqui, Madalena representa o fiel dos meios gnésticos,
envolvido em uma experiéncia particular com Jesus Cristo. Além de
ser mulher, o que quer dizer que qualquer um (independentemente do
sexo) poderia ser representante do Mestre, e ensinar os demais. Logo, o
verdadeiro conhecimento acerca de Cristo e da Divindade nio poderia
ser monopolizado pelos apdstolos nem por seus sucessores, isto €, os

bispos e as demais autoridades eclesidsticas.
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Pedro e André, representantes desse cristianismo ortodoxo e masculino,
duvidam que Madalena (gnéstica) possa ter se comunicado por si s6 com
Jesus, recebendo uma experiéncia esotérica fenomenal. Primeiramente
por ser mulher, e em segundo lugar, por nio fazer parte do grupo dos
Doze. Obviamente, dentro deste pequeno conto, os dois discipulos nio
podem agir de modo diferente, haja vista que representam os grupos
episcopais, em risco de perderem sua legitimidade. A censura que fazem
ao papel de Madalena ¢, de fato, um espelho daquilo que ocorria na arena

onde se digladiavam as virias seitas cristas.

No entanto, o trecho do Evangelho de Maria Madalena citado
anteriormente ndo termina neste impasse. Ao contrério, ele propde uma
solucdo claramente favorivel ao desempenho das mulheres em particular,
e dos gnésticos de uma forma geral. Tendo em vista sua procedéncia

gndstica, ndo poderia terminar de outra maneira:

[...] Levi respondeu e disse a Pedro: “Pedro, sempre foste
exaltado. Agora te vejo competindo com uma mulher como
adversdrio. Mas, se o Salvador a fez merecedora, quem és tu
para rejeitd-la? Certamente o Salvador a conhece bem.
Dai a ter amado mais do que a nds. E, antes, o caso de
nos envergonharmos e assumirmos o homem perfeito
e nos separarmos, como Ele nos mandou, e pregarmos o
Evangelho, ndo criando nenhuma outra regra ou lei, além das
que o Salvador nos legou” (MAIA, 1992, p. 82. Os grifos

S40 N0SSOS).

O autor do texto quis evidenciar que cada um, a partir do momento
em que se torna merecedor dos ensinamentos de Cristo, isto é, quando

toma posse da gnose, poderia entrar em contato com a divindade e, por



UFES — Programa de Pés-Graduagio em Historia 335

conseguinte, poderia agir e falar em nome dessa mesma divindade. Mais

uma vez, nao haveria espago para a distingdo sexual.

Além disso, também se pretendia criticar as seitas cristds ortodoxas, as
quais, interessadas em manterem-se de pé e politicamente ativas no
amago sécio religioso do Império Romano, mais néo faziam do que “criar
regras, leis e preceitos”, de modo a padronizar sua forma de culto e, da
mesma forma, as relagdes estabelecidas com o sagrado. Segundo virios
autores vistos até aqui, foi gragas, entre outros fatores, a essa capacidade
organizacional que os setores episcopais puderam vencer as demais formas

de cristianismo, enraizando-se nas estruturas da sociedade romana.

No entanto, aos olhos dos gnésticos, mais preocupados com as questdes do
conhecimento e dos mistérios do universo, os quais seriam apropriados de
uma forma estritamente individual e subjetiva, ndo tendo a preocupagio
politica de manterem nucleos de fiéis estritamente organizados, todas as
normas e ortodoxias criadas por seus adversirios eram concebidos como
entraves a uma experiéncia plena com a divindade. A tnica lei possivel, “a
que o Salvador legou”, ¢ uma “ndo-lei”, isto é, nenhum individuo deve ficar
submetido a normas, pelo contrario, deve libertar-se de todos as barreiras
materiais (o que, do ponto de vista episcopal, representava uma afronta
disciplinar) e buscar o conhecimento de si mesmo como o conhecimento
de Deus. Da mesma forma, ndo deveriam haver “leis” que corroborassem
a divisdo entre homens (capacitados) e mulheres (incapacitadas), uma vez
que a prépria concepg¢io de divindade, do ponto de vista do gnosticismo,

nio compactuava com essa divisao.

Clemente de Alexandria (c. 180), por exemplo, representava uma notével

exce¢do ao modelo ortodoxo, posto que caracterizava Deus em termos
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masculinos e femininos, e descrevia a natureza humana como igualmente
perfeita, seja homem ou mulher. “Chegava a recomendar a participagio
das mulheres nas comunidades, junto com os homens, tendo por base

uma lista de mulheres admiréveis: Judite, Ester, Arignote, Themisto, e

outras” (PAGELS, 1994, p. 94).

Porém, Clemente nio encontrou seguidores para suas ideias, as quais
soavam demasiado estranhas as comunidades do Ocidente (mais atreladas
a Roma e a seus valores), embebidas na posi¢io severa de Tertuliano: “ndo
¢ permitido a nenhuma mulher falar na Igreja, nem (...) que ensine, ou
que batize (...), para ndo falar em qualquer funcio sacerdotal” (PAGELS,
1994, p. 95).

O bispo Ireneu de Lido (130-202)%, um dos mais rigorosos e enérgicos
combatentes do cristianismo gndstico, procurou seguir as mesmas

proposi¢des de Tertuliano. Em sua obra maior — Contra as Heresias

16 Poucas, mas significativas, sio as informagdes que se possuem sobre Ireneu de Lido.
No ano de 177, durante o reinado de Marco Aurélio, inimeros cristdos passaram a ser
aprisionados em Lido e Viena, na Gilia, em decorréncia de perseguigio religiosa. Ao
mesmo tempo na Frigia, surgiam os grupos montanistas, pregando o iminente retorno
de Cristo; eles logo passaram a gozar de grande fama por causa das “maravilhas” de
seus multiplos carismas e profecias. Contudo, tais profetas passaram a inquietar as
autoridades episcopais, espalhadas por todo o Império. Os cristdos prisioneiros em Lio,
dissentindo de tais profetas, escreveram cartas aos irmaos da Asia e da Frigia, bem como
a Eleutério, bispo de Roma, visando especificamente pacificar e por ordem 2 Igreja
episcopal. Estes mirtires recomendaram Ireneu, entdo presbitero em Lido, ao bispo de
Roma e o elogiaram dizendo: “Novamente te desejamos toda a felicidade em Deus e que
ela permanega sempre contigo, pai Eleutério. Demos esta missao a Ireneu, irmao nosso
e companheiro, de levar-te estas cartas; digna-te recebé-lo como zeloso observador do
Testamento de Cristo. Se pensdssemos que a posi¢io de alguém € a que o torna justo,
imediatamente queremos te apresentd-lo como sacerdote da Igreja, como de fato ele o

¢” (cit. por Eusébio de Cesaréia, apud RIBEIRO, 2014, p. 14).
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(2014)7, além de ter atacado de forma intensa os principais lideres do
gnosticismo, também se valeu do papel que as mulheres gozavam dentro
desta corrente da fé crista para estigmatizd-las de forma sistematica, ja
que as alcunhas de “feiticeiras”, “libertinas”, “promiscuas” e outras tinham

um peso muito mais forte para as mulheres do que para os homens dentro

de Roma (cf. CARCOPINO, 1990).

Sdo muitas as passagens nas quais Ireneu afirma que nos segmentos
gnésticos ha “mulheres que profetizam tolices” e que participam de forma
“promiscua” destes rituais. H4 ainda passagens que fazem referéncia direta

ao adultério e a corrup¢io de mulheres:

[...] Marcos serve-se (...) de filtros e pogdes para violentar
(...) os corpos, se nio de todas estas mulheres, pelo menos
de algumas. (...) A um didcono nosso (...) aconteceu
desgraca semelhante. A esposa dele, mulher bonita, foi
corrompida na mente e no corpo por este médgico e o seguiu

por bastante tempo (p. 72. Livro I, 13,5).

[...] Ele [Marcos] d a entender que teria um demonio
como assistente que o faz profetizar, a ele e a todas aquelas
mulheres que julgar dignas de participar da sua Graga.
Dedica-se de modo especial as mulheres (...), especialmente
as mais nobres. (p. 71. Livro 1, 13,3)

[...] E aquela [mulher], excitada por (...) palavras e sentindo
terver na alma a ilusdo de comegar a profetizar e o coragdo
pulsar mais forte do que de costume, anima-se e se poe a

17 A estrutura deste ensaio tem, basicamente, duas partes: apresentacdo das teorias
tidas por heréticas (os gnésticos, em especial) e a refutagio das mesmas pela doutrina
episcopal; serdio combatidas as primeiras e fortificada a segunda; demonstradas as
«1e M ~ » « . » . . . . A .

limitagdes” e “falsidades” das primeiras para enfatizar o acesso e vivéncia do Deus
verdadeiro, comprovagio e sustenta¢do da veracidade da segunda; salientar a “faldcia” das
primeiras e indicar a segunda como fonte unica de vida e meio para a salvagdo da alma.
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profetizar todas as tolices que lhe vém a cabega (idem).

[...] Alguns deles [gndsticos carpocratianos] marcam a
fogo os discipulos atrds do 16bulo da orelha direita. Foi
assim que Marcelina, seguidora desta seita (...) arruinou a
muitos. Eles se chamam gnésticos (p. 107. Livro I, 25,6).

Nestes pontos,a obra de Ireneu também possui um cariter eminentemente
pedagédgico, pois pretende ensinar quais sdo os caminhos errados
(gnésticos) e qual o inico caminho correto (a prépria Igreja episcopal). Por
exemplo, a0 mostrar quais as atitudes que as mulheres fiéis devem tomar
diante de “enganadores” e “sedutores”: serem atenciosas e submeterem-se

a autoridade dos bispos sempre.

Assim, as discipulas verdadeiramente honestas deveriam ter o seu lugar
de criaturas submissas dentro do culto cristdo. As mulheres virtuosas,
para o bispo de Lido, seriam silenciosas, dependentes dos homens e
déceis. Adjetivos muito semelhantes aos colocados pelos intelectuais
romanos no intuito de compilar as virtudes da mulher, conforme dissemos
anteriormente. Da mesma forma, os vicios das mulheres romanas sio
exemplificados no Contra as Heresias e utilizados, de modo sistemadtico,

para tratar as seguidoras dos grupos gnésticos.

Para além das ligagbes com a sociedade romana, as mulheres, quando
sem o controle masculino, eram comparadas a feiticeiras por Ireneu.
Assim, a esta mulher era imputada uma espécie de loucura, um sinal de
insubordinagio, manifesto no fato de ser uma oficiante da magia, e que
nio possuia controle sobre si. Como portadora de feitigaria, a mulher era
ligada a impureza. E falar de pureza e impureza significa apelar para o

sagrado, do qual a impureza representaria a contaminagio, o perigo (cf.
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PURO/IMPURO, 1987).

Diante desse quadro, os setores cristdos eclesidsticos ndo poderiam ficar
inertes se quisessem sobreviver no imenso campo de batalhas religiosas
que se deflagrava no Alto Império, e também, serem aceitos dentro da
sociedade romana como seguidores de um culto digno e virtuoso. Ao
contrério, eles acompanharam o mesmo movimento de reagdo presente

naquela sociedade.

Para concluir, a concep¢io e o papel da mulher modificaram-se
gravemente nestes dois primeiros séculos de cristianismo. Mais do que
isso, tais concepgdes serviram como instrumento contra os gnosticos,
para os quais o elemento feminino era fundamental, estigmatizando-
os diante de uma Roma que nio conhecia ao certo essa nova religido.
Igualmente, conferiram autoridade e legitimidade aos setores episcopais
e permitiram a consolida¢do dos bispos como os verdadeiros detentores

dos meios necessarios a salvagio.

Em suma, a Igreja dos primeiros séculos nada mais fez do que coibir
toda e qualquer pretensio feminina em se equiparar aos homens neste
monopdlio dos bens e salvagio, reforgando os principios antagdnicos da
identificagdo masculina e feminina. A primeira seria exaltada, defendida
como Unica possivel, simbolo de uma religido miségina; a segunda, por
sua vez, seria extremamente desqualificada, estigmatizada e desconstruida,

cabendo as mulheres um papel doravante segregado.
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