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Resumo: Este artigo tem como objetivo apresentar as orientacdes contidas em uma correspondéncia
enviada pelo Superior Geral da Companhia de Jesus, Claudio Aquaviva, ao seu padre provincial no vice-
reino do Peru, Baltasar Pifias, no ano de 1584. Com a finalidade de realizar a catequizacdo da populagdo
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Neste texto buscaremos apresentar as orientagcdes contidas em uma carta enviada ao
padre provincial da Companhia de Jesus situado no vice-reinado do Peru, Baltasar Pifias, pelo
Superior Geral da Ordem, Claudio Aquaviva, no ano de 1584. O objetivo da missiva foi oferecer
pistas para efetivar a evangelizacdo e a conversdo dos nativos americanos. Buscaremos
investigar quais foram as ordens dadas por Aquaviva a seus encarregados pela missdo na
América andina, observando os pontos determinantes que deveriam ser observados pelos
inacianos que atuavam no Peru para conseguirem fecundar a semente da Palavra de Deus no
coracdo da populagéo autdctone.

A Companhia de Jesus foi uma ordem religiosa fundada por Inédcio de Loyola em
meados de 1540, sendo que a sua permissdo para atuar se deu por meio da bula Regimini
Militantis Ecclesiae, concedida pelo papa Paulo I1l. Eram inimeras as diferencas dos jesuitas
em relacdo as demais ordens, grande parte oriunda do periodo medieval. A primeira diferenca
que chama a atencdo € que essa ordem surgiu exatamente no bojo de um dos acontecimentos
que fizeram com que a Igreja Catdlica repensasse e reafirmasse diversos aspectos de sua
doutrina, a saber, a Reforma Protestante. Autorizada a atuar neste cenario, 0s jesuitas estavam
totalmente revestidos dos ideais defendidos pela Igreja da Contrarreforma.?

Além da diferenca exposta acima, Claudio Ferlan (2018, p. 39-40) pontua que outros
sinais de inovacédo da ordem fundada por In&cio foram a reniincia a vida conventual e a oracao
coral, a preferéncia pela mobilidade e a remocdo dos vinculos territoriais, a organizacao
hierarquica e centralizadora que abarcava a renuncia ao governo de uma congregacao geral e 0
generalato vitalicio. Vale destacar também o quarto voto, que diferenciava a referida ordem das
demais, pois “além dos votos tradicionais das demais ordens — pobreza, castidade e obediéncia
—, 0s jesuitas professavam um voto de obediéncia ao papa” (AMANTINO, 2015, p. 13). Nesse

sentido, os inacianos se colocavam a servigco do pontifice, por meio de um desprendimento

2 A Contrarreforma foi a resposta da Igreja Catélica ao movimento que ficou conhecido como Reforma Protestante.
Este movimento, que eclodiu na Europa por volta do ano de 1517, contestou diversos aspectos do campo
doutrinario e também do campo moral da Igreja Catolica, contando com vérios lideres, como Martinho Lutero,
Jodo Calvino, Henrique VIII, entre outros expoentes. A Contrarreforma, levada a cabo pela Igreja Catolica, teve
como finalidade conter o avango dessa onda reformista, buscando reafirmar alguns de seus dogmas que estavam
sendo questionados, bem como capacitando o seu clero para um trabalho evangelizador a partir desta nova
conjuntura. Uma das ac¢des da Igreja Catdlica neste contexto foi a celebracdo do Concilio de Trento entre os anos
de 1545-63. Por meio desta assembleia o clero passou a ser visto como modelo para o rebanho e, através deste
grupo, todo o orbe catdlico seria reformado e responsével por concretizar o triunfo do catolicismo sobre o
protestantismo. No caso do continente americano, a luta da Igreja de Cristo se deu em torno da erradicagdo do
paganismo, presente, no julgar dos religiosos, no meio nativo. Cf. Da Silva (2021, p. 337-342).
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territorial que fazia com que eles fossem enviados para onde necessitasse de suas atividades
missionarias.

Dentre todas essas diferencas explicitadas nas linhas anteriores, hd uma em especial que
consideramos determinante para o presente texto: “o uso frequente da correspondéncia como
instrumento de conhecimento, de promogao pessoal e de direcdo” (FERLAN, 2018, p. 39-40).
Fernando Torres-Londofio ressalta que por intermédio da influéncia de seu fundador, “a
Companhia, desde os primeiros anos, utilizou a escrita como forma predominante de
comunicagdo, agdo e registro” (TORRES-LONDONO, 2002, p. 17). Em relacéo a organizaco,
0s jesuitas contavam com um Prepdsito Geral, que como dito anteriormente, possuia um
mandato vitalicio. Este ficava lotado em Roma e era responsavel por conduzir a ordem em todos
os lugares do mundo. No periodo relacionado a este artigo, as Gltimas décadas do século X VI,
guem estava ocupando este cargo era o italiano Claudio Aquaviva. O governo deste Preposito,
de acordo com o historiador Claudio Ferlan (2018, p. 55), foi 0 mais longinquo na histéria da
ordem, tendo o seu inicio em 1581 e o seu término somente em 1615.

Ao Geral todos os membros prestavam obediéncia, uma vez que ele, assim como o papa,
guardadas as devidas especificidades, representava a autoridade divina na Terra (FERLAN,
2018, p. 33). Ainda conforme Ferlan, com a gradativa expansdo da ordem em torno do globo,
“o Geral ndo podia mais ocupar-se da direcao de territorios distantes do lugar onde ele residia,
entdo foi necessaria a nomeagao de um responsavel” (FERLAN, 2018, p. 32). Surgiu assim o
padre provincial, que atuava nas provincias eclesiasticas da Companhia, tendo a sua nomeacéo
realizada pelo préprio Preposito Geral. Como uma de suas atribui¢cdes, 0s padres provinciais
“deviam informar as novidades de cada missdo a cabe¢a da Companhia, para que, a partir dai,
partissem instrugdes precisas (HATTORI, 2017, p. 53)” para a realizagdo da missdao em
determinada provincia. Estava, assim, estabelecida uma rede de comunicacdo entre as
localidades onde a Companhia se fazia presente e Roma, centro de comando da mesma. Como

bem observa Marcia Amantino,

para se compreender a “rede internacional” montada pelos membros da Companhia
de Jesus é primordial identifica-los como religiosos, é claro, mas acima de tudo como
individuos que tinham consciéncia de que faziam parte de um corpo cuja missdo maior
era levar a salvagdo as diferentes partes do globo. Era um projeto maior que as
limitagdes impostas pelas diferentes monarquias europeias (AMANTINO, 2015, p.
26).

Vale enfatizar que por mais que o projeto jesuita fosse maior em relacdo as limitages
fixadas pelas monarquias, a congregacao foi capaz de se adequar as prerrogativas monarquicas.

E aqui utilizamos novamente as palavras de Amantino, que nos diz o seguinte:
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esse carater internacional da ordem € essencial para o entendimento de muitas de suas
acOes ou posturas politicas, econdmicas e religiosas. Apesar de estarem sob o dominio
desta ou daquela coroa, havia também entre os religiosos da Companhia de Jesus a
convic¢do de que eram homens com um projeto cristdo que estava acima desses
interesses (AMANTINO, 2015, p. 13).

Feita esta breve introducdo, passemos agora a observar a atuacdo dos filhos de Inécio
em nosso espaco de analise, nos atentando as orientacdes que partiram de Roma para o éxito da

missdo na regido andina da América do Sul.

As orientacOes enviadas pelo Superior Geral da Companhia de Jesus de Roma para o
sucesso das miss@es jesuiticas do vice-reinado do Peru

Os inacianos enviados para a provincia eclesiastica do Peru desembarcaram no territorio
em meados de 1569. Segundo Josep Barnadas, eles “viajaram leves, livres da bagagem do
passado. Procuraram implantar um cristianismo isento dos erros que desfiguraram a fé na
Europa” (BARNADAS, 2018, p. 525). Quando esse grupo chegou ao Peru, as demais ordens
regulares ja vinham desenvolvendo um trabalho missionario no local, buscando efetivar a
conversdo da populacdo autdctone. Cabe salientar que, conforme Juan Carlos Estenssoro Fuchs
(2003, p. 31), esse trabalho de conversdo dos nativos, também conhecido como a primeira
evangelizacio, e que perdurou até os primeiros anos da década de 80 do século XVI,? iniciou-
se por volta de 1532. De maneira geral, “os missionarios europeus se consideravam emissarios
ndo sé de uma religido superior como também de uma cultura superior, ambas inseparavelmente
interligadas” (BOXER, 2007, p. 55).

Assim que chegaram ao Peru os filhos de Inécio logo se adaptaram as prerrogativas
estabelecidas pela Coroa espanhola. Destacamos aqui 0 mecanismo de mutuo apoio entre a
Coroa e a Igreja sob o qual se assentou a evangelizacdo da América Ibérica. O Patronato Real
foi instituido por meio de concessdo papal antes mesmo do estabelecimento dos europeus no
continente americano.* De acordo com John Elliot (2018, p. 296), o Patronato foi capaz de
conceder aos monarcas castelhanos, no decorrer do governo nas possessdes americanas, um
grau de poder eclesiastico sem precedentes, propiciando ao rei se designar como ‘vigario de
Cristo’, dispondo de questdes de carater religioso sem a interferéncia da Santa Seé. Para Ronald
Raminelli (2013, p. 42), a partir do Patronato o rei teve o poder de indicar os candidatos aos

cargos eclesiasticos, pagar proventos e manter catedrais, hospitais e igrejas. Ambos 0s autores

3 De forma mais especifica, quando as diretrizes do Terceiro Concilio Provincial de Lima foram promulgadas, isso
em 1583. Cf. Estenssoro Fuchs (2003, p.31).
4 Bula Universalis Ecclesiae, outorgada pelo papa Jalio 11 em 28 de julho de 1508.Cf. Suess (2002, p. 127-128).
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argumentam sobre a importancia do Conselho das indias® no bojo desse mecanismo, uma vez
que “todos os documentos que iam de Roma ao Novo Mundo ¢ vice-versa, antes de terem
autorizacdo de prosseguir até seu destino, eram submetidos a prévia aprovacdo do Conselho das
ndias” (ELLIOT, 2018, p. 297). Além disso, ndo s6 o transito de documentos, como o de
religiosos também passava pelo crivo deste 6rgdo (RAMINELLI, 2013, p. 42). Por fim, vale
chamarmos a atengéo para o que nos diz Charles Boxer a respeito desse acordo. Este historiador
destaca que por meio deste acordo os monarcas foram autorizados pelo papa a realizar as

seguintes tarefas:

construir e permitir a construcao de todas as catedrais, igrejas, conventos e ermidas
no &mbito de seus respectivos padroados; [...] apresentar a Santa Sé uma pequena lista
de candidatos adequados a todos os arcebispados, bispados e abadias, bem como
encaminhar os postulantes a dignidades e cargos eclesiésticos de categoria inferior aos
bispos pertinentes; [...] administrar as jurisdi¢Oes e receitas eclesiasticas, e vetar bulas
e breves papais que ndo fossem primeiramente autorizadas pela chancelaria das
respectivas Coroas (BOXER, 2007, p. 99).

Complementando a andlise de Boxer, “esses privilégios significavam que, na pratica,
todo sacerdote missionario, secular ou regular, somente podia aceitar sua nomeacgdo sob a
condi¢ao de ser aprovado pela Coroa em questio” (BOXER, 2007, p. 99-100). Com isso, a
Companhia de Jesus, mesmo tendo em mente que seu projeto de auxilio as almas era maior em
relacéo as limitagdes condicionadas pelas Coroas® (AMANTINO, 2015, p. 26), se colocava sob
as ordens de seu Geral, mas também sob as ordens do monarca espanhol Felipe 1l, que com
base nos acordos firmados por meio do Patronato, exercia poder sobre a gestdo da Igreja em
suas possessoes. Aliocha Maldavsky pontua que para a administracdo colonial, envolvendo o
préprio rei, Felipe 11, o vice-rei do Peru no periodo, Francisco de Toledo, “a Companhia era um
dos instrumentos de sua politica, por ser uma ordem recente e explicitamente tridentina”
(MALDAVSKY, 2012, p. 39-40). Felipe 1l foi um monarca atento as questdes religiosas, tanto
¢ que durante o seu reinado, se observou “uma progressiva intensificagdo da intervengao régia
nos assuntos religiosos, sendo, em muitos casos, a principal promotora das reformas que se

puseram em curso dentro das congregacdes regulares, assim como entre o clero secular”’

5 parafraseando Ronald Raminelli (2013, p. 32), o Conselho das indias pode ser entendido como um 6rgao formado
por um presidente, de quatro a cinco conselheiros, um secretario, um fiscal, um relator e um carregador. A estes
cabiam zelar pelo controle administrativo, judiciario e eclesiastico das novas possessfes. O autor também nos diz
que o bom funcionamento deste 6rgdo era condigdo para que 0 monarca pudesse exercer sua autoridade sobre o
continente americano desenvolvendo, assim, a administracdo do Ultramar.

® Vale sublinhar que no caso da América portuguesa este mecanismo também ocorreu, tendo o nome de Padroado
Régio. Cf. Boxer (2007, p. 98).

" Enquanto o clero regular se refere aos religiosos que viviam de acordo com as regras firmadas por uma
determinada ordem, o clero secular alude a religiosos voltados para as atividades em sociedade, como a celebracéo
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(PALOMO, 2004, p. 66). Nesse sentido, vale chamar a atencdo para o que analisa Luiz Antonio
Sabeh a respeito do uso da religido como elemento caracteristico para o ordenamento e

disciplinamento social. Conforme o historiador,

na Epoca Moderna, os fundamentos do ordenamento social, juridico e politico eram
tomados também da religido. Na Peninsula Ibérica, a matriz das diretrizes morais e
filoséficas que norteavam a vida publica e a vida privada era o catolicismo, e 0s
mecanismos que as Coroas ibéricas usavam para o disciplinamento da sociedade eram
aqueles oferecidos pela Igreja Romana (SABEH, 2019, p. 69-70).

Gradativamente os inacianos foram consolidando o seu estabelecimento na regido da
América andina. Conforme Maldavsky, “a ordem foi se instalando nos principais centros de
presenca espanhola dentro do espaco meridional do vice-reinado” (MALDAVSKY, 2012, p.
38), por meio de uma presenca ativa e efetiva no local. Para mais, os membros da Companhia
“fundaram colégios® para a formacao das elites locais, ditaram licGes de teologia e filosofia nas
universidades, pregaram em dias de festa, organizaram congrega¢des marianas, ensinaram a
doutrina crista e administraram os sacramentos” (MALDAVSKY, 2012, p. 45). Cabe relembrar
que tudo isso que foi posto em prética pelos jesuitas no vice-reino do Peru passava, como vimos,
pela permissdo da Coroa, mas também pelo consentimento do Preposito Geral que enviava
informacdes precisas para 0s seus delegados presentes no local.

Nos atentaremos, a partir de agora, a questdo das missivas dentro desse contexto
missionario, analisando a correspondéncia que selecionamos para este artigo. Segundo Paula
Hattori, “a escritura e a leitura de cartas tornaram-se uma atividade cotidiana para os jesuitas, e
estas passaram a formar uma rede de informagao a nivel mundial sem precedentes” (HATTORI,
2017, p. 52).

Estudando o envio — e a troca — de cartas no contexto da evangelizacdo jesuita na
América portuguesa, Jodo Adolfo Hansen (2005, p. 16-17) observou que as cartas, de forma
mais especifica aquelas que tinham como destino o continente europeu, possuiam pelo menos

quatro objetivos basicos, a saber:

a coleta e divulgacao de informacdes sobre as tribos litoraneas com que 0s portugueses
fazem contato; [...] o controle interno da misséo pelos superiores da Ordem em Roma,
que exigem relatorios minuciosos sobre o dia-a-dia dos padres e informagdo sobre
causas de desanimos e crises; [...] o reforco do entusiasmo catequético por meio da
remessa das cartas para outras missdes, em que sdo lidas como edificagdo; [...] o
quarto objetivo é mundano e relaciona-se a outros usos das cartas, como sua leitura
pelas elites letradas da Europa” (HANSEN, 2005, p. 16-17).

de missas, administracdo de sacramentos, entre outras a¢cdes. Em alguns casos agentes do clero regular atuaram
realizando atividades que eram atribuicOes dos seculares. Cf. Viana (2014, p. 101).

8 Haviam cinco colégios jesuitas no vice-reino do Peru: Lima, Cuzco, Arequipa, Potosi e La Paz. Cf. Maldavsky
(2012, p. 38).
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Dentre os objetivos elencados pelo autor, o que melhor se aproxima da perspectiva
adotada para este texto é o segundo. Contudo, nos baseamos neste objetivo apresentado pelo
autor fazendo a ressalva de que o documento que aqui analisaremos exibe as recomendacdes
do Superior da Ordem a provincia eclesiastica do Peru. Assim sendo, ndo devemos nos esquecer
que as orientagdes enderecadas aos Andes foram pensadas a partir do relato minucioso remetido
a Roma por outras correspondéncias que os limites deste trabalho ndo nos permitem examinar.
Podemos ainda identificar o cumprimento do primeiro objetivo listado por Hansen. Utilizamos
aqui esse objetivo tomando o devido cuidado de diferenciar os pormenores existentes entre as
colonizagbes portuguesa e espanhola. O terceiro e o quarto objetivo ndo dialogam com as
pretensdes deste artigo.

O ano era 1584. O vice-reinado do Peru, no que se refere ao campo eclesiastico, passava
por um momento de implementacdo das novas diretrizes que haviam sido debatidas e
promulgadas por meio do Terceiro Concilio Provincial de Lima, celebrado entre os anos de
1582-83, e que dialogavam com as determinacGes do Concilio de Trento. A responsabilidade
da provincia eclesiastica do Peru estava a cargo do padre Baltasar Pifias, destinatario da carta
que aqui analisaremos. O provincialato de Pifias, de acordo com Maldavsky (2012, p. 82), foi
um periodo de consolidacdo econdmica na provincia, marcado pelo estabelecimento definitivo
dos colégios de Arequipa e La Paz, além de uma nova fonte de financiamento para o colégio de
Lima.

O primeiro ponto que chama aten¢do nesta missiva, datada de 15 de junho de 1584, é o
que discutimos anteriormente, sobre essa relacdo entre a Companhia de Jesus e a Coroa
espanhola. Nesta dindmica relacional, Aquaviva enfatizou sobre buscar dar a Deus a maior
gléria — lema da Companhia — por meio da evangelizacdo das almas, para isso era preciso ter
animo. Além disso, nesta parte o Superior também fez mencéo ao cumprimento das vontades

do rei:

Si por el generoso fin que tuvimos para emprender la profesion religiosa, que fue en
todo hacer la voluntad del Sefior y procurar su mayor gloria, hemos de regular nuestra
vida y cobrar esforcado animo para todas nuestras ocupaciones, s cierto que con
mayor alegria y consuelo spiritual nos despertard a emplearnos en lo que mas Su
divina Magestad quiere y dessea (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 436).

Além do que foi exposto no trecho supracitado, Aquaviva também pediu que os
missionarios usassem de todo zelo, se empenhando para que as criaturas racionais conhecessem

seu criador e, por meio da observancia de seus preceitos lhe amassem, honrassem e lhe
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servissem na terra. Assim poderiam reverenciar e amar a Deus no céu (AQUAVIVA [1584],
1961, p. 436-437), fazendo mengdo a crenca da vida eterna, defendida pela Igreja Catolica.

O topico que consideramos como fulcral nesta correspondéncia diz respeito a conversao
das almas, preocupacao constante e de maior atencdo da Companhia. Vale ressaltar que “a
Igreja na América fora confiada uma misséo pratica: apressar a submissao e a europeizacao dos
indios e pregar a lealdade a coroa de Castela” (BARNADAS, 2018, p. 522-523). Em outras
palavras, 0s nativos americanos, em virtude do Patronato, se tornariam membros da Igreja de
Cristo e suditos do monarca espanhol. Deste modo, Aquaviva enfatizou sobre o desejo de que
os membros da Companhia se dedicassem a conversao e ajuda das almas andinas, unindo o seu
desejo ao dos demais, no intuito de fortalecer e dar mais vida e impulso & obra (AQUAVIVA
[1584], 1961, p. 438). Zelo e animo eram imprescindiveis para levar adiante a tdo importante
tarefa confiada aqueles religiosos. Para mais, hd& um empenho na luta contra aquele que é
considerado o principe do mundo terreno, o demonio, a quem fora atribuida a persisténcia da
ignorancia dos nativos naquele local. Era preciso reduzir as almas, salva-las, um trabalho que

se transformaria em louvor a Deus, como vemos no fragmento a seguir:

porque si la reduction de sola una alma causa tan gran fiesta como por ella se hace en
el cielo, ¢quanta mayor es de creer que se hara por la reduction de tantos pueblos? Si
el reducir qualquier cosa a su fin es obra de perfection digna de toda alabanca, ved
qual serd el ayudar para que el hombre, criatura entre las visibles que Dios cri6, las
mas noble y illustre, sea reducido a su Gltimo y felicissimo fin, de quanta fortaleza es
el ser ministro de quien Dios se sirve para lanzar fuera el principe deste mundo, que
es el juicio que vino el Salvador a hacer en la tierra [...] (AQUAVIVA [1584], 1961,
p. 438).

Ser instrumento para a conducao a salvacdo das almas recém-conquistadas era tarefa de
suma recompensa e de servigo pleno a Deus, o Criador. Além disso, o Superior reforcou a
situacdo em que se encontravam as almas do vice-reinado, mencionando a lastimavel pobreza
e as prisoes as quais aquele povo ainda estava submetido e padecendo: “aquéllos pobres que ni
pueden alcancar el manjar de sus almas ni recatarse de las cadenas y dura servidumbre con que
los tiene el demonio” (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 439).

Cabe destacar a analise feita pelos inacianos sobre a situacdo da evangelizacdo dos
naturais quando esses desembarcaram no Peru. Como ja comentado, a Companhia de Jesus
chegou na regido andina na segunda metade do XVI, momento em que as outras ordens ja
vinham catequisando os naturais. Essa catequizacdo conduzida por essas ordens nao fora bem
feita, pois na dtica dos inacianos, o demonio, que ndo conseguiu ser contido e erradicado pela
evangelizacdo exercida pelos primeiros religiosos, continuava com as suas maquinagoes.

Aguaviva, na carta enviada a Pifias, observou que a luz do Evangelho ainda ndo havia penetrado
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as trevas e sombras de morte existentes naquele local (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 439). Ora,
se isso foi percebido foi em razdo da ineficacia do método executado por essas ordens. E
importante dizer que as ordens mendicantes realizavam um trabalho que tinha como cerne a
conversdo dos pagaos por meio da imposicdo dos batismos em massa, ideia que viajou da
Europa para a América junto com os religiosos na primeira metade do nosso século de analise.
Essa prética, encabecada pelos franciscanos, e associada a pregacdo de carater entusiastico,
“dev[er]iam levar a uma rapidissima cristianizacdo do Novo Mundo, acelerando assim o
cumprimento dos tempos e a realizacdo do unum ovile et unus pastor” (PROSPERI, 2013, p.
550). Isso ndo se concretizou, visto que em muitos casos 0s nativos, apos terem recebido o
batismo, se mantiveram fieis as suas praticas que foram demonizadas por esses agentes do clero
regular.

O método jesuita era contrario e critico desse modelo mencionado acima:

a crise do modelo de conversdo dos povos que se baseava no sacramento do batismo
administrado sumariamente a coletividades inteiras, por parte de pregadores dotados
de apostdlico fervor, devia levar ao surgimento de uma ideia de missao, diferente e
moderna, que foi encarada pela obra dos jesuitas (PROSPERI, 2013, p. 552).

O conceito e o conteddo moderno de missao, cerne da Companhia, surgiram justamente
neste cendrio de conjuntura global, em decorréncia desse fracasso “que se tornou evidente com
a descoberta da pratica da simulacdo e da dissimulacdo usada pelas populacdes indigenas”
(PROSPERI, 2013, p. 550), isso no caso do continente americano. Surgiu, assim, a ideia de
missdo como um “empenho constante de corpos especializados a ser desenvolvida com métodos
especificos e em sedes proprias, — enfim —, a institucionalizacdo da missdo (PROSPERI, 2013,
p. 552). Com a ideia de que a religido era algo que poderia ser ensinado por meio de varios
métodos, a missdo no bojo da segunda metade do século XVI e impulsionada pelos jesuitas,
mirou a conversdo dos coracdes (PROSPERI, 2013, p. 553). Para mais, nota-se um
deslocamento do mote sacramental do batismo para outros dois que ganharam destaque com o

trabalho jesuita:

somente com o0s jesuitas comunh&o e confissdo foram encaradas como fundamentais
na vida religiosa que se desejava para 0s novos convertidos. Desde sua chegada,
guiada por sua vontade de valorizar a eucaristia, € ao redor destes sacramentos que a
Companhia define seu carisma no Peru frente as instituigdes ja instaladas, com um
espirito claramente poés-tridentino de defesa da nova ortodoxia (ESTENSSORO
FUCHS, 2003, p. 208).

Outrossim, em sua exortacdo Aquaviva chamou a atencdo para uma misséo pulsante,
sempre faminta pela saude das almas, considerando constantemente a vontade de Deus em

relacdo a vocacao religiosa associada as normas que regiam a Companhia, o que despertaria
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essa fome e sede de realizar a conversdo da populagdo nativa (AQUAVIVA [1584], 1961, p.
441-442). Cabe aqui um comentério breve sobre como foi realizada a misséo pelos jesuitas, de
forma a dar mais informacdes ao leitor. Os filhos de Inacio possuiam uma movimentagdo
constante pelo territorio, por meio das misiones volantes. Segundo Maldavsky (2012, p. 153),
as mesmas eram uma manifestacdo da distingao que os jesuitas buscavam estabelecer entre eles
mesmos e o clero que ja estava atuando na catequese do local. Considera-se também que isso
se liga a sua chegada posterior aos Andes, ou seja, 0 territorio ja estava ocupado por outros
missionarios. Em alguns casos, como nos apresenta Prosperi, o religioso inaciano poderia atuar
de forma fixa em alguma localidade: “o “operario da vinha do Senhor” que tivesse sido
escolhido para uma missdo a ser cumprida em meio ao povo devia ajudar o proximo, seja
atuando de modo itinerante, seja residindo de modo estdvel em lugares determinados”
(PROSPERI, 2013, p. 556).

Ainda no bojo da missdo, Aquaviva em suas instrucdes listou trés impedimentos que
comprometiam o éxito do projeto evangelizador. Era preciso se resguardar e buscar transpor
esses empecilhos que dificultavam a conversao da populacdo nativa. O primeiro ponto se refere
a eventuais escandalos por parte do clero que pudessem vir a comprometer 0 sucesso da
salvacdo das almas. Nas palavras do Geral, “porque lo contrario seria no s6lo impedir la fabrica
de tantos templos vivos de Dios quantos serian las &nimas que por esta tal ocasion se dexarian
de convertir; mas atn seria destruir las obras de Dios y arruinar lo que por El se ha edificado”
(AQUAVIVA [1584], 1961, p. 444). Essa questdo, referente a idoneidade do clero, foi discutida
no Concilio de Trento e também no Terceiro Concilio de Lima, que buscou implementar as
prerrogativas tridentinas a realidade colonial. Era de suma importancia que o clero estivesse a
altura da tarefa que a ele havia sido confiada. O clero, se mantendo integro, por meio de seu
exemplo seria capaz de levar o seu rebanho a conversdo e a permanéncia no caminho da
salvacdo. Vejamos o que diz a legislacdo candnica em vigor no Peru — conhecida por Aquaviva

— sobre essa tematica:

pois sendo [os sacerdotes] vistos em um lugar mais alto, apartados das coisas
mundanas, os demais colocam seus olhos neles, como um espelho em que se vé o que
deve ser imitado. Portanto os clérigos, chamados a heranca de Deus, devem viver e se
comportar em todos os momentos de maneira que em seus habitos, compostura, modo
de caminhar e em suas palavras nada exista que nao reflita a solenidade, a moderacéo
e a piedade. Eles também devem fugir de crimes menores, que para eles sdo tidos
como grandes, para que seus atos suscitem a veneracdo de todos® (MARTINEZ
FERRER, 2017, p. 265).

% Accidn 111, Cap. XV- Sobre la reformaciéon de los clérigos en comdn. Cf. Martinez Ferrer (2017, p. 265).
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O segundo agravante dialoga com o primeiro, ainda dizendo respeito & postura clerical,
agora se referindo a possiveis falhas em razdo do arduo trabalho depreendido. O Geral orientava
para que fosse deixado de lado toda frieza e fraqueza que as vezes eram ocasionadas por
aborrecimentos e inconveniéncias do trabalho. Com muita coragem — e animo — seria preciso
recobrar as forgas com base nas palavras contidas na correspondéncia para prosseguir de forma
idonea, zelosa e comprometida a missao (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 445-446). De acordo
com Aquaviva, viriam for¢as do céu para guiar os irmaos: “con las consideraciones aqui
apuntadas y otras muchas que la suave unction del Spiritu Santo os habra ensefiado y cada dia
ensefara, de nuevo nos animemos a un tal alta empressa” (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 446).

Era preciso ser imitador de Cristo, atuar no territério a luz de seus ensinamentos e
testemunho, pois conforme foi descrito na carta, com base em exemplos de alguns santos que
usaram da caridade, imitador € quem segue as pegadas de Cristo, apesar de ndo conseguir
alcancar a sua perfeicdo (AQUAVIVA [1584], 1961, p. 448), o que era impossivel. Assim
sendo, era preciso que com o coracdo animado néo se levasse em consideragédo a grandeza dos
trabalhos, pois a recompensa celeste haveria de chegar. Também ndo deveria ser considerada a
indignidade e pequenez de cada membro atuante, uma vez que a onipoténcia daquele que
chamou cada um dos religiosos, com sua firme protecdo os asseguraria (AQUAVIVA [1584],
1961, p. 448).

O terceiro e ultimo impedimento possui ligacdo com a persisténcia da ignorancia entre
0s nativos americanos. No julgar de Aquaviva ([1584], 1961, p. 449), muitos indios
permaneciam na cegueira e na escuriddo, e mesmo sendo batizados persistiam no traquejo de
uma vida com habitos que ndo condiziam com o que se esperava de um cristdo. Vale lembrar
que em virtude do Patronato ser batizado significava mais que ser membro da Igreja de Cristo.
Nesta esteira, como dissemos, 0 nedfito se transformava em sudito do monarca espanhol,
aderindo ao modo de viver europeu, que nessa sociedade de Antigo Regime possuia base crista.
Deste modo, ““se o rei queria ter suditos devia primeiro converté-los” (ESTENSSORO FUCHS,
2003, p. 36). Para mais, Pedro Miguel Plaza Simon (2014, p. 272) analisa que a necessidade de
ser cristdo por meio do batismo, por conseguinte, tendeu a se transformar em uma necessidade
gue se revestiu de um carater administrativo, onde as pretensdes da Igreja e do Estado se
confluiam de forma fundamental. Isso nos leva a uma instituicdo ideoldgica ou cultural,
expressao que conforme o referido historiador significa uma “ideia que tem alcangado um nivel
de projegao coletiva suficiente para influir na vida social” (PLAZA SIMON, 2014, p. 292). Em

outras palavras, 0s mecanismos de cristianizag@o oferecidos pela Igreja romana “funcionavam
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também como instrumentos de intervengdo em uma sociedade em transformacgao” (SABEH,
2019, p. 74).

A questdo analisada acima possui ligagdo com o que discutimos anteriormente, sobre a
realizacdo dos batismos em massa que na pratica se mostrou uma pratica ineficaz. Desde o
inicio da conquista espiritual da América andina os religiosos buscaram erradicar do meio
nativo o paganismo,® que envolvia todas as praticas que foram demonizadas pelos agentes do
clero. Essas manifestacGes expressas nas praticas nativas, em linhas gerais, ficaram intituladas

como idolatrias. Nas palavras de Alexandre Varella,

as idolatrias eram préaticas como o culto, a cerimdnia, a festa aos falsos deuses, idolos
ou outros artefatos e seres (mundanos a astrais). Tais idolatrias seriam fomentadas ou
mesmo geradas pelo demdnio, quando se passa a interpretar a adoracéo de elementos
e artefatos propriamente como culto ao diabo (VARELLA, 2013, p. 31).

O Geral destacou que isso ndo poderia ser obstaculo para realizar a conversdo dos
naturais, uma vez que estava posta ai uma diferenca entre o trabalho no continente americano e
0 que era exercido na Europa,! que por se tratar de serem pessoas ‘da mesma nagdo’, podemos
ler aqui pessoas que possuiam uma cultura em comum, lidavam com pessoas mais civis e
politicas, encontrando mais satisfacdo e consolo e menos trabalho (AQUAVIVA [1584], 1961,
p. 449). Aquaviva chamou a atencdo do provincial para que instruisse os membros da
Companhia no Peru a permanecerem firmes no trabalho, ndo se deixando levar pelos desejos

de comodidade no tocante ao trabalho missionario:

Pero deseo sumamente que los nuestros de esas partes pongan todo su esfor¢o en
resistir a semejante deseos, entendiendo que no sélo se privan de un tan glorioso fin
como el que con su mission se pretende y de los muchos trabajos que entre indios se
padescen, gque son unos incomparables thesoros, pues con ellos se exercitan tantos
actos de paciencia, caridad, fortaleca, prudencia, longanimidad y otros sin nimero
(AQUAVIVA [1584], 1961, p. 449).

Era preciso se ater a missdo fugindo do comodismo, egoismo e vaidade. No final da
carta Aquaviva exortou mais uma vez 0s seus a seguirem firmes na misséo (AQUAVIVA
[1584], 1961, p. 450), inspirados pelo espirito da caridade e pelo zelo da honra de Deus. Atraves

da perfeicdo nas virtudes os inacianos do Peru colonial seriam capazes de vencer o0s

100 paganismo pode ser compreendido como o conjunto de praticas da cultura de um povo que se distanciavam
daquilo que era tido como cultura pela Igreja Catélica. Tudo aquilo que ndo representava o modelo catolico de
viver foi concebido como constituinte de uma cultura pagd, que precisava ser erradicada, isso ja no proprio
continente europeu. No caso do continente americano, muitas dessas manifestagdes se deram por meio de
supersti¢des, crendices, adoragdes, entre outras expressdes. Cf. Gruzinski (2003, p. 34), Burke (2010, p. 281-282).
1Vale lembrar que a maioria dos missionarios inacianos que estavam atuando no vice-reino do Peru eram oriundos
do continente europeu.
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impedimentos listados pelo Geral, abandonando suas proprias vontades e se dedicando ao
trabalho evangelizador.

Considerac0es Finais

Este artigo buscou analisar e discutir algumas das orientagdes enviadas & provincia
eclesiastica do vice-reino do Peru pelo Superior Geral da Companhia de Jesus, Claudio
Agquaviva, visando o éxito do projeto evangelizador na regido da América andina. Esse projeto,
como vimos, se deu a partir de um mecanismo que submetia os jesuitas a autoridade do monarca
espanhol, Felipe I, que em muito contou com o trabalho jesuita em suas possessdes. A chegada
da Companhia de Jesus coincidiu, nas palavras de Maldavsky, “com o grande esforco de
unificagdo pos-tridentino da mensagem cristd” (MALDAVSKY, 2012, p. 35). Imbuidos dos
ideais que foram tidos como prioritarios para conter o avanco da onda reformista na Europa e
o triunfo sobre o paganismo na América, os filhos de Inacio depreenderam uma pratica
missionaria que se colocava como mais eficaz em comparag¢do com o que outras ordens vinham
desenvolvendo, tendo como objetivo a conversao dos coracdes por meio de uma metodologia
mais profunda. Isto porque os inacianos acreditavam que ndo bastava somente batizar, como
outras ordens defendiam, mas também era preciso ensinar a religido por meio de varios
métodos, como 0s catecismos, sermdes, entre outras acdes. Somente assim, o neéfito teria uma
conversao plena. Nas palavras de Prosperi, “a natureza da “conversao” foi interpretada de uma
nova maneira: era necessario atuar, partindo do pressuposto de que se tratava de preencher um
vazio de conhecimentos, ou entdo substituir um conhecimento parcial e equivocado pelo
verdadeiro” (PROSPERI, 2013, p. 590).

Destacamos novamente a importancia das cartas para a identidade da Companhia de
Jesus, modelo de comunicacéo e de conducéo da Ordem ao redor do globo. E valido sublinhar
gue a missiva analisada neste artigo, obviamente esta inserida dentro de uma conjuntura maior
de acompanhamento e realizacdo do projeto de salvacdo das almas conduzida pelos jesuitas no
Peru. Nesse sentido, em razdo das limitacGes deste trabalho, ndo somos capazes de inquirir se
as recomendacdes enviadas aos Andes foram cumpridas, ou se houve éxito ou fracasso na
missdo. Nossa analise aqui teve o objetivo de se deter nas orienta¢des enviadas ao provincial.

Para mais, Aquaviva, que segundo Maldavsky (2012, p. 82), foi visto como um aliado
importante para a promogéo das missdes, procurou orientar 0s seus companheiros enfatizando
a forma de agir nesse servigo, colocando de lado os préprios desejos e aspiracdes para buscar

fazer o que era desejo de Deus, agindo como verdadeiros imitadores de Cristo. Com muito
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animo, desprendimento e coragem, os religiosos seriam capazes de fecundar a semente da
palavra de Deus no coracdo da populacdo autoctone de forma definitiva, vencendo todo e
qualquer resquicio de paganismo. O testemunho dos religiosos era pensado como um canal para
a efetivacdo da missdo e a sequente conversdo dos naturais, uma vez que estes agentes eram
vistos como referéncia para o rebanho. Somente assim, nesta dindmica relacional entre os
inacianos e a Coroa espanhola, seria possivel transformar os naturais em suditos do rei e

membros da Igreja crista.
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