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desumanizacao dos indigenas por meio do discurso de que aquelas
populacbes nao possufam a capacidade de desenvolvimento histérico
proprio. Com isso, verificou-se que, diferente dos paradigmas evolucionistas
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Abstract: In this article, we discuss how the historicity of indigenous peoples
in the Capitania do Espirito Santo was treated, from European writings,
between the sixteenth and eighteenth centuries. We compare the work of
chroniclers like Gabriel Soares de Souza, Pedro Gandavo, Jesuits and
nineteenth century writers such as Von Martius, Spix, and Adolfo de
Varnhagen. From this comparison, we identified a gradual process of
dehumanization of indigenous peoples. This process involved the discourse
that those people did not have the capacity of historical development. Thus,
it was found that, unlike evolutionary paradigms of the nineteenth century,
Indians in the early centuries of Portuguese presence were thought of as
"living fossils", degenerated by living in the tropical forests.

Keywords: Indigenous history; History of science; Colonialism;
Degeneration.

Introducgao

ntre o século XVI e meados do XVIII, na Capitania do Espirito

Santo, verificou-se que a historicidade das populacGes nativas era,

em certo sentido, percebida, aceita e discutida — apesar de limitada,

tanto pelos instrumentos metodolégicos da época quanto pela visao

unilateral que o colonialismo impunha. Essa historicidade foi construida,

principalmente, a luz dos preceitos renascentistas do século XVI, quando a

mentalidade do homem se voltava para as “cientificidades” que a releitura do

Classicismo Greco-romano trazia. Apesar de nao haver um diferencial do que

era pensado em outras partes da América portuguesa, o foco do debate aqui

proposto diz respeito mais especificamente as etnias que ocuparam
historicamente na Capitania do Espirito Santo.

Do estudo dos textos etnograficos e da historiografia foi possivel

perceber uma mudanga no pensamento de intelectuais, principalmente no
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Império do Brasil (1822-1889), com relacao a representagio do indio no

cenario social e cultural nacional.

O pensamento lusitano sobre o indigena na capitania do Espirito
Santo: a “desqualificagdao” do indigena

A etnografia indigena capixaba comeca com os primeiros escritos
sobre a presenca ¢ o estabelecimento do elemento portugués, na parte da
costa brasileira hoje conhecida como Espirito Santo. Esses relatos, como em
toda a costa, tiveram seu infcio em meados do século XVI (MONTEIRO,
2001).

Desde as primeiras décadas de 1500, até o século XIX, esta presente
na historiografia capixaba uma discussao sobre qual o momento correto de
seu “Descobrimento”, sem que, no entanto, se chegasse a uma conclusio
sobre tal data. Isso ocorreu devido a auséncia de documentos, no periodo
compreendido entre a chegada de Cabral eo ano de 1535.

Segundo Estilaque F. Santos (2007), no periodo de 1500 a 1532, a
costa brasileira era objeto de estudo, numa fase de levantamento cartografico
que foi evitada, justamente devido aos problemas de reconhecimento nautico,
resultando que, naquele perfodo, a costa capixaba fosse pouco investigada.
Por sua vez, o conhecimento acerca das populagdes que nela habitavam ¢é
inexistente. As primeiras narrativas sobre a costa capixaba serao elaboradas a
partir de 1534/1535, focando as relagcdes de escambo do pau-brasil. Nessa
ocasido, os portugueses e franceses frequentavam a costa, buscando relagoes
comerciais com os amerindios (ALMEIDA, 2001).

O imaginario sobre o indigena estava construindo-se apenas por suas
“ausencias de fé, rei e lei” e sobre o paraiso que habitavam (HOLANDA,
2010). Poucos anos apds a doagao das capitanias e o estabelecimento de
alguns povoados lusitanos, diversos donatarios, inclusive o do Espirito Santo,
Vasco Fernandes Coutinho, enfrentaram problemas como os ataques
indigenas e a desordem financeira, com clamores a Metrépole por a¢oes que
remediassem o perigo de perda de seu territério para outras monarquias €
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para os ataques indigenas.

Em 1549 foi firmada a centralizacio do poder colonial, sob a tutela
de um Governador-Geral, representando o interesse e o poder direto do Rei.
A Capital escolhida seria sediada na Bahia, denominada Cidade de Sao
Salvador da Bahia de Todos os Santos, com investimento direto do
soberano.Com o primeiro Governador Geral, chegaram os primeiros jesuitas,
aproveitando as demandas tanto da Igreja Catdlica quanto do Estado
portugues. O Governo Geral e os jesuitas comecaram suas agoes no Brasil
sob a égide da Contra-Reforma Protestante e do fortalecimento do poder
real na economia européia.

Os jesuitas viriam a fazer parte do aparelho estatal, como uma forga
auxiliar de centralizacdo politica, tendo a sede administrativa na Capital da
Col6nia.Como “liderancas intelectuais e¢ morais” do Estado, foram
fundamentais na dinamica econdémica do plantation, juntocom os primeiros
latifindios e a monocultura do agucar. A emergéncia dos engenhos de agucar,
somada as crises religiosas entre protestantes e catolicos, gerou demandas
imediatas na aquisi¢ao de mais individuos para o sucesso do empreendimento
colonial.

O jesuita Ferndo Cardim, no final do século XVI, quando em visita
pela Capitania do Espirito Santo, encontrou um ambiente colonialmente
estruturado.A Capitania tinha, entdo, seis engenhos de agucar, uma grande
quantidade de indios sendo utilizados como mao de obra escrava,

acumulando-se no movimento constante de “descimentos” de indios do

“Sertio” (CARDIN, 1987).

Ha nesta terra mais gentio para converter que em
nenhuma outra capitania; deu o padre visitador ordem,
com que fossem dous padres dahi vinte e oito léguas a
peticio dos indios, que queriam ser christdos: espera-se
grande fructo desta missdo, e que decéram logo quatro ou
cinco mil almas, e ficard porta aberta para decer grande
multidio dé gentios (CARDIM: [1583-1590], 1817, p. 85).

A demanda estava diretamente ligada ao indio, que era visto como
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for¢a militar (policial) e forca de trabalho (escrava/servil), para a Igreja e para

o Estado portugués, numa empreitada de reestruturagao da fé catélica contra

a expansdo protestante na Huropa e de ampliacio de maodeobra na lavoura

acucareira. A integracio do indio como forca de trabalho na lavoura ia

ficando mais facilitada com a ordem religiosa. Citando Cardim (1987), ainda

no final do XVI, temos:

0s portuguezes tem muita escravaria destes indios
christdos: tem eles uma confraria dos Reis em nossa
igreja, e por ser antes do natal, quizeram dar vista ao
padre visitador de suas festas. Vieram um domingo com
seus alardos 4 portugueza e a seu modo, com muitas
dancas, folias, bem vestidos, e o rei ea rainha ricamente
ataviados, com outros principaes e confrades da dita
confraria: fizeram no terreiro da nossa igreja seus
caracoes, abrindo e fechando com graca por serem mui
ligeiros, e os vestidos ndo carregavam muito a alguns,
porque os nao tinham (CARDIM: [1583-1590], 1817, p.
85 a 80).

Todos atendiam a agdo expansionista colonizadora portuguesa. Essa

fase se configura como inicio da integracdo, de fato, do indio no imaginario

Ocidental, recebendo uma classificacio e um valor comparado aos valores

renascentistas da época (POMPA, 2003). Outros estudos recentes dao conta

de que

os projetos de colonizagio, longe de serem reduzidos a
esfera do economico, devem ser vistos em sua perspectiva
global de empreendimento politico, econémico e
religioso. Afinal, na Europa do Antigo Regime, sobretudo
nos paises ibéricos, o temporal e o espiritual estavam
fortemente associados e os ideais da conquista e da
colonizagio tiveram sempre um forte conteudo religioso.
Se a conquista do territério podia ser feita por meio da
violéncia e destrui¢do da organizagdo social dos grupos
indigenas, o projeto de colonizagio implicava a
reorganizacdo dessas populagdes de forma a integra-las a
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nova ordem estabelecida (ALMEIDA, 2001, p. 80).

Na engrenagem do sistema colonial, os jesuitas atuavam para
dominagdo de grupos antagonicos, homogeneizagao da diversidade cultural
indigena, implicando no direcionamento deles como for¢a de trabalho, tanto
para a Metrépole quanto para a Igreja. Os religiosos desempenhavam um

papel fundamental na colonia portuguesa, pois:

encarregavam-se da evangelizacio dos indios, com o
objetivo de transformd-los em suditos cristdos, que
garantiria a ocupagdo do territério, sob a administracdo
portuguesa, e constituiria mao de obra necessaria a ser
repartida entre colonos, missionarios e a Coroa
(ALMEIDA, 2001, p. 81).

A Igreja estruturava seus objetivos junto aos indigenas, tendo-os
como pec¢a fundamental no equilibrio de poder favoravel ao catolicismo,

frente a expansio protestante na Europa,

[em] defesa do catolicismo frente ao avanco dos
protestantes, eis o que parece ter marcado as decisdes do
principal Concilio moderno, eixo da assim chamada
Contra-Reforma. Nenhuma disposi¢io de combate aos
reformadores, nenhuma grande inovagio de ordem
juridica, mas tdo-somente a reafirmacdo de dogmas,
sacramentos ¢ estados que a igreja defendia desde, pelo
menos, a Reforma Gregoriana dos séculos XII e XIII
(VAINFAS, 1997, p. 19).

Segundo Pompa, essa nova dinamica causaria mudangas nas relagoes
entre indigenas e portugueses, agravando os conflitos entre eles. Com isso, os
franceses aproveitarampara estabelecer aliangas com aqueles indigenas, como
a celebrada com os tamoios na Bafa de Guanabara (POMPA, 2003).
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Crinicas Etnogrdficas na Capitania do Espirito Santo

Dentro da produciao etnografica da Capitania do Espirito Santo,
temos a passagem de Jean de Léry, transcrita em sua Histdria de uma viagem feita
a Terra do Brasil, dita Ameérica, publicada em 1578. A obra discorre sobre sua
vivéncia entre os tupinambas, principalmente os do Rio de Janeiro sob jugo
francés, na década de 1550. Léry chegou ainda antesao Brasil, passando pela
Capitania do Espirito Santo, identificando alguns indigenas e relatando suas
primeiras impressoes sobre eles’. Nesse mesmo contexto, Staden e Thevet
também deixaram importantes relatos sobre os indigenas do Brasil.

As cartas de donatarios informando os problemas que se passavam
na capitania, assim como as cartas dos jesuitas, foram elaboradas a partir da
década de 1550, indo até o século XVII, vindo a constituir-se a mais
abundante fonte de informagdes da época. Dentre os principais responsaveis
pela producdo dessas fontes estaio Afonso Bras, Bras Lourenco, Manuel da
Nobrega, Fernao Cardim e José de Anchieta, para o qual é atribuido maior
destaque.

O padre Anchieta, além de diversas obras literarias e grande volume
de cartas, contendo uma gama diversa de informagoes, tais como descri¢oes
de tribos da costa, produziu A arte da gramdtica da lingna mais usada na costa do
Brasil, publicada em 1595 e escrita a partir da informacao das diversas tribos

tupis que habitavam a costa.

Desde a chegada da primeira comitiva de inacianos a
costa sul--americana em 1549, os jesuitas defrontaram-se
com a dificil tarefa de traduzir o conteudo e os sentidos
da doutrina cristd para um idioma que atingisse o maior
numero possivel de novos catecimenos. Apesar da
enorme diversidade linguistica que se descobria pouco a
pouco, a medida que a expansdo portuguesa avancava
para além das estreitas faixas litoraneas, estabeleceu-se
desde cedo uma politica linguistica que tornava “a lingua
mais usada na costa do Brasil” o seu principal
instrumento. Baseada, na verdade, num conjunto de
dialetos da familia linguistica tupi-guarani, a primeira
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“lingua geral” foi perdendo as suas inflexbes locais e
regionais em funcdo da sua adogido, sistematizagdo e
expansao enquanto idioma colonial. Essa politica
linguistica, esposada pelos jesuitas (MONTEIRO, 2001,

p. 36).

No final do século XVI, Fernao Cardim reunindo significativas
informacgdes de suas viagens, escreveu a “Narrativa epistolar de uma viagem
e missao jesuitica pela Bahia, Ilhéus, Porto Seguro, Pernambuco, Espirito
Santo, Rio de Janeiro, Sao Vicente e Sao Paulo”.

O jesuita Ferndo Cardim, em seu “Do principio e origem
dos indios do Brasil e seus costumes, adoracio e
ceriménias”, nos dia uma visdo geral dos costumes
indigenas da época, e, em ‘Do clima e terra do Brasil’,
chega a descrever o modo como se formaram os

sambaquis (SOUZA, 1991, p. 50).

No inicio do século XVII, destacamos a obra do jesuita Jacome
Monteiro Relagao da Provincia do Brasil, 1610. Essa obra contém importantes
informagOes sobre as capitanias, situacdo das tribos e de alguns aldeamentos,
além da relagdo com os nativos, apresentando um ambiente bastante
modificado pelo colonialismo lusitano (LEITE, 2000).

A obra do frei franciscano Vicente do Salvador, denominada Histéria
do Brasil (1500 a 1627), publicada no século XVII, ¢ considerada a primeira
compilagdo de uma histéria geral do Brasil. Essa obra apresenta informagdes
sobre a fundagao da capitania de Vasco Fernandes Coutinho, além de dados a
respeito das populagoes indigenas da regiao e de seus habitos.

As informagbes produzidas pelos jesuitas sdo, até hoje, de
fundamental importancia para estudos de ordem etnografica e para futuras
pesquisas etno-historicas, oferecendo condigoes para entendimento de como
se processou a catequese, assim como o impacto que sofreram as populagdes
indigenas na sua estrutura social.

Ainda para o final do século XVI, iniciaram-se as chamadas
“literaturas de informagao” ou “relatos de viajantes” feitos por individuos
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sem vinculo com a Igreja e sem altos cargos administrativos. Estes autores
buscavam com os “tratados descritivos” alcancar beneficios e ascensao social.

Entre esses individuos, destacamos Pedro de Magalhaes do Gandavo,
que escreveu Histdria da Provincia de Santa Crug a que vulgarmente chamamos de
Brasil, em 1576. Nessa mesma data, publicoutambém um manuscrito
denominado Tratado da Terra do Brasi. Ambas as obras contém informacgdoes
sobre grupos étnicos, embora poucos relatos diretos sobre a capitania do
Espirito Santo.

Os diversos escritos reunidos na obra Tratado descritivo do Brasil em
1587 de Gabriel Soares de Sousa consagram-se como um dos principais
conjuntos de relatos sobre o final do século XVI. Apesar da énfase dada para
a Capitania da Bahia, apresenta uma carta documental sobre todas as
capitanias, consagrando suas riquezas e os costumes das populagoes
indigenas nelas existentes (LUCIANI, 2010).

O indio e o Territorio: os primordios de uma “historia indivena” no Estado do Brasi/
44

No final do século XVI, o primeiro debate sobre o indigena
centrou-se na sua espacialidade e na utilizagdo do territério reclamado pelos
portugueses. Esse debate esteve presente em questdes legais e morais, tanto
por parte dos colonos como por parte da Igreja. Em ambos os casos,
buscava-se a expansao do Império portugués integrado a Igreja Catdlica.

Nesse momento, junto com os lusitanos, vem o imaginario sobre um
“Paraiso Perdido” em terras distantes, havendo nessas narrativas uma
“Edenizacio” do Brasil, lido através de sua diversidade botanica e faunistica,
onde a ingenuidade do indio é colocada paralela a sua bestialidade e
primitivismo. Essa abundancia é descrita por Sergio Buarque de Holanda

como

o verde imutavel da folhagem que, impressionando
fortemente o europeu na natureza dos tropicos,
corresponde, por outro lado, a um traco obrigat6rio
dessas paisagens irreais, ja que traduz o sonho paradisiaco
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da eterna primavera, presta-se com facilidade a
interpretagbes  alegdricas nos livtos de devocido
(HOLANDA, 2010, p. 263).

Tal abundancia sobressafa-se tanto pelas auséncias que a Europa
apresentava, quanto pelos excessos dispostos na “fartura tropical”’, mostrava-

se como uma promessa de uma Portugal “melhorada”:

As descri¢oes dos autores quinhentistas e seiscentistas
correspondiam, quase, ao tradicional tema dos hortos de
delicias. Trata-se nela da bondade dos ares, da sanidade da
terra, da feliz temperanca do clima, da abundincia e
variedade do mantimento, principalmente das frutas, da
amenidade e beleza da vegetacio, sugerindo a imagem
dos formosos jardins e hortos do Eden (AZEVEDO,
2009, p. 29).

A elaboragdo desses tratados descritivos nao decorre por demanda
especifica do Estado portugués, como uma “encomenda” do Rei ou de
algum membro da alta nobreza sobre as possessdes na América. Ao contrario
do que acontecia com os holandeses, vinha por iniciativa propria de
interessados, como Pedro Gandavo e Gabriel Soares de Sousa, em buscar
beneficios particulares e reconhecimento do governante por servigos
prestados na ampliagao e legitimagao do império portugués em ascensao.

Essa procura por beneficios concedidos pelo soberano continua no
século seguinte, por meio da elaboracao de histérias da colonia ainda
jovem”. A obra do Frei Vicente do Salvador apresenta, da mesma maneira
que os quinhentistas, uma avaliagdo dos recursos a serem utilizados pela
Metrépole. Frei Vicente buscou, por meio de sua obra, a demonstracao de
fidelidade da colonia ao Império Portugués, o reconhecimento a hierarquia
estabelecida, a glorificacdo e exaltacio das obras lusitanas na costa, na
empreitada de ocidentalizar o litoral do Brasil e firmar que a histéria do Brasil
comega com a chegada de Cabral, em detrimento da histéria “menor” dos
indios.
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O beneficiamento era concedido como titulo de mercés pelo Rei,
apos servigos prestados e reconhecidos, atendendo a agao colonizadora em
outra dimensdo. Esses cronistas, orientados muitas vezes por indios tupi-
guarani, seus aliados, construiram um mosaico importante sobre a disposi¢ao
das populagdes tupi e tapuia, além de apresentar relatos sobre sua cultura e
distribuicio.

Nesse periodo, foram construidas as primeiras cartografias e
descrigdes etnograficas. O enfoque foi para a geografia e para a estrutura dos
grupos tupis da costa. Os relatos sobre os chamados ‘tapuias’ foram
produzidos a partir da interagdo com os tupis, aliados dos portugueses,
havendo uma grande generalizagao desse grupo, um dos maiores e mais
variados culturalmente do Brasil.

A obra de Gabriel Soares de Sousa, intitulada posteriormente como
Tratado Descritivo do Brasil em 1587, foi um documento que circulou como
anonimo ou apocrifo, nao sé6 na peninsula Ibérica, mas por toda Europa, até
o século XIX, sendo considerado por muitos como uma das mais ricas fontes
de informagao sobre o inicio da colonizagdo portuguesa, principalmente, na
Bahia.

Com Pedro de Magalhiaes Gandavo, destacamos a narrativa de uma
condigdo incivil das terras utilizadas pelos indigenas. O mau
aproveitamentoda terra pelos indigenasseria justificativa para sua melhor
utilizagio pelos portugueses, vistos como mais necessitados. Da mesma
maneira, Gabriel Soares de Sousa, senhor de engenho na Bahia, argumentava
que o ‘paraiso’ instalado aqui era ‘mal’ aproveitado pelos indigenas.

As terras que louvando se descrevem sio entendidas
como territérios desertos, ou seja, ainda largamente
desocupadas de convivio civil. Segundo consenso dos
padres e maiores potestades da Terra na hierarquia do
cristianismo romano, os naturais da terra viviam pouco
acima dos animais, isto entendido aristotelicamente como
uso restrito, precario ou torpe das poténcias superiores da
alma (SANTOS; VALLE, 2008, p. 27).
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Nesse “paraiso desperdigado”, Pedro Gandavo (2008) propde ao
principe regente de Portugal, na época D. Henrique, a utiliza¢ao da colonia,
com todos os seus recursos, como soluc¢ao para os vassalos, que ele chama de
pobres. Isso, segundo ele, resolveria os problemas de ordem social dos
vassalos que, em uma terra fértil, poderiam ser felizes (GANDAVO, 2008).

O enaltecimento do territério fértil em processo de conquista trazia
consigo os primeiros discursos de desqualificacio do indio inserido nessa
espacialidade desejada. A no¢ao de desperdicio do uso da terra foi opiniao
compartilhada pelos jesuitas.Porém, com os inacianos, esse “desperdicio”
seria remediado pela catequese e pelo despertar da consciéncia crista,
havendo, por parte do indigena, também um mau uso de seu livre arbitrio
(SANTOS, 2007; VALLE, 2008).

Se os indios ndo renunciavam a suas praticas
‘demoniacas’, era preciso for¢a-los a abandona-las. Proibir
o canibalismo, a poligamia, os feiticeiros e os rituais
pagios, a nudez etc. Acabar com o nomadismo, fixando-
os em aldeias e doando-lhes terras. E, finalmente, colocar
os jesuitas nas aldeias para doutrina-los e dirigi-los,
transformando-os em cristdos (SALETTO, 1999, p. 90).

Por sua vez, tanto nas intengdes da Coroa, quanto na dos colonos ou
daquelas expressas pela catequese da Igreja, isso podia ser traduzido em uma
unica justificacido — a dominagao. Devido ao baixo contingente militar e
populacional portugués para garantir um dominio territorial tdo vasto, era
importante a alianca com os indigenas. Para os portugueses, nao sé era
necessaria, como imprescindivel uma interacio com o0s nativos no
estabelecimento desse dominio. A populacio indigena, em 1500, era
numericamente superior a de Portugal, apesar de, logo em seguida, ter sido
assolada por epidemias que causaram enorme mortalidade e, por sua vez,
brusca queda populacional (RIBEIRO, 2000).

Talvez pela condi¢dao ainda instavel do inicio da colonia, havia um
reconhecimento e admirac¢ao pela figura do indigena. A partir do século
XVIIIL, no periodo pombalino, ocorreu o aprimoramento do discurso de
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desqualificagao dos indios, na sua negagao enquanto elemento importante na
consolidagao e expansao do Estado do Brasil. A admirac¢ao pelo indio foi
sendo substituida em uma reelabora¢do da memoria, pela figura unica do
homem portugués como feitor desse “Novo Portugal”.

Segundo Perota, a “etno-histéria dos indios do Espirito Santo ¢é
bastante rica, mas pouco precisa. Numa analise das informagdes observa-se
que os dados do século XVI sio abundantes. Nos séculos XVII e XVIII eles
se tornam escassos. No século XIX, as informacdes voltam a ser
abundantes” (PEROTA, 1995, p. 9).

Durante todo o processo colonial, principalmente no estabelecimento
inicial e na expansao, Portugal recebeu a participag¢ao do indigena, sendo ela
fundamental, no préprio dizer de Darcy Ribeiro:

A expansao do dominio portugués terra adentro, na
constituicio do Brasil, é obra dos brasilindios ou
mamelucos. Gerados por pais brancos, a maioria deles
lusitanos, sobre mulheres indias, dilatatam o dominio
portugués exorbitando a no¢io de papel das Tordesilhas,
excedendo a tudo que podia esperar (RIBEIRO, 2000, p.
95).

A historicidade do indigena, apesar de pouco trabalhada nesses
primeiros séculos de presenca portuguesa, pode ser analisada, conforme
atribuida pelos colonizadores, a luz dos recursos renascentistas disponiveis,
na ideologia colonialista europeia. Havia ainda, mesmo que tortuosa, uma
perspectiva historicista e pelo menos um pouco mais humanizada do
indigena “brasilico”, ao que seria escrito entre o final do século XVIII e todo
o XIX.

Vinculados a uma origem biblica, na qual sua proveniéncia remonta
as tribos hebraicas perdidas, no passar de sua histéria ocorre o
distanciamento da “verdadeira fé crista”. A evangelizagao seria uma a¢ao de
reintegracao desses povos a histéria da salvacdao, uma agao humanizadora,
portanto.
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Logo ap6s do descobrimento, época em que textos
biblicos gozavam de absoluta autoridade, os primeiros
autores, como ¢ natural, pediram a ésses livros sagrados o
segredo da origem dos indios americanos.Nio ¢ pois de
admirar que fossem buscar e achassem os colonizadores
do Novo Mundo entre as tribos judias. Esta tese aparece
pela primeira vez com Arius Montanus, autor da “Biblia
Poliglota”, publicada em Antuérpia entre 1569 e 1573.
Em 1571, o mesmo sabio espanhol editou um mapa-
mundi, onde figurava a sua original concepc¢io: dois filhos
de Jectio, bisneto de Sem, filho de Noé, povoaram o
Novo Mundo: Ophis chegou ao noroeste da América e
daf ao Peru; Jobal colonizou o Brasil (RIVET, 1960, p.
25).

Por sua vez, outros autores atribufam explicagdes diferentes, mesmo
que sempre eurocéntricas. No caso de frei Vicente de Salvador, este
apresentou a ideia de D. Diogo de Avalos, autor da obra Miscellanea Austral,
afirmando que os tupi e os guarani, teriam sua origem na Espanha, em
Andaluzia, através de uma guerra contra um povo barbaro e canibal. Os
espanhdis teriam, apds vitorioso massacre, expulsado seus sobreviventes que,
migrando todos para a América do Sul, se dispersaram, havendo esse
reencontro posterior. Entretanto, com alguma reserva, afirma que “o certo é
que esta gente veio de outra parte, porém donde nao se sabe, porque nem
eles ha escrituras, nem houve algum autor antigo, que deles escrevesse”
(SALVADOR, 2010, p. 59).

Essas pequenas “notas” sobre a historicidade indigena brasileira
serviam, para explicar de maneira sutil, o grau de diferenciagdo entre as
tribos, como ¢ o caso dos Aimoré mencionado por Gabriel Soares de Souza:

Descendem esses Aimores de outros gentios a que
chamam Tapuyas, dos quais no tempo atrds se
ausentaram certos casais, ¢ foram-se para umas serras mui
asperas, fugindo de um desbarate, em que os puseram
seus contrarios, onde residiram muitos anos sem verem
outra gente; e¢ os que destes descenderam, vieram a
perder a linguagem e fizeram outra nova que se nio



Dimensaes, vol. 31, 2013, p. 3-26. ISSN: 2179-8869 17

entende de nenhuma outra na¢io do gentio do Estado do
Brasil (SOUZA, 2010 [1587], p. 74).

Em relagio aos indios da Capitania do Espirito Santo, além da
mengao sobre a “degradacdo barbara” historicamente sofrida pelos Aimorés,
as informacgdes sobre o perfodo pré-cabralino estio centradas em algumas
rotas migratorias reconhecidas entre tupis e tapuias na costa. Tanto Fernio
Cardim quanto Gabriel Soares de Sousa apresentam esses importantes
relatos. Fernao Cardim (2009) relatou que:

Dos Ilheus, Porto Seguro até Espirito Santo habitava
outra na¢do, que se chamavam tupiniquim, estes
procederam de Pernambuco e se espalharam por uma
corda do sertdo, multiplicando grandemente, mas ja sao
poucos estes foram sempre inimigos das coisas de Deus,
endurecidos em seus erros, porque eram vingativos e
queriam vingar-se comendo seus contririos e por serem
amigos de muitas mulheres. (CARDIM, 2009, p. 203).

O relato de Gabriel Soares de Sousa (2010) diz que:

temos declarado que toda costa que senhoreavam os
Goitacazes, nio ¢ bem que nos despecamos dela
passando eles, pois temos tido parte dos danos que
fizeram aos povoadores da Capitania do Espirito Santo e
aos da Paraiba, os quais antigamente partiam pela costa
do mar da banda sul com os Tamoios, e de norte com 0s
Tapanazes, que viviam entre eles, os Tupiniquins, e como
eram seus contrarios, vieram a ter tdo cruel guerra que os
fizeram despejar a ribeira do mar, e irem-se para o sertao,
em que ficaram senhores da costa até confinar com os
tupiniquins cujos contrarios também sdo, e se matam e
comem uns aos outros, entre 0s que estava por marco o
rio Cricaré (SOUSA, 2010, p. 91).

A origem dessas informagoes, possivelmente colhidas diretamente
dos Tupinambas, grupo que estabeleceu maior contato com os portugueses



18 UFES — Programa de Pés-Graduagio em Historia

nos primeiros tempos, deu inicio a construgio de um registro, possivel
indicio de uma memoria desses deslocamentos migratérios, configurando
uma nogao recente de sua historia, através do resgate histérico de sua
movimenta¢ao algumas décadas antes da presenca europeia.

A integracao dos indios do Brasil a histéria geral da época traduzia
um momento nao s6 de preenchimento do vazio informativo na historia
mundial europeia, onde o centro de fato seria Jerusalém, mas também da
sensivel dependéncia da Metropole frente as chefias indigenas locais
(ALMEIDA, 2001).

Obviamente, a constru¢ao desse conhecimento tinha motivacoes
amplamente colonialistas. Mesmo que afastado da salvagao, o indio era, para
o jesufta, um ser com propriedades de historia. Isso ndo elimina o
questionamento feito aos jesuitas por Gabriel Soares de Souza, com o carater
de “denuncia” do monopdlio dessa ordem religiosa sobre a mao de obra
indigena.

A explicagio para o povoamento do continente americano, tragado
pelos historiadores da época tem uma origem judaica, sendo sujeito desse
movimento uma das tribos perdidas de Israel. Ao chegaremas Américas (até
aquele momento despovoadas), teriam esquecido a fé em Deus. Por sua vez,
a missao catdlica estaria no reestabelecimento da antiga fé em Deus,
atualizada pelo cristianismo.

Do ponto de vista sociopolitico, o tratamento dos indios era
estabelecido de maneira diferenciada na colonia, como se vé entre os
proprios portugueses na Portugal do século XVI. Havia o indio que era
elevado a Cavaleiro da Ordem de Cristo, como Arariboia, Felipe Camarao e
Piragipe—ingressando diretamente na aristocracia colonial —e os indios que,
sob produto da guerra, eram transformados em escravos na crescente
economia agucareira.

A politica de valorizacio das liderancas nativas foi parte
do projeto de conquista e coloniza¢do das Américas. Se,
como vimos, por ocasido dos descimentos, os principais
eram especialmente tratados para convencerem seus
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seguidores a alianca, uma vez aldeados essa preocupacio
iria se manter. Em menor escala que nas colonias
espanholas, as autoridades portuguesas, tanto religiosas
quanto civis, também incentivaram a criacio de uma
nobreza indigena por meio da concessio de favores,
titulos, patentes militares e nomes portugueses de
prestigio a algumas chefias subordinados ao sistema
colonial (ALMEIDA, 2001, p. 150).

O relativo equilibrio de poder entre indios e portugueses, registrado
nas negociagdes constantes entre os chefes Tupinambas (morubixabas) e seus
guerreiros utilizados nos conflitos com outras nagdes europeias e outras
tribos rivais, vai se tornando desfavoravel ao indigena, a medida que
instituigdes da metrépole se estabeleciamsocial e economicamente na
colonia, através de vilas e cidades instaladas na costa.

Identificamos que o seu ponto critico se deu com a expulsio dos
jesuitas pelo Marqués de Pombal, em 1759. Ali, o equilibrio politico entre
indios e a Metrépole ja se consolidara como totalmente desfavoravel a todos
os nativos, nunca mais sendo recuperado (HEMMING, 2007).

A negagao da questao indigena foi se desencadeando gradativamente,
com a afirmacido do dominio portugués na colonia. Esse discurso que
comecava a se esbocar sobre o indio no século XVI, teria uma mudanca e
experimentaria uma repercussao maior, entre o fim do século XVIII e o
inicio do XIX. Nao que fosse essa construciao ideoldgica particular na
capitania espirito-santense, mas em todo o territorio luso--brasileiro.

No século XX, mesmo depois de décadas de pesquisa desenvolvida
pelas universidades e pelo IPHAN, persistiu uma falta de interesse académico
e museoldgico pelo tema do indio, oque, em parte, pode ser explicado pelo
esforco que as elites locais tiveram em negar a presenca e importancia
histérica do indigena localmente.
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Principio das politicas de esquecimento, redefinicoes de usos dos espagos e expedigoes
cientificas: um novo olhar sobre o indio no Espirito Santo

Entre os anos de 1692/93, no sertdo interior da Capitania do
Espirito Santo, ocorreu um fato que mudou os eixos das relagoes coloniais
do Espirito Santo com a Metropole — as descobertas de grandes lavras de
ouro. Os poucos recursos da capitania para fazer a exploracao aurifera e a
pressao do Rei, levaram a compra da capitania do Espirito Santo pela Coroa
e, em consequéncia, ocorreram mudancas de ordem administrativa e
territorial (OLIVEIRA, 2008).

Com exce¢ao de algumas incursdes, ou mesmo a minera¢ao na atual
regiao do Municipio de Castelo, o sertio foi estabelecido com uma barreira
florestal, formada por montanhas escapardas na Serra do Mar de dificil
penetragao, amplamente habitada por “nagées de gentio inhumano”
(OLIVEIRA, 2008, p. 204). Depois de um ataque de indios, que destruiram a
mineracdo de Castelo, o interior foi abandonado, até meados do século XIX.

Nos anos que seguem entre os séculos XVII e XVIII, ha poucas
informacOes divulgadas sobre a etnografia. Em 1718, o Espirito Santo
perdeu sua autonomia donataria e respondeu administrativamente a Babhia,
passando, posteriormente, no final do periodo colonial, a responder a nova
capital, Rio de Janeiro.

Outra questao importante, ocorrida no periodo, foi a expulsao dos
jesuitas, em 1759. Mesmo antes da expulsio decretada, no entanto, a ordem
ja tinha seu contingente diminuido na regido. Com a expansao portuguesa na
regido norte, excedendo os limites originais do Tratado de Tordesilhas e
ocupando o Maranhao e o Griao Para, houve a atragao dos esfor¢os dos
jesuitas residentes na Capitania, interrompendo em muito o trabalho
missionario, sendo deixados, nos ultimos anos antes da expulsao, apenas 17
membros da ordem (SALETTO, 1999).

A expulsao dos jesuitas do Brasil marcou de vez a nova politica
pombalina sobre os indios no Brasil. Foi criado o Diretério dos Indios, sendo
esses,a partir de entdo, geridos diretamente pelo Estado. Mantiveram-se os
principios ideoldgicos basicos dos jesuitas, por meio dos quais foi possivel
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integrar o indigena na sociedade colonial circundante.

Outra importante a¢ao politica do Marques de Pombal foi a alteragao
de alguns toponimicos de origem indigena para nomes portugueses. Essas
mudangas, com objetivo claro de ressemantizagdao e consequente altera¢ao do
horizonte cultural da populagao, contribuiu favoravelmente para os interesses
de Portugal no processo de homogeneiza¢ao da cultura metropolitana na
Colonia. No caso do Espirito Santo, temos o exemplo do antigo aldeamento
de Reritiba (do tupi “lugar de conchas”) para Benevente, em 1760. Esse foi o
principal aldeamento de Anchieta. Decorre nesse periodo também a
proibi¢ao do uso de linguas nativas no Brasil.

Diversos alvaras foram emitidos na década de 1750, antes da expulsao
definitiva da Companhia de Jesus em 1759, anunciando uma nova politica de
interacdo com os indigenas.O poder dos padres sobre os indios foi
diminuido, elevando-os a categoria de colonos (1755) e retirando-os da
influéncia direta daquelesreligiosos (1758). Possibilitou-se, assim, a integracao
dos indigenas como maodeobra colonial sem a intermediacio da Ordem dos

Inacianos.

Em 1789, com a Carta Régia de 2 de margo, revogaram-
se os dispositivos de protecao dos indios, equiparando-os
dotravante aos demais suditos: recomecam, entdo, as
violéncias desenfreadas contra o indio, agucadas pelo fato
de que o crescimento da produgido agricola de final do
século XVIII trouxe consigo a necessidade de ampliacao
das fontes abastecedoras de maio-de-obra (SANTOS,
1999, p. 296).

No século XVIII, no Espirito Santo, havia poucos grupos aldeados
provenientes de entradas ou descimentos no sertao. A a¢ao era cada vez mais
limitada aos indios que ficavam préximos aos aldeamentos, ja estabelecidos,
como Reritiba e Reis Magos (LEITE, 2000).

Na década de 1710, o padre Domingos Monteiro, antigo
missionario em Ilhéus, onde ‘pacificara’ aimorés da
regido, tornou-se superior da aldeia e conseguiu atrair e
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tratar a paz com os que viviam mais proximos das
povoacdes do Espirito Santo, e iniciar a sua catequese ¢
aldeamento em Reis Magos. Porém, os aimorés da serra

continuavam hostis (SALETTO, 1999, p. 98).

A imposi¢ao da Coroa para que os portugueses permanecessem no
litoral, favoreceu o avanc¢o de tribos macro-jé nas florestas do Espirito Santo,
que cobriam a maior parte do territorio, ocupado anteriormente pelos tupis.
Esses territorios eram espago de agdo dos jesuitas, com a implantag¢io e
ampliacao de aldeamentos. Os ataques constantes para obtencao de escravos
perpetradospelo Governo Geral e proprietarios, além das inimeras epidemias
que assolaram a regido e mataram milhares de indios logo no século XVI,
provocaram esse isolamento indigena nas florestas.

E interessante observarmos que, entre os séculos XVII e
XVIII, ocorreram as faléncias das capitanias de Ilhéus,
Porto Seguro e Espirito Santo, resultando numa reversio
para a Coroa, que Interrompeu os investimentos na
regido. A razdo de tal decisio deveu-se ndo s6 ao
desinteresse da Coroa portuguesa como também a
estratégia de transformar a 4area zona tampdo que
inviabilizasse o acesso sem controle as Minas Gerais. As
unicas derrubadas permitidas eram as que se destinavam
ao fornecimento de madeiras para a Armada Real
Consequentemente, a zona tornou-se refugio privilegiado
dos grupos indigenas que se mantiveram nas matas
interiores, afastados do processo de expansio da
sociedade nacional (PARAISO, 2009, p. 415).

As descri¢oes do final do século XVI ja eram marcadas pelo impacto
da colonizacdo. No final do século XVII, essas mudancas foram mais
evidentes. O Espirito Santo apresenta uma nova configuragdo etnografica e a
estrutura social de diversas tribos, principalmente as dos aldeamentos,
encontravam-se modificadas.

As informagoes sobre os indigenas voltam a se tornar abundantes a
partir do final do século XVIII, havendo consideravel volume delas quando
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da chegada da Familia Real e subsequente abertura dos portos as nagoes
aliadas (1808).

A chegada da Familia Real trouxe mudangas para a estrutura do Brasil
e, por sua vez, mudangas nas capitanias, coincidindo com o esgotamento das
jazidas de ouro nas Minas Gerais. Estabelecem-se, entdo, novas prioridades
para o Espirito Santo no cenario nacional. Entre elas, estao os projetos de
integracdo economica entreMinas e Espirito Santo e o estabelecimento da
primeira estrada de expansiao nos territorios cobertos por densas florestas e
diversas tribos indigenas.

Com a expansao interna e a invasio de territdrios tradicionais
indigenas, os conflitos vao se tornando cada vez mais frequentes e a “guerra
justa” ¢é reintroduzida, localmente, na politica portuguesa. O indio serda cada
vez mais discutido como um problema social, relacionado ao atraso
econémico e considerado um empecilho ao desenvolvimento local do Estado
do Espirito Santo, mesmo tendo continuado a integrar-se como mao de obra
escrava ou servil no caminhar do Império e na Republica Velha.

Conclusio

Durante os primeiros séculos da presenca portuguesa no litoral, em
fun¢ao do crescente contato com as populagdes nativas, o interesse sobre as
origens histéricas desses individuos foi despertado. A identifica¢ao dos indios
como possuidores de uma “histéria propria” nao fora construida sem o filtro
do colonialismo e da afirmag¢ao do poderio europeu na América portuguesa.

As suposi¢oes sobre as origens dessas populagdes orientavam-se pelo
filtro da “Biblia Poliglota”, mantendo, em alguns aspectos, uma “unidade” na
humanidade —com o centro do Mundo em Jerusalém e, por decorréncia, na
cristandade. Observa-se esse esforco também nas releituras estabelecidas na
catequese sobre a religiosidade dos Tupi, como foi a transfiguracdo da
divindade Tupa como o Deus cristao ¢ a de Sumé, um herdi civilizador na
cosmogonia tupinamba, como Sao Tomé. Como discute Alfred Metraux,
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Knivet, conformando-se com as tradi¢cGes em curso entre
os habitantes do Rio de Janeiro, supbe que uma pedra
vacilante, existente nas vizinhancas dessa baia, nio
passava de um pedaco de pau, que Sumé, por ele
identificado com Santo Tomas (S. Tomé), teria
transformado em rocha. E os peixes do mar obedeciam a
voz do taumaturgo (METRAUX, 1979, p. 9).

A partit do periodo pombalino, outras técnicas de sujeicdo e
dominagdo simbolica foram aprimoradas e trabalhadas num processo de
transformacao, através da constru¢ao de uma memoria historica pela qual as
populacdes nativas foram sendo gradativamente postas de lado, de politicas
de invisibiliza¢do, negacdo e auséncia de locais de memoria importantes para
a integracdo e resisténcia.

Com isso, verifica-se o incremento de politicas de vazios
informativos, nega-se ao indio um passado coletivo, caracteristica comum a
todos os grupos culturais como uma referéncia identitaria. Nas palavras de
Johann Michel, “nao existe identidade (individual ou coletiva) sem o suporte
da histéria e da meméria—individual ou coletiva”. (MICHEL, 2010, p. 14).

Assim, ao contrario do pensamento do século XVI, o século XIX
introduz no seu discurso colonialista uma nova técnica governamental, que
desumaniza radicalmente elementos “destoantes” do projeto de integracao
nacional, legitimando a¢des mais agressivas contra as sociedades indigenas,

bem como a continua tomada de seus territdrios tradicionais.
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