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Resumo: Este artigo tem por objetivo analisar as influéncias da escolastica
no Livro da Virtuosa Benfeitoria do Infante D. Pedro. A obra foi escrita com a
finalidade de aconselhar o rei D. Duarte sobre como deveriam ser as acoes
de um governante justo e benfeitor. Nossa proposta consiste em explicitar
que, para aconselhar o rei, o Infante D. Pedro fez uso dos conhecimentos
que possuia, especialmente dos escritos de autores da Antiguidade, como
Aristoteles e Séneca, e de textos da escolastica, particularmente de Tomas de
Aquino. Para refletirmos sobre a obra, faremos uso da histéria — tal como
procedeu D. Pedro — que nos possibilita compreender que precisamos
aprender com as a¢Oes de homens de outros tempos para que possamos
conduzir nosso agir. Evidenciaremos, assim, que o principio do bom
governante de Tomas de Aquino norteia os conselhos de D. Pedro. Com
isso, salienta-se a relevancia da formacido intelectual do conselheito ¢ a
importancia de que o governante, ao final da Idade Média, seja apresentado
como uma pessoa capaz de dirigir a sociedade, estabelecer relagoes
hierarquicas e promover benfeitorias.

Palavras-chave: Infante d. Pedro; Tomas de Aquino; Escolastica.

Abstract: This article aims to analyze the influences of the scholastic work of
Infante D. Pedro, the Book of Virtnous Wisdom. 1t was written with the
purpose of advising the king D. Duarte as the actions of a just ruler and

" Artigo submetido a avaliagdo em 5 de outubro de 2014 e aprovado para publica¢io em 1 de
dezembro de 2014.
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benefactor should be. Our proposal is to clarify that, to advise the king,
Infant D. Pedro made use of the knowledge he possessed, especially the
writings of ancient authors, such as Aristotle and Seneca, and scholastic texts,
particularly Thomas Aquinas. We clarify also that to study the work we will
proceed just as the author did, using History because it enables Pedro and us
to understand that we need to learn from the actions of men of other times
so that we can drive our actions. Therefore, we show that Thomas Aquinas’
principle of the good ruler guides D. Pedro advices. Thus, we stress the
relevance of the ruler intellectual formation, in the late Middle Ages, being
the latter presented as a person capable of leading the society hierarchy and
betterment.

Keywords: Infante d. Pedro; Thomas de Aquin; Scolasthic.

Introdugiao

objetivo desse artigo é analisar, como indica o titulo, a influéncia

de obras da Escolastica de Tomas de Aquino, na formagao

intelectual do infante D. Pedro, pois, a nosso ver, as ideias
politicas de um governante e seus atos de governo resultam sempre da visao
de mundo que o personagem construiu ao longo da sua trajetoria de vida. D.
Pedro foi, indubitavelmente, um expoente da Modernidade Portuguesa, no
século XV, ja que acompanhou e promoveu reformas culturais, como a da
Universidade, e mudangas politicas importantes para o Reino que se
constituia, na Peninsula Ibérica, no final do medievo e inicio da
modernidade. Nossa reflexdo parte do principio de que as agbes de um
governante siao, na maioria das vezes, influenciadas pelos tedricos que o
cercam e o aconselham. Evidentemente, sabemos que a utépica proposta do
‘rei filésofo’ de Platao "[...] toda repuiblica, governada pelas leis da natureza,
deve toda a sua prudencia a sciencia que reside na menor parte de si mesma e
que ¢é constituida dos que lhe estio a frente e exercem o mando" (s/d, p.
151), ndo se materializa, mas, certamente, esperamos que os conselheiros do
rei e dos governantes sejam ao menos intelectuais.
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Elegemos para analise a obra Lo da VVirtuosa Benfeitoria, do Infante
D. Pedro (1392-1449), Duque de Coimbra, por que nela acreditamos que
esteja explicitado o projeto de sociedade que o autor apresentava e defendia
como intelectual junto do poder. Ela também nos chamou a atencdo pela
proximidade entre os apontamentos de D. Pedro e os escritos de Tomas de
Aquino, especialmente algumas questdes da Swma Teoldgica e a obra inacabada
Do Reino e do Governo dos Principes ao rei de Chipre.

Assim, independente dela se caracterizar como um espelho de
principe, literatura muito comum ao longo de toda a Idade Média, como o
texto O Leal Conselheiro e a tradicio do espelho de principe: consideracies sobre o género
de Marcio Muniz nos aponta, ou como ainda um manual de conduta — que
vimos surgir no alvorecer do século XVI, com o De Pueris, de Erasmo de
Roterda, e o Galateo on dos costumes, de Giovanni Della Casa, por exemplo,
nossa inquietagao incidiu no fato de que, como um nobre, o quarto filho do
rei D. Joao, pertencente a Dinastia de Avis, possufa um profundo grau de
erudicao oriunda da forma escolastica do conhecimento medieval.

A afinidade entre a obra de D. Pedro e os escritos de Tomas de
Aquino, especialmente no que diz respeito a organizacao da sociedade
segundo um principio hierarquico, é visivel em momentos de construgio,
organiza¢ao e sistematizacio da sociedade. Sob este aspecto, o mestre
Dominicano e o Infante retomam as ideias platonicas, mas, sobretudo, as
aristotélicas de comunidade, especialmente, a de cidade como ‘comunidade
perfeita’. Ambos estabelecem como premissa para a harmonia e a propria
existéncia da sociedade que os homens, particularmente os dirigentes,
aprendam, pratiquem e tenham consciéncia de que os seus atos devem
convergir para o bem comum. De acordo com o mestre Tomas de Aquino, a
vida na cidade exige que ‘todos’ os homens aprendam a conviver uns com os
outros com tolerancia, respeito, hierarquia. Todavia, o governante precisa
nao apenas conhecer e praticar essas ‘virtudes’, mas, acima de tudo, os seus
atos devem constituir-se em exemplos para os seus suditos. Por conseguinte,
o monarca deve té-las e pratica-las nos seus atos cotidianos de governanca.
Para D. Pedro, os homens devem praticar o bem para estabelecer a
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convivéncia na sociedade. Contudo, caberia ao rei praticar agdes de modo

que o ‘beneficio’ fosse assegurado a todos. Segundo Pedro Calafate,

Um dos tépicos salientes do seu pensamento assenta no
conceito de grau ou hierarquia dos entes,
correspondendo a uma ordem emanada da inteligéncia
divina, mediante a qual a providéncia governa o mundo,
esquema de vincada coloragdo neoplatonica |...].

Este ¢ o ecixo em torno do qual gira o conceito de
benfeitoria. De facto, cada grau apresenta-se com uma
determinada caréncia de ser, «pois que do ser eternal é
sempre minguado», caréncia que se determina pelos
diferentes niveis de participa¢do na perfeicdo do Ser
eterno, pois que se as perfeicGes pertencem a Deus por
esséncia, as criaturas possuem-nas somente  por
participagdo, ndo deixando os homens de participar nesse
estado geral de caréncia, tornando-os necessitados de
socotro, logo, de beneficio [...].

Este tema do beneficio e¢ da entreajuda humana no
quadro da sua existéncia social apresenta também uma
vertente marcadamente politica, pois sdo os poderosos
que mais condi¢bes tém para praticar o beneficio livre e
voluntario, contribuindo para uma sociedade na qual as
relacGes entre os homens ndo assentam apenas num
plano juridico mas também vincadamente paternalista,

onde se evoca uma atmosfera familiar de fraternidade
(CALAFATE, 1999, p. 1).

De acordo com o autor, beneficio, para D. Pedro, é a acio do homem
cuja finalidade visa ajudar o outro, ao que D. Pedro define como ‘ajuda
mutua’. Essa ajuda ¢ importante porque, ja que todos convivem entre si, no
teino, na cidade, necessitam do vinculo social. B importante destacar o fato
de que somente aquele que é ‘nobre’, nio somente de linhagem, mas
especialmente porque sabe e pratica agdes virtuosas, pode praticar beneficios
e ensina-lo. Segundo Calafate, o epicentro do LI“B é a ideia de que o

governante precisa ser virtuoso para construir uma sociedade justa e fraterna.
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Em face da relagdo tdo estreita entre as obras do Mestre Aquino, os
pensadores da Antiguidade e o livto da Virtuosa Benfeitoria, fomos levados a
investigar em que medida o conhecimento produzido pelo mestre Tomas de
Aquino permaneceu e se difundiu na sociedade dois séculos ap6s sua atuagiao
na Universidade de Paris. Exatamente por sofrer fortes influéncias das obras
tomasianas, o livro de D. Pedro apresenta a escolastica na sua forma mais
desenvolvida e apurada, que caracterizou todo o século XIII, momento em
que os autores da Antiguidade, especialmente Aristoteles, passam a ser
considerados legitimamente como autoridades, assim como os Esaitos
Sagrados. No caso do Infante D. Pedro, a relevancia dos pensadores da
Antiguidade é muito forte.

E assy este liuro que per entender meu e uoontade e do
legenceado que compéds e fez delle a mayor parte
acordadas com dictos de séneca e douctores em elle
alegados agora de todo he ia acabado. E de outras
uoontades seerem em desuayro daquestes dictos nom he
marauilha, mas se nom forem em sabedoria, e em
auctoridade os que o prasmarem, mayores daquelles que
del som autores (D. PEDRO, 1981, p. 530).1

Essa passagem faz parte da apresentacio da obra, que D. Pedro
dedica ao seu irmao, informando como ela foi escrita e sobre a figura do frei
que a corrigiu. Todavia, o que nos interessa mais de perto é o fato dele
reconhecer nos autores, nos quais se baseou para escrever a obra, as
autoridades inspiradoras da sabedoria para com ela agir e aconselhar o
governante. Mais, a valorizagao que esse intelectual — ele préprio foi regente
da coroa portuguesa — devota ao conhecimento o torna condi¢ao de
produgao e efetiva do ‘bem comum’ da sociedade.

Indicada a questdo a ser analisada neste texto, apontaremos a seguir o
caminho tedrico que norteia nossa reflexdo para, em seguida, analisarmos a
proximidade entre D. Pedro e o mestre Tomas de Aquino.

! Informamos que todas as vezes que citarmos passagens da obra Livro da Virtuosa Benfeitoria,
usaremos as siglas da obra, ou seja, L17B.
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Concepgiao de historia e de tempo na abordagem

Ao longo da trajetoria académica, seja como docente, seja como
pesquisadora das relagdes humanas no periodo medieval, seguimos, sempre,
as pegadas da histéria, pois acreditamos que ela nos proporciona o
entendimento dos homens e das suas ag¢bes, particularmente os projetos de
governo, de educagdo, por conseguinte, os projetos de poder que explicitam
a vida dos homens nas suas imbricadas relagoes. Em virtude dela, e por té-la
como fio condutor, é que podemos compreender a relevancia do projeto
social e cultural apresentado pelo Infante D. Pedro. Seguramente, também ¢é
a histéria que nos permite verificar a apropriacio que este personagem fez
dos autores antigos e medievos, especialmente de Tomas de Aquino e do
conhecimento escolastica.

No percurso académico que temos trilhado ha mais de duas décadas
buscamos apreender na histéria o modus de os homens agirem e se
posicionarem frente ao seu tempo, ja que sio eles que espelham e realizam os
respectivos projetos educacionais. Lembramos, com frequéncia, o principio
de Agostinho de Hipona de que ¢ o passado que faz os homens do presente.

E em virtude dessa permanente relagio entre passado e presente que
nos voltamos para a histoéria na perspectiva registrada por alguns mestres
como o mestre Vitorino do século XII:

Sem duvida ¢ mister, no estudo, que vocé aprenda, antes
de tudo, a histéria e a verdade dos fatos, retomando do
comeco ao fim: 1) o que foi feito, 2) quando foi feito, 3)
onde foi feito, 4) por quais pessoas foi feito. Na historia
devem ser procurados, sobretudo, estes quatro dados: a
pessoas, o fato, o tempo ¢ o lugar.

Eu ndo posso considerar que vocé tornou-se
perfeitamente sutil na alegoria, se antes nio estiver
consolidado na histéria. Nido queira desprezar estes
detalhes. Aquele que despreza as coisas minimas aos
poucos definha. Se vocé tivesse desdenhado de aprender
como primeira coisa o alfabeto, agora nio teria o nome
nem entre os estudiosos de gramatica. Sei que ha alguns
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que querem logo fazer teorias filosoficas. Dizem que as
fabulas devem ser deixadas com os pseudo-apdstolos. O
saber deles é parecido com a figura de um burro. Nao
imite este tipo de gente:

<<Imbuido de pequenas coisas tentards, firme, grandes feitos>>
(HUGO DE SAINT-VICTOR, 2001, p. 235-237).

As palavras do mestre Hugo de Saint Victor nos orientam para algo
fundamental em nossas atividades diarias: a importancia de nunca
desconsiderar nenhum acontecimento por pouco significativo que possa
aparentar, mas, ao mesmo tempo, esse acontecimento s6 pode ser
apreendido caso considerarmos os quatro aspectos que o mestre Vitorino
destacou: o fato, a pessoa, o tempo, o lugar, ou seja, tudo o que ocorre entre
os homens ¢ produto da histéria. Todavia, ele s6 pode ser apreendido se
considerado no seu conjunto, ja que, isolado, nao se constitui em histéria. E
preciso considerar ainda, segundo as formulagoes apresentadas por Hugo de
Saint-Victor, que nenhum acontecimento pode ser compreendido na sua
forma acabada, o produto final, mas sim, é necessario examinar suas origens,
seus germes no principio. Assim, D. Pedro ao escrever e dirigir sua obra para
aconselhar o rei D. Duarte, levava, sem duvida, em consideracio, a
importancia de se conhecer os homens e as instituicbes do passado para
melhor entender e governar os homens do presente, ou seja, tinha em grande
conta a historia.

Se os mestres medievais nos apontam para a magnitude da historia,
nao menos atentos para a sua complexidade estavam os intelectuais dos
séculos XIX e XX. Francois Guizot, professor de Histéria da Sorbonne,
entre 1822 a 1828, destaca em um de seus ensaios da obra Essai sur la Histoire
de France, a0 estudar o processo da Revolucao Francesa, que s6 conhecera a
histéria da Revolugao aqueles que retomaram a histéria da Franca desde a
constitui¢do do terceiro estado e o surgimento das cidades no século XII”.
Durkheim, quando analisa a situagao das escolas na Franca em sua obra

Ewvolugao Pedagdgica, destaca, com énfase, que para se compreender a situacao

2 Sobre esse debate ver OLIVEIRA, T. Guizot ¢ a Idade Média: civilizacao e lutas politicas no século
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da educagio no século XIX era preciso remontar as suas origens e,
exatamente por isso, recupera o papel da Igreja na Idade Média para
evidenciar os germes do sentido de escola para a nacdo francesa. Seguindo
essa linha de conduta e de olhar para com a historia, nos deparamos com o
professor de histéria medieval e um dos fundadores da Escola dos Annales,
Marc Bloch, que nos indica que somente pela histéria podemos compreender
a permanéncia dos conceitos de ‘homem’ e de ‘sociedade’.

Ja ndo pensamos hoje, realmente, como o escrevia
Magquiavel, como o pensava Hume ou Bonald, que ha no
tempo “uma coisa, pelo menos, que ¢é imutavel: o
homem”. Aprendemos que também o homem mudou
muito: no seu espirito e, provavelmente, até nos mais
delicados mecanismos do corpo. Como poderia ser de
outro modor Transformou-se profundamente a sua
atmosfera mental; ¢ também a sua higiene, a sua
alimentacdo. Convimos, todavia, em que existe na
natureza humana e nas sociedades humanas um fundo
permanente. Se assim ndo fosse, os proprios vocabulos
de “homem” e de “sociedade” ndo significariam coisa
nenhuma (BLOCH, 1967, p. 42).

Certamente o historiador tem razao em afirmar que, no presente, os
homens ja ndo pensam como os do passado, como Maquiavel, Shakespeare,
Polibios. A formula¢do de Bloch pode ser retomada, constatando que nao
pensamos como os homens de outros tempos e sequer consideramos como
relevantes questdes que autores dos séculos XIX e XX, consideravam.
Assim, como ele e os autores medievais indicam, ndo podemos desconsiderar
que os homens continuam sendo homens e que se podemos trilhar, com
seguranca, os caminhos do presente porque estamos ancorados nas maos dos
autores do passado. E a partir dessa base que conservamos o que Bloch
define como fundo permanente e ao que os homens medievais insistiam em
afirmar que ‘somos andes sobre os ombros de gigantes’.

XIX e MENDES, C. M. M.; OLIVEIRA, T. Coletinea de Textos sobre o Terceiro Estado.
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Com efeito, se podemos depreender da compreensdo de historia dos
intelectuais de outros tempos que ela ¢ vital para entendermos as agdes e
projetos politicos de homens como D. Pedro e que ndés mesmos nos
compreendamos como sujeitos de um tempo especifico, nio menos
relevante deve ser o entendimento de tempo, ja que somos homens de
tempos presentes carregados das raizes do passado e, a0 mesmo tempo, nds
mesmos nos constituimos nas raizes do tempo futuro. Advém daf a
necessidade de se ater e considerar a nogao de temporalidade para o estudo e
entendimento do nosso objeto.

Ainda que tenhamos dificuldades de identificar as raizes do nosso
presente no passado, em virtude da velocidade das mudangas, da efemeridade
dos acontecimentos, das relagdes sociais, das leis, ¢ inegavel que temos com
aqueles homens estreitas relacbes e, a0 mesmo tempo, necessitamos ter
consciéncia do compromisso que, também, temos com o tempo presente, ja
que ¢ o0 nosso tempo que dara as bases e, efetivamente, constituird as raizes
do futuro. Nesse sentido, precisamos estar comprometidos com os projetos e
acoes do nosso cotidiano para que possamos nos constituir, tal como nos
alertara Marc Bloch, no ‘fundo permanente’ do futuro. Essa preocupacio é
explicitada também pelo infante D. Pedro, ele proprio busca apresentar uma
defini¢ao de temo no Livro da 1irtuosa Benfeitoria.

Do mouimento dos ¢eeos continuado, se faz em a tetra
mudanca do tempo, e uiuendo em elle as cousas
corruptiuees, sofrem em seus stados desuayradas minguas
[...]- Pera cuio conhecgimento melhor, saybhamos que
fallando geerallmenre, o tempo he partido em tres
maneyras |[..] Tempo he duramento do mundo em
perseueranca mudauel. Em aquesto auemos entender, que
sse nom fossem muytas cousas, nom poderya seer
ordenanca. E aqueste tempo he partido em quatro partes,
segundo o desuyo quaternaryo do ¢ircullo do geeo, que
he chamado zodiaco, o quall em cada hua quarta tres
signaaes, chamados per nomes de anymalyas desuayradas

(D. PEDRO, 1981, p. 6306).
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De acordo com o autor, o tempo ¢, em ultima instancia, a vida no
mundo e, por isso, o tempo ¢é percebido como algo mutavel, seja porque
sofre as acdes do movimento do sol e da lua, seja porque provoca mudangas
no homem. Nio podemos nos esquecer de que D. Pedro, ainda que escreva
na primeira metade do século, esta imbuido do espirito medieval de tempo e
de religiosidade. Por isso, divide o tempo a partir das quatro estagdes da
natureza e salienta que ele s6 é possivel na vida terrena, porque esta é
permeada pelas acSes dos homens e da natureza e, em decorréncia dessas
mudangas, sofre as vicissitudes do tempo. A vida celeste ¢ eterna, por
conseguinte, nao sofre alteragoes. Pedro Calafate, ao analisar o Lo da

Virtnosa Benfeitoria, observa que:

Ora, como em cada uma destas idades mudam também as
condi¢des, aptiddes e necessidades dos homens, a elas
deve igualmente atender a doutrina do beneficio. As
necessidades do homem no periodo da mocidade nio sao
as mesmas que as do periodo da mancebia, da mesma
forma <<nom daremos ao velho o que a ele nio pode

prestar>> (CALAFATE, 1999, p. 424).

Para o autor, portanto, em cada momento da sua vida, o homem
vivencia uma nog¢ao de tempo presente. Com efeito, o entendimento de
tempo para D. Pedro esta associado a ideia de movimento, mudanga e
transformagao. Por isso, a concepcio de tempo sé pertence ao homem
enquanto ser que vive e age. Exatamente por isso, Calafate destaca o fato de
D. Pedro apresentar os homens nos seus trés tempos: mocidade, mancebia e
velhice.

A preocupagio com o tempo também ¢é um tema recorrente na
histéria e na historiografia contemporaneas. O historiador e medievalista
francés Jacques Le Goff problematiza esse conceito em varias obras e, ao
fazer isso, procura estabelecer uma estreita relagao entre a ideia de mudancga e
de permanéncia.
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Compreender o tempo <<¢ essencialmente dar provas de
reversibilidade>>. Nas sociedades, a distin¢io do
presente e do passado (e do futuro) implica essa escalada
na memoria e essa libertacio do presente que
pressupoem a educagdo e, para além disso, a institui¢ao
duma memoria coletiva a par da meméria individual (LE
GOFF, 2003, p. 210).

Com efeito, ao analisar o passado ¢é preciso considerar também as
diferencas temporais existentes entre a época do objeto de estudo e o tempo
presente vivido por nés. Todavia, as especificidades de cada uma das épocas
historicas possibilitam a conservacio da memoria coletiva e individual e sao
estas duas naturezas de memoria que nos permitem nos entender como
sujeitos dos processos de construgoes sociais. Ea preservagao desta memoria
que nos concede as identidades particular e coletiva, sejam elas dos homens
medievais ou contemporaneos. Todavia, essa meméria/passado é absorvida
de forma singular e especial em cada tempo histérico, em decorréncia das
vivéncias sociais especificas de cada época.

Para o autor, o homem medieval introjeta em si o passado com
tamanha intensidade que ele é completamente incorporado no presente.

O presente ¢ também saboreado pelo homem da Idade
Média, que atualiza constantemente o passado,
nomeadamente o passado biblico. O homem da Idade
Média vive num constante anacronismo, ignora a cof,
reveste as personagens da Antiguidade de habitos,
sentimentos e comportamentos medievais. Os cruzados
acreditavam que iam a Jerusalém vingar os verdadeiros
carrascos de Cristo. Mas possamos dizer: “O passado nao
¢ estudado enquanto passado; ele ¢é revivido e
incorporado no presente [..]7 O passado ja nio ¢
absorvido pelo passado, pois s6 este lhe da sentido e
significador (LE GOFF, 2003, p. 222).

As palavras desse autor explicitam o quanto os homens medievais se
apropriaram do passado, especialmente no aspecto da religiosidade, para
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construir o seu presente. Na verdade, construiram o presente incorporando o
passado e tornando-o seu presente. Esta presenca do passado no presente é
perfeitamente identificavel nas aulas dos mestres universitarios parisienses do
século XIII, dentre eles, particularmente, o mestre Tomas de Aquino, que
usava, com a mesma intensidade e importancia, tanto os textos sagrados
como os escritos do Filésofo (Aristételes) para construir suas aulas e textos
escolasticos. Se a histéria e a memoria do passado estiveram tio presentes no
passado medieval, como indicou Le Goff, na passagem citada acima,
indubitavelmente, o passado medieval também pode nos apresentar, para o
nosso presente, belas licGes sobre suas atitudes e instituigoes, especialmente
aquelas relacionadas a educagao dos homens.

Aproximagdes entre D. Pedro e Mestre Tomas de Aquino

E preciso salientar que as aproximagoes que faremos entre esses dois
intelectuais incidem no campo das ideias, ja que é impossivel comparar dois
autores de tempos historicos distintos sem que se cometa anacronismos
histéricos. Todavia, no ambito da mentalidade é possivel tecer semelhangas
uma vez que o proprio D. Pedro inimeras vezes menciona Tomas de
Aquino e apresenta ao Rei uma forma de organizacio hierarquica de
sociedade préoxima a do Mestre escolastico que, na Swma Teoligica, nas
questoes sobre a Piedade e sobre o Respeito e no escrito inacabado intitulado
sobre o Reino de Chipre reflete sobre as relagdes sociais travadas na cidade e
defende a existéncia de um monarca Gnico que governa visando sempre o
bem comum.

No Livro da Virtnosa Benfeitoria, D. Pedro destaca essas questdes de
forma explicita, ora se dirigindo as a¢oes do governante, ora voltando-se para
a nobreza e o povo em geral. Independente a que autoridade ou segmento
social ele dirigisse o discurso, a tonica era cuidar do geral dos homens.

Do gracioso Iuintamento das perssoas, o quall nom pode
seer apartado de amauioso prazer, nace ygualeza
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departida em duas maneyras. A primeyra he chamada
yrmanydade, per cuio aazo os qu a teem antre sy som
obrigados de sse aiudarem. Porque hua natureza
ygualmente departida em muytos, rrequere aocrrimento
aas necessidades que padece cada huu. Assy como ella
sente naturalmente prazer do bem que aontege a qualquer
das perssoas que per ella som liadas. E em fallando desta
ygualleza, nom se entende o stado dos Rex, nem outro
semelhante em o quall o filho mayor he dos outros
senhores. E por elle seer primeyro e mais principal tem
mayoria sobre seus yrmados, que deuem entender que
som a elle specialmente obrigados, nom como a seu
yguall, mas segunfo que o mais compriddamente podem
seer a seu senhor, com o quall som possuydores de hua
natureza. E por sse mostrar algua pequena ensynanca
perteecente ao afficado amorio que deue ser antre os
yrmados. Sybhamos que a yrmaydade seendo sobre unyon
das uoontades edifficadas, tem dura geera tres ramos de
graciosas flores, os quaaes deuem seer guardados per tall
modo dos uerdadeyros yrmados que nunca se quebrem
(D. PEDRO, 1981, p. 598-599).

Do ponto de vista de D. Pedro, a sociedade deveria ser organizada
como se fosse uma irmandade na qual cada um cuidasse do conjunto dos
homens de modo que se formasse nas pessoas um conjunto de interesses
comuns e, a partir desses, se estabelecesse uma igualdade entre os homens.
Nesse quadro, D. Pedro destaca o fato de que o rei ¢ a figura que se encontra
acima de todos os demais e, exatamente por isso, precisa agir de forma a
propotcionar que os interesses de todos sejam atendidos igualmente. Outro
aspecto que salientamos da passagem acima incide no fato de o autor
enfatizar a necessidade do amor entre os homens para que a comunidade dos
homens seja uma ‘irmandade’. Esse aspecto também ¢é destacado pelo mestre
Tomas, que apresenta a necessidade de a vida em comunidade ser mediada
pela caridade. Para Tomas de Aquino, a caridade é uma das principais
virtudes a ser praticada pelos homens por que dela decorrem a harmonia e o
desenvolvimento dos interesses comuns dos homens. E preciso destacar que
a caridade apresentada pelo Frade Dominicano no século XIII era também
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uma forma de amar o outro, ja que pressupoe zelar pela vida e pelo bem
daqueles que compunham a comunidade.

Sempre a nobre uoontade traz consigo deseio, para bem
fazer prestando a outrem. E sentindo que he obrigada
depoer em obra o bem que lhe per outrem he de fora
mostrado, conhege que he theuda de acabar a perffeycom
a que a enclina sua natureza. E pois que esto lhe dar
benefficios e fazer mergees seguesse que de tall aucto
deuemos usar. E pois he ia fallado das suas perffeicodes e
das cousas que nos a ello mouem, ueiamos agora quem
deue tall aucto poher em obra. E acharemos que a esto
todo somos theudos, segundo se prouara per alguas
rrazbes, das quaaes a primeyra he fundada em as
bondades que o nosso senhor nos outorgou em a
cryagom. Pera cuio conhogeminto saybhamos que as
nossas almas, de sua natureza teem propriedades que som
chamadas poderios naturaaes. E destes usando ellas bem,
geerom dentro em sy uirtudes, das quaaes nagem auctos
dentro em sus sustancias (D. PEDRO, 1981, p. 570).

A preocupagdo que o autor manifesta nessa passagem nos leva a
pensar na importancia da hierarquia que deve existir na sociedade. Do seu
ponto de vista, as pessoas, individualmente, devem desenvolver as virtudes
que possuem, como que naturalmente, para que, por meio de suas qualidades
pessoais, se permita que na sociedade se estabeleca o convivio social. Essa
questdo também nos possibilita aproximar essa ideia da questao da
Obediéncia apresentada por Tomas de Aquino na Suma Teoljgica. Nessa
questdo, o Mestre destaca o fato de que na comunidade onde os homens siao
diferentes e desempenham papéis distintos é preciso que haja a obediéncia
hierarquica entre elas. Nessa questio, o mestre observa que ha diferentes
niveis de obediéncia/hierarquia entre os homens e reflete sobre as diferencas
que existem entre pais e filhos, entre professores e discipulos e entre os
suditos e o monarca.

A nosso ver, essa hierarquia e necessidade de obediéncia sio
salientadas por D. Pedro na passagem anterior na qual ele destaca o fato de
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que cada pessoa possui uma virtude propria e ela é desenvolvida e
aprimorada pelo conhecimento. E por meio dessas virtudes que os homens
estabelecem relagdes de dependéncia constante uns com 0s outros, mas essa
dependéncia, tal como em Tomas de Aquino, nao seria um estado de
servidao, mas condi¢ao de existéncia de uma comunidade para o Mestre e de
um reino para D. Pedro.

Outra apropriagao que podemos frisar do debate tomasiano pelo
Infante pode ser verificada quando trazemos a cena o debate que o mestre
Tomas faz acerca da importancia do governante ser uma pessoa virtuosa,
pois certamente estas reflexdes foram lidas e apropriadas pelo nosso
intelectual D. Pedro. O conhecimento do Infante dessa questdo tomasiana
esta explicito no Livro da VVirtuosa Benfeitoria em inimeras passagens, uma vez
que o livro é dirigido a D. Duarte com a finalidade de aconselha-lo a ser um

governante virtuoso.

Sam thomas antre os douctores theologos mais claro
enssynador, diz em o ij liuro da ij parte da theolesie, em a
centésima octava questom, que toda obra se torna
naturalmente aa causa de que primeyramente progede. B
porem pois o outorgador he causa principal do benefficio
que outrem recebe. Requeresse per natural hordenanca,
que a benffeyturia a elle se torne, per conuenhauel
agradecimento. [..] Semelhante cousa se faz em a uida
moral, porque todo benefficio, que de liberal uoontde
progede, faz seu curso dereyto, atees que chega ao
rregebedor convenhauel. E logo ordenadamente se torna
per gradecimento ao logar, onde a liberaleza lhe outorgou
seu nacimento. E per tall rretornamento se faz amauiosa
lianca, ante os benfeytores e os rrecebedores, da quall
falla Tulio dizendo que nenhuu seruico he mais
negessaryo que o agradecimento, pelo quall o bem se
torna aaquelle que o deu (D. PEDRO, 1981, p. 702).

Na passagem mencionada, o Infante destaca o fato de que a
benfeitoria (leia-se, agdo humana que convirja para o bem comum) deva ser
praticada por todos os homens, mas o principe/governante, acima de todos
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os demais homens que compdem a sociedade, deve cuidar para que os seus
atos produzam o bem aos demais’. Sob este aspecto, indubitavelmente, D.
Pedro segue os passos de Aristoteles e de Tomas de Aquino para apontar ao
rei que das suas atitudes resultam o bom ‘andamento’ das relagdes sociais
entre seus suditos. O governante, nesse sentido, deve produzir benfeitoria
aos seus governados para que estes se sintam vinculados a ele e também ajam
com vistas a0 bem comum. Essa ideia de que o governante deve liderar com
o proposito de produzir a concérdia e o bem ¢€ a tese de Tomas de Aquino.

D. Pedro reconhece o quanto o mestre Tomas ensina a arte de
governar na Swma Teoldgica, ¢ o Infante destaca que, segundo o mestre
escolastico, as acoes do governado/sudito, em geral, refletem as do
governante. Assim, ao vermos recuperadas no LLI’B uma das maximas de
Tomas de Aquino, lembramos que, para este, os homens possuem,
individualmente, intelecto agente, por conseguinte, cada pessoa ¢é responsavel
por seus atos. Todavia, na cidade/sociedade, pelo fato de os homens viverem
uns com os outros, em comunidades hierarquicas, necessitam desenvolver
virtudes sociails que sdo, ao mesmo tempo, aprendidas e praticadas,
cotidianamente, na arte do convivio social. E, pois, sob este aspecto que a
obra de D. Pedro ganha importancia, especialmente no que diz respeito aos
conselhos que dirige ao rei, para que o seu reinado seja carregado de
‘benfeitoria’.

O conselho de D. Pedro a D. Duarte ja estava explicitado em Tomas

de Aquino no século XIII.

3 Calafate destaca essa caracteristica da obra LI”B: “Vejamos primeiro o caso do acto de
outorgar que como vimos é <<naturalmente>> mais perfeito, sendo sempre tratado em
primeiro lugar. Recorrendo a Histéria Natural de Plinio, aponta aos principes o exemplo da
aguia, que é chamada rainha das aves por ser liberal em repartir a sua presa com aquelas que
a seguem. Do mesmo modo o Sol é entre os poetas chamado rei do céu, por todos os
planetas e estrelas dele receberem claridade, sendo ainda fonte de vida bem como da sua
conservagdo <<por espargimento do seu esplendor>>.

Destes exemplos nio pretende o Infante retirar a conclusio de uma igualdade de
procedimentos assente numa igualdade de natureza. O seu objetivo é apenas o de mostrar
que se entre as criaturas que carecem de razdo é tio comum a liberdade e generosidade, por
maioria de razdo cabe aos homens e entre eles aos principes e senhores chamarem a si essa

virtude” (CALAFATE, 1999, p. 425-420).
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Logo, se é natural ao homem o viver em sociedade de
muitos, cumpre haja, entre os homens, algo pelo que seja
governada a multiddo. Que, se houvera muitos homens e
tratasse cada um do que lhe conviesse, dispersar-se-ia a
multiddo em diversidade, caso também nio houvesse algo
cuidando do que pertence ao bem da multiddao, assim
como se cotromperia o corpo do homem e de qualquer
animal, se ndo existiria alguma poténcia regedora comum,
visando ao bem comum de todos os membros. Isso
podendo, diz Salomao (Pr 11, 14): “Onde nao ha governante,
dissipar-se-d o povo”. |..] Assim, importa existir, além do
que move a0 bem particular de cada um, o que mova ao
bem comum de muitos. [..] Igualmente, no homem a
alma rege o corpo, e, entre as partes da alma, o irascivel e
o concupiscivel sio dirigidos pela razdo. Também, entre
os membros do corpo, um ¢é o principal, que todos move,
como o coracdo, ou a cabeca. Cumpre, por conseguinte,
que, em toda multiddo, haja um regente (TOMAS DE
AQUINO, 1997, p. 128).

A ideia norteadora de Tomas de Aquino consiste em que é impossivel
qualquer sociedade sem a existéncia de um governo. Ao citar Salomao,
observa que a falta de governo faz perecer os povos. Na verdade, tendo
diante de si os conflitos existentes entre os senhores feudais, entre os
senhores e seus vassalos, entre os senhores e os habitantes dos burgos que
passavam a reivindicar, insistentemente, o direito de liberdade das comunas e
do comércio, torna-se premente a este grande teérico a defesa de um novo
modelo de governo pautado em um unico, ou seja, na figura do rei.

Por isso, quem rege a comunidade perfeita, isto é, a
cidade ou o pals, chama-se antonomasticamente rei; e
quem rege a casa diz-se pai de familia e nio rei. Tem,
contudo, alguma semelhanca de rei, resultando as vezes
serem os reis chamados pais dos povos.

Do que vai dito fica patente ser rei aquele unico que
governa, para 0 bem comum, a multiddo de uma cidade
ou pais. Pelo que diz Salomio no Ecksiastes (5,8): “O rei
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impera a toda a terra a ele sujeita” (TOMAS DE
AQUINO, 1997, p. 130).

Este governo, que o mestre Tomas denomina por antonomasia rei,
deve administrar as questdes de toda uma cidade ou de um povo, para que
possa estabelecer o bem comum de todos. Eis, mais uma vez, apresentadas as
fissuras sociais de sua época. O governo proposto pelo mestre Dominicano
nao pode governar para alguns poucos, como os senhores feudais, mas para
o povo em geral. Tomas de Aquino salienta, inclusive, que este rei deve saber
governar um pafs. Desse modo, o governante, para o mestre Tomas, nio
pode mais ser aquele suserano que responde pelos conflitos e a¢des de uma
pequena comunidade, mas, antes, aquele que sabe conduzir uma multidao.

Exatamente por que o mestre Tomas considera e apresenta o
governante como aquele que é capaz de cuidar de tudo e de todos com a
finalidade de evitar os interesses particulares e fazer com que as leis
produzam a harmonia na comunidade que D. Pedro o toma como um
exemplo o qual deve ser conhecido, por conseguinte, ser exemplo de

proposta de governante.

Consideragdes finais

Ap6s refletirmos sobre varios aspectos nos quais D. Pedro trata
sobre a acdao do governante no Lo Virtuosa Benfeitoria podemos considerar
que ele pretende que o monarca portugués siga o principio do bom
governante apresentado por Tomas de Aquino no século XIII. Para explicitar
o ‘perfil’ de como deveria ser o rei, D. Pedro, como intelectual conhecedor
da histéria e dos classicos antigos e medievais, indica as principais virtudes
que devem nortear as agdes do governante. Exatamente por isso, ele nio
pode perder de vista que, para governar, ¢ preciso conhecer o0s
homens/suditos que habitam o seu tertitorio e, por meio de seus atos, ele
[rei] torna-se um educador de todos que estido sob sua tutela. Os suditos, por
seu turno, por terem um governante zirtuoso, potencialmente podem tornar-se
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virtuosos e produzirem, no convivio social, beneficios ao conjunto da
sociedade.

Por fim, um aspecto que julgamos relevante destacar acerca do
estudo sobre D. Pedro diz respeito ao fato de que traremos para o debate e
para nossas reflexdes, no campo da histéria e da historia da educagao, o uso
da memoria, da historia, para aprendermos que um intelectual, quando se
compromete com o seu tempo e tem a oportunidade de influenciar um
governante, nao deve titubear em fazer uso do conhecimento em beneficio
da comunidade. Assim, ainda que este intelectual nio esteja ao lado do poder,
ele convive com outras pessoas, seja cOmo mestre, seja COmMo autor €, Nessas
duas condi¢oes, ele pode influenciar o seu tempo e propor caminhos aos
homens para que a sociedade ndo sofra as consequéncias de atos do
governante ou do sujeito singular que conduziram suas agoes sem ‘conselhos’
e sem ‘planejamento’. Aprendamos e facamos uso das ligdes registradas nos
escritos de D. Pedro: nao vivemos sozinhos e a prudéncia estda em saber que
tudo o que alguém pratica atinge o outro.
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