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REsumo

Neste artigo, temos por objetivo analisar a maneira pela qual o poder
imperial era representado em Roma, ou seja, os seus aspectos simbélicos.
Para tanto, recorremos a fontes textuais, iconogrificas e numismdticas
com a finalidade de estabelecer algumas caracteristicas do discurso de poder
veiculado pelos imperadores romanos entre o Principato e o Dominato,
atentando para as transformagoes que a transigio do paganismo para o
cristianismo opera na imagem imperial. Desse modo, nos foi possivel
concluir que a forma como os imperadores eram representados ¢ a chave
para se entender, em nivel macro, a configuragio das relagdes de poder no
Império Romano.
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ABSTRACT

In this article, we aim at analyzing how the imperial power was represented in
the Roman society, that s to say, the symbolic forms of the imperial image. In
order to do it, we explored several sources, such as historical texts, images and
coins. So, we could identify some characteristics of the Roman power between
Early and Later Empire, according to the cultural changes from Paganism to
Christianism. We conclude that the imperial representations are the key to
understand the political system in the Roman Empire.
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Império, poder e representagao

OBJETIVO DESTE ARTIGO E O DE ESTUDAR o sentido simbélico das

representagdes do poder imperial em Roma entre o Principado e o

Dominato." Entendemos que a representagao ¢ uma idéia-chave da
ciéncia politica, podendo ser dividida em trés partes interligadas: a sociedade, o
poder e a representagio. O poder é o elemento organizador da sociedade,
principio de unidade social, centro propulsor e coordenador. E arepresentagao
¢ um vinculo entre a sociedade e o poder, sintonizando a agao dos governantes
e as aspiragdes dos governados. Este é o primeiro sentido da representagao
politica, ou seja, diz respeito as instituigoes representativas. Trata-se da sociedade
representada junto ao poder. Por outro lado, ¢ necessdrio considerar o poder na
medida em que ele representa a sociedade, ou melhor, a sociedade representada
pelo poder. Trata-se da forma como o poder que governa uma comunidade é
representado perante os outros Estados e perante a prépria sociedade. A este
segundo tipo de representagao, Voegelin (1979:7) chama de representagao no
sentido existencial. Por fim, a representagio assume ainda um terceiro
significado, como valor simbélico, manifestando uma ordem transcendente, a
ordem do cosmos. O ato de governar passa a ser a tarefa de assegurar a harmonia
entre a ordem da sociedade e a ordem césmica.

Isso nos leva ao estudo das imagens veiculadas por meio de suportes de
naturezas diversas (textos, esculturas, moedas, estdtuas, pinturas, esquemas
variados de produgio arquiteténica) como documentos histéricos (Burke,
2001:11). Imagens concebidas, idealizadas, inventadas e produzidas pela
sociedade, as quais nos remetem de forma nao explicita ao vivenciado, ao visto,
a0 nio visto, ao sentido, ao imaginado, ao sonhado, ao projetado por aqueles
que nesta sociedade viviam.

Tais imagens, encontradas em uma variedade de objetos de uso cotidiano sao
concebidas como textos, cuja leitura critica de seu contetido implica na andlise
de como foram usadas, das prticas culturais construidas em torno e por meio
delas, do contexto em que foram concebidas, idealizadas, inventadas e produzidas.
Logo, sao entendidas como discursos, como prdticas sociais inseridas em
determinado contexto histérico-cultural e sob condicoes sociais especificas de
produgio, envolvendo todo o processo de interagio comunicacional: produgio,

circulagio, consumo e significados de sentidos (Pinto, 1999:7).
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Nossa leitura das imagens que exprimiam o poder imperial, portanto, ser4
norteada pelo angulo dassignificagao da mensagem e nao da estética. Asimagens
s30 assim consideradas como mecanismos criadores de pensamento.

E nesse sentido que recorremos como documentagio para a andlise das
relagbes de poder e das transformagdes que sofreram ao longo da existéncia
temporal do Império Romano 4 “linguagem das imagens” de natureza diversa
que representavam o imperador. Ou melhor, as categorias de signos de diferentes
tipos utilizados como formas de produgio de sentido que provocavam naqueles
que os percebiam uma atitude interpretativa (Joly, 1996:29).

A forma como os imperadores eram representados é a chave para se entender
como o seu poder deveria ser concebido, assim como qual deveria ser a posi¢ao
dos governados, na medida em que os imperadores detinham o controle direto
ou indireto sobre a capacidade de acesso aos meios efetivos de comunicacio
pelos quais as crengas e expectativas culturais compartilhadas pela sociedade
sdo veiculadas. A imagem dos imperadores (entendida aqui como um transcrito
ptiblico) * se confunde, portanto, com a representagao das relagses de poder
vigentes no Império Romano.

Nas formas de dominio, principalmente naquelas fundadas no poder pessoal,
como no Império Romano, sio de suma importincia, para a sua sustentagio e
reproducao, as freqiientes tentativas de refor¢o, manutengio e ajustamento
realizadas por meio dos atos rituais de poder, os quais sio entendidos como
substitutivos do uso da coergdo e consistem na estruturagio das afirmacoes
discursivas que, recorrendo a um sistema de representagoes simbélicas, exprimem
um determinado padrao de poder. Dentre elas, destacamos: produgio intelectual
e artistica; atos de deferéncia e comando; cerimonial; punigio publica; uso de
titulos honorificos; procissaes; festivais; comportamento e indumentéria do
governante e da elite; funerais; inaugurages de construgdes publicas; coroacoes.

Essas distintas formas de transcrito ptblico cumprem a tarefa de seduzir e
persuadir os subordinados no sentido de que aquele governante ¢ o indicado
para governd-los e de que sdo governados para o seu préprio bem. As distintas
modalidades de transcrito puiblico cumprem, portanto, na comunicagio politica,
as seguintes fungoes:

1. Afirmar e ratificar a hierarquia de poder, a potencialidade da coer¢io ¢ a
estrutura normativa da sociedade;

2. Dissimular. Ao controlar e custear a organizagao do transcrito piblico, a
classe dominante cria uma aparéncia ideal do poder para ser vista pelos
subordinados, protegendo o seu status quos;.
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3. Eufemizar. Usada para obscurecer o uso da coergio e os aspectos que
podem comprometer o poderio e a autoridade, exaltando o cardter benéfico,
inofensivo e positivo das relagées de poder;

4. Estigmatizar como nefastas as atividades ou pessoas que se opoem aos
parimetros oficiais de sustentagao do Estado;

5. Angariar a unanimidade. As demonstragoes publicas que celebram e retratam
o poder produzem a aparéncia de unanimidade entre a classe dominante e o
consentimento do subordinado, na medida em que sdo reunides coletivas autorizadas,
promovidas e custeadas por aqueles que detém o poder. A exibigdo de unanimidade
¢ o componente visual da ideologia hegeménica, fornecendo plausibilidade 2
eufemizagio do poder e buscando promover a integragio social (Scott, 1990).

Assim, concordamos com Gongalves (2001:56) no sentido de que as
imagens dos imperadores eram uma forma de propaganda visual do governante,
agindo como um importante instrumento para a manutengio do /mperium.
O poder de tais imagens se fundamentava em diversos aspectos. Em primeiro
lugar, seguiam uma padronizagio aprovada pelos governantes que deveria ser
adotada pelas oficinas locais. O retrato, as poses, os gestos, as alegorias que
compunham a imagem imperial correspondiam a um sistema de convengoes
construido por meio de formas empiricas do uso da linguagem escrita e de
outros sistemas semiéticos que mudavam de acordo com o tempo e carregavam
um forte significado simbélico. Dal, as formas de representagio dos imperadores
e seus acessorios variavam de acordo com as especificidades do contexto histérico.

As imagens do imperador e de sua familia eram onipresentes. Apareciam
em moedas, estdtuas, pinturas ao redor de todo o Império, assim como faziam
parte de numerosas construgdes que transformavam o espago urbano, tais como:
féruns, templos, termas, basilicas, arcos de triunfo. A imensidao do Império
fazia do imperador uma pessoa dificilmente acessivel e pouco visivel fora de
Roma, o que reforgava a necessidade de que imagens suas fossem amplamente
difundidas por toda a extensio do territério.

A anilise das dedicatérias das imagens demonstra que a representagio do
imperador foi eficazmente veiculada por iniciativa dos diferentes escaloes superiores
da administragio provincial, porém custeadas pelos membros das elites locais em
ocasioes especificas: morte do imperador e dos membros de sua familia; vitérias
militares importantes; celebragio dos aniversdrios imperiais, como os de
nascimento e os de maioridade; registro de gratidio pela concessio de
financiamento para a construgio de edificios ou benfeitorias realizadas numa
regiao ou numa cidade; criagao ou promogao de cidades, todas as ocasides propicias
para que os provinciais demonstrassem sua lealdade e fidelidade a Roma.
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A difusao das imagens do poder imperial foi fruto de um didlogo que
demonstra a interagio entre o centro e as elites locais e se tornou inseparével do
complexo processo de identificagio dos provinciais como “romanos”. 3 A
imagem, portanto, tinha vida, era animada e venerada como um substitutivo
da presenca imperial. Marcava simbolicamente a presenga divina do imperador
e pode ser entendida como um discurso de poder (Elsner, 1998:53).

Tendo em vista essas consideragdes preliminares, nos propomos a demonstrar,
recorrendo a alguns casos particulares extraidos tanto do contexto do Alto quanto
do Baixo Império, como a manipulagio da imagem do imperador e de diversos
outros simbolos a ele associados se configurou em um elemento imprescindivel
para a afirmagio da supremacia romana sobre o conjunto das populagdes que
integravam o orbis romanorum ou, dito de outro modo, contribufram para a
construgio de uma determinada identidade a partir de um processo histérico que
convencionamos denominar como romanizagio.* Inicialmente nos propomos a
identificar, mediante a an4lise da representagao iconogréfica da estdtua de Otdvio
Augusto’, designada como Thoracata e do mapa atribuido a Agripa, alguns
elementos que integram o sistema de representacio do poder imperial no inicio
do Principado. Em seguida, adotamos o mesmo procedimento para o Baixo
Império, tendo como enfoque a cristianizacio do discurso de poder imperial no
perfodo compreendido entre o governo de Constantino e o de Constancio II,
com énfase na submissdo do barbaro obtida por intermédio do lzbarum, um dos
mais importantes simbolos cristaos época. Para tanto, exploramos como
documentagio a numismitica, conjugada com testemunhos literrios. Agindo
assim, nos foi possivel captar a historicidade das representagoes do poder imperial
a partir de contextos marcados por vises religiosas distintas, uma vez que a
religido se constitui em uma varidvel de primeira grandeza quando se trata de
analisar a simbologia do poder em Roma.

Augusto e a representagio da nova ordem imperial

NO FINAL DO PERIODO REPUBLICANO e com a criagio do Imperium Romanum foi
necessdria uma adaptagao da imagem de Roma como forca ordenadora, cidade
que por seus deuses, seus ancestrais e experiéncia histérica concreta, se colocava
como superior a todas as outras.

Como o poder desta nova Roma poderia ser representado para o orbis
terrarum, uma vez que as instituigdes do governo republicano nio conseguiam
mais preservar os interesses da res publica frente aos interesses privados?
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A construcio de uma nova representagao de Roma teve de ser elaborada
fora do 4mbito do sistema republicano de governo, porém em torno de préticas
existentes nas relagoes de poder, ou melhor, em torno da figura do princeps. ¢

Por intermédio do princeps, as elites romanas tencionavam manter o
Imperium e reviver os ideais de res publica, ou seja, preservar a sua base material
mediante a protegio da propriedade privada, a manutengio dos seus privilégios
sociais e a garantia de seguranga pessoal do individuo, afastando assim os abusos
do tempo das guerras civis. Portanto, conforme define Nicolet (1983:164), o
Principado representou uma conquista tripla: politica, temporal e espacial. ’

Politica porque o Principado caracterizou-se pela concentragio nas mios
de Otédvio Augusto da tribunicia potestas®, do pontificatus maximus’ e do
imperium majus'®. Esta nova identificagio politica do governo da res publica é
representada pelo princeps, o qual, por sua historicidade, tornou-se o novo
Rémulo, o Pacificador, o Salvador, o Benfeitor, o Conquistador Providencial, o
Supremo Patrono do Senado, do povo romano e de todo o genus humanus. O
princeps assumiu, assim, uma posi¢do diretora para consolidar e integrar o
Imperium.

Tentando melhor explicitar esta conjuntura, recorremos a transformagao
do significado do termo imperium. Consideramos que a transformagao da
linguagem politica é um dos componentes de produgao de identidade. Nesse
sentido, constatamos que o significado do termo imperium aos poucos vai
perdendo sua identificagio com os principios republicanos para melhor dar
sentido a posigao cosmopolita de Roma.

O imperium é a projegao, no interior da civitas "', da onipoténcia de Jripiter
Optimus Maximus e, portanto, significa o conjunto da autoridade suprema e
fonte de toda a agdo politica: 0 comando do general na guerra (imperium militae)
e o poder jurisdicional (imperium domi). Era o atributo inerente aos reis. Com
o estabelecimento da Republica, os poderes que convergiam da posse do
imperium foram divididos entre dois magistrados: inicialmente os consules e,
depolis, os pretores. '?

Diante da ampliagio dos territérios sob o poderio romano, da complexidade
das relagdes entre os cidaddos romanos e o estrangeiro, da multiplicagao das
frentes de batalha e do aumento da duragio das campanhas militares, tornaram-
se necessdrios 0 aumento do niimero de magistrados investidos do imperium e
a pratica da prorrogatio'?, isto é, a prorrogagio do exercicio do imperium aos ex-
consules e ex-pretores para a realizagio de uma missao militar especial ou para
o governo de uma provincia. O imperium passou também a ser delegado a
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individuos que nao exerciam magistraturas, como no caso de P. Cipido, eleito
proconsul para a Hispania em 211 (T. Livio, XXVI.2,5). Além disso, a
concessao do imperium fugia das maos do Senado para as da Assembléia Tributa,
como se deu em 107 a.C., quando Mdrio obteve o imperium na provincia da
Africa por determinagio da assembléia popular (Sal., Jug: 73.7).

O exemplo dos poderes extraordindrios concedidos em 67 e 66 a.C. a
Pompeu, por meio da Lex Gabinia e da Lex Manilia, demonstra que a nova
posigao cosmopolita de Roma como centro integrador e explorador dos distintos
sistemas regionais desenvolvidos pelas dreas incorporadas tornou-se incompativel
com o sistema de valores éticos e politicos que norteava as praticas republicanas.
O sistema republicano de governo perdera suas bases fundamentais de
sustentagao: repartigao de poderes, ordem hierdrquica das decisées, alternincia
e existéncia de certa igualdade entre o princeps civitatis e o exército nio
permanente.

Jd Saltistio (Caz., 10.1.), a0 se referir a Cartago, cunha a seguinte expressio:
aemula imperi Romani — émulo do império dos romanos. Certamente, nio
estamos lidando com dois significados distintos, porém com a adequacio do
termo a nova realidade imperial de Roma. Ou melhor, a tradicional nogio de
imperium ¢ vinculada ao sentido de concentragio de poderes nas maos de um
tnico individuo, o qual passava a ter, em nome do povo romano, o controle
sobre o immensum imperii corpus — imenso corpo imperial (Tac. Hist. ., 16).
O termo passa a ser sindnimo de urbs, civitas e res publica.

O novo sentido de imperium se adequa ao estabelecimento do Principado,
pois, conforme afirma Richardson (1991:9), foi por meio do exercicio do
imperium sobre todo o mundo romano que a monarquia retornou a Roma.
Roma passou a ser representada pelo princeps, na condigao de agregador do
sistema de valores e peculiaridades culturais que significavam um padrio de
perceber, crer, avaliar, agir e desenvolver um cédigo de categorias destinado a
orientar o desenvolvimento das relagées sociais.

Estruturou-se ao redor deste princeps uma nova identificagio temporal, na
medida em que toda a sua atuagio politica como tritinviro e, ap6s a batalha de
Acio, em 31 a.C., contemplou as inquietagoes que afligiam a sociedade romana
¢ exigiam a restauragao da res publica e da grandeza de Roma frente as ameacas
de “orientalizagao” encarnadas em Marco Anténio e Cledpatra. A nova
identidade politica do princeps como tutor de todo processo decisério civil e
militar se aliou a idéia de inicio de uma nova era, durante a qual Roma, pela
vontade divina e providencial, havia superado um momento de caos dominado
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pelas guerras civis e estava destinada a organizar e controlar o mundo conhecido.
Toda a tradigio republicana romana, iniciada por Polibio'?, a qual justificava as
guerras e a expansao territorial por intermédio das concepgoes de victrix causa,
bellum justum, laus imperii, imperium sine fine e da missio de Roma como
protetora e difusora do mundo civilizado, foi recolhida no Res Gestae Divi
Augusti e colocada sob a égide da nova ordem, criada e garantida por Augusto.

Esta nova identidade politica e temporal envolvia uma identificagao espacial,
pois a expressio Imperium Romanum “traduz nio sé o espago no interior do
qual Roma exercia o seu poder, como este mesmo poder” (Grimal, 1993: 9).
Tornou-se, pois, imprescindivel uma politica de ordenamento espacial para
integrar o territério'® do /mperium de acordo com os valores identitdrios da
sociedade romana e de sua concepgao de mundo. Numa dinimica relacional
entre 0s romanos e os outros, as categorias de identificagio da sociedade imperial
romana foram construidas pelas formagées discursivas de natureza diversa que
apresentavam um programa iconografico verbal e/ou nao verbal correspondente
ao c6digo cultural da época de sua produgio. E nesse sentido que podemos
interpretar as distintas formagoes discursivas da época elaboradas por aqueles
que, na linguagem de Gramsci, poderfamos definir como “intelectuais
orginicos”, os quais exprimiam a consciéncia especifica dos dirigentes da
sociedade (senadores, eqiiestres e, em nivel municipal, os decurides). Os
elementos figurativos das imagens do perfodo confirmam o mesmo ezhos
encontrado, por exemplo, nos discursos de Virgilio, Estrabao, Tito Livio,
Horicio e na autobiografia de Otdvio Augusto.

Tais discursos veiculavam, pela extensao do mundo romano, os sistemas
de representagio que davam sentido 2 identidade imperial romana, podendo
ser entendidos como uma retérica hegeménica integrada ao processo de
romanizagdo. Assim, a leitura critica das imagens que passaremos a analisar
partird do pressuposto de que se trata de discursos produzidos num momento

histérico especifico que constitufam uma “suturagao” '

¢ entre um novo tempo
histérico de Roma e a necessidade de (re) construgio da identidade imperial,
como se pode constatar no caso da estdtua de Augusto procedente da Vila de
Livia e situada junto a Prima Porta (figura 1).

A estdtua é uma cépia em mdrmore de um exemplar em bronze vinculado
ao culto publico que foi confeccionado apés a derrota dos partos, em 20 a.C.
(Elsner, 1995:161). A cépia em mdrmore, atualmente conservada no Museu
do Vaticano, foi oferecida por um amigo e representa o retrato e o corpo do

imperador em linhas classicistas. Trata-se de uma estética surgida pela
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apropriagao da cultura grega como forma de expressar aspectos da latinidade e
com o propésito de elevar a figura do imperador a uma esfera superior.

Consideramos esta imagem bastante significativa porque apresenta um
repertdrio iconogrifico elaborado e utilizado na época de Otdvio Augusto como
referencial de um vasto sistema iconogrifico de matiz mitico-religioso, o qual
designava uma identidade, criava uma representagio de si mesma, expressava
crengas comuns, conservava e modelava a tradigao, idealizava o presente e projetava
o futuro por meio de uma politica sistemdtica de construgao de imagens, templos
e edificios publicos. Algo que confirma nossa hipétese de trabalho acerca das
imagens como mecanismos criadores de pensamento e discurso de poder.

A estdtua apresenta Augusto como um general vitorioso que sustenta na
mao esquerda uma langa ou um estandarte. A posigio do brago direito simboliza
o gesto especifico do discurso do orador. O imperador est4 descalco, tendo do
seu lado direito a figura de Eros. Encontra-se vestido com uma armadura
repleta de figuras distribuidas ao redor de uma cena principal localizada no
centro da couraga. Nos ombros, sio apostas duas esfinges, guardias do mundo,
e na parte de cima aparece a divindade Sol em seu carro e a Lua, a qual ¢
parcialmente eclipsada pela superposigao da figura alada da Aurora, anunciando
o amanhecer. Entre ambos, vemos Caelus, estendendo a cobertura do
firmamento. No centro da couraga, € retratado o rei dos partos entregando a
um representante das legibes romanas ou ao préprio deus Marte Ultor
(Vingador) as insignias romanas que haviam caido em poder dos inimigos apés
a derrota dos romanos na batalha de Carres, em 53 a.C. Na parte lateral da
couraga, sio representadas figuras femininas, as quais simbolizam os povos
conquistados, possivelmente da Espanha e da Gilia, cuja subserviéncia ¢
demonstrada pela inexisténcia de espada na bainha de uma das figuras e pela
posiao de lamentagio de ambas. Na parte de baixo aparece a imagem da
deusa 7Zéllus, a mae-terra, com a aurea copia. Ao redor de Tellus, surgem os
deuses Apolo, cavalgando um grifo'’, e Diana um cervo '®.

Iniciamos a nossa interpretagio da iconografia ressaltando o espago de
localizagdo da estdtua: entrada da Vila de Livia, esposa de Augusto. Encontrava-
se situada, portanto, em um jardim, em conciliagdo com a natureza, num espago
aberto que permitia a visualizagdo e a interpretagio do sentido da narrativa
iconogrifica por receptores de todas as categorias sociais, além de estar de acordo
com o gosto dos romanos pelos jardins. Unanimidade em torno da significativa
exaltagdo visual de um cédigo de representagao do governante na forma como
ele deveria ser concebido de acordo com as relagoes de poder.
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H4 um outro referencial iconogréfico simbolizado pela posigao da mao e
do brago direito que nos remete ao gesto do discurso retérico, adlocutio
(Galinsky, 1996:24). E uma clara associagio com a representagio da auctoritas
do orador, na postura republicana tradicional, a qual ¢ mantida por sua seriedade
(gravitas); por sua devogao a res publica e aos deuses (pietas); por suas agdes e
realizagoes (meritis). Esta auctoritas projetada na representagio da imagem de
Otdvio Augusto ¢ elevada ao nivel de sanctitas por outras representagdes
iconogrdficas. Ou melhor, é a materializagdo do titulo de Augustus.

O rosto expressa serenidade e uma aparéncia jovial, projetando uma atitude
de dignidade atemporal e distante. Os pés descalgos do soberano sio uma
reminiscéncia das imagens dos deuses e dos herdis. A figura de Eros cavalgando
sobre um delfim ¢ uma referéncia direta a deusa Vénus Genitrix. De acordo
com a lenda, Enéias, filho de Vénus com Anquises, era o ancestral da gens
Julia, da qual descendia César, pai adotivo de Otdvio Augusto.

A imagem de Caelus, personificagao do céu, adquire uma dimensio universal
por sua condi¢do de governante césmico.

A representagio do deus Apolo é bastante significativa, pois o sentido
mitoldgico deste deus estava estritamente relacionado ao projeto politico e a
atuagao de Otdvio Augusto. Apolo representava a moral, a disciplina, a
purificagio, a beleza e o equilfbrio, o qual afastava todos os tipos de audicia.
Desde o inicio, possivelmente pelo gosto pessoal de Otdvio pelo helenismo,
Apolo foi o seu deus protetor, responsével pelas vitérias obtidas sobre Marco
Anténio e Cle6patra. Apolo passou a ser também considerado o deus da paz e
da concérdia, algo que correspondia a profecia h4 muito difundida e anunciada
na quarta Ecogla de Virgilio, escrita no ano 40 a.C., de que sob a égide de
Apolo seria inaugurado o saeculum aureum.

A cena central da couraga, que simboliza o reconhecimento do poderio
romano pelos persas, é a personificagio da Vitéria Augusta e o tltimo passo
para o Império Universal.

A representagio das provincias como imagens femininas foi uma constante
no repertério iconografico romano e possivelmente reflete tanto a natureza do
sistema de dominio romano quanto a das concepgoes de género vigentes a
época. Assim como as mulheres, as provincias eram submetidas, imprevisiveis
e vulnerdveis. No entanto, eram consideradas, de certa forma, como iguais e
compartilhavam da riqueza da res publica (Huskinson, 2000: 6).

Tellus, a deusa mae-terra, personifica o poder produtivo da terra, sendo
identificada com a fecundidade. Logo, sua representagio é complementada pela



DIMENSOES * vol. 16 - 2004 251

cornucépia da abundancia e a coroa de espigas, signos que nos remetem 2 era de
prosperidade inaugurada pela Pax, igualmente presentes na Ara Pacis Augustae.

A representagio das divindades estelares associadas a Apolo e Diana; da
personificagao do céu; das esfinges como guardias do mundo anunciado pela
couraga; da figura alada da Aurora, anunciando uma nova era; da deusa da
terra, destacam o caréter césmico da relagio tempo e espago e a concérdia dos
deuses. E a glorificagao da proposta central da narrativa iconografica que se
transforma numa histéria sagrada.

Podemos dizer que a couraga de Augusto é o equivalente visual da couraga
de Enéias ofertada por Vénus, na qual “o deus poderoso do fogo havia gravado
a histéria da Itdlia e os triunfos dos romanos, bem como toda a sucessao dos
futuros descendentes de Ascinio e, pela sua ordem, as guerras que eles
sustentaram” (Virg., En.: L.8. 731).

Augusto, ao vestir esta couraga, personifica o seu contexto histérico e
cultural. Dizemos personifica a fim de ressaltar a nogao de persona, conceito
especifico da sociedade romana (Mauss, 1974:227e ss.). A pessoa é algo além
de um fato de organizagao, pois significa a personagem que cada um é e deseja
ser, sua verdadeira face. Politicamente est4 ligada & nogao de conditio, dignidade
e popularidade adquiridas em decorréncia do status piblico, e 4 acepgio de
munus, que nos remete aos servigos prestados a res publica. Moralmente, a
personalidade humana é demonstrada pelas virtudes. Todas estas nogoes estao
simbolizadas pela concessio a Otdvio do titulo de Augustus o qual, segundo
Floro (Epir.: L.11,34), “foi considerado mais sagrado e venerado, porque
enquanto ele vivesse sobre a terra tinha de lhe ser concedido um nome que o
elevasse a posigao de divindade”.

Em virtude da sua persona, verdadeira natureza do individuo e de sua
historicidade, Otdvio Augusto ¢, portanto, representado numa tinica imagem
como homem e deus (Elsner, 1995:160). Esta ambigiiidade expressa a ideologia
do Principado e se constitui na esséncia das tensoes e conflitos das relages
politicas no Império Romano até ser resolvida pelo cristianismo.

Conforme afirmamos acima, essa nova identidade politica e temporal de
Roma projetada pelo repertério iconografico da estdtua que acabamos de analisar
tornava necessdria uma identificagao espacial para um imperium sine fine, ou
seja, um império concebido como um territério cujos limites se confundiam
com o mundo habitado (Mendes, 1997:324). E nesse contexto que localizamos
a produgio do mapa atribuido a Agripa, localizado no Porticus Vipsania, no
Campo de Marte (figura 2).
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Segundo Nicolet (1991), este mapa foi iniciado por Agripa e finalizado
pelo préprio Otévio Augusto entre os anos 2 e 10 d.C. E o primeiro mapa
global do mundo conhecido apresentado em Roma. Nele, o mundo aparece
como uma ilha em forma retangular com o claro objetivo de mostrar aos cidadaos
omanos a amplitude do territério submetido. O mapa nos possibilita
1terpretar a légica territorial do Império Romano definida pela apropriagao
10 espago sustentada pelas relagoes de dominagio e de autoridade. A Urbs
figura ai como o centro do mundo, a cidade da vida social, do prazer, dos
templos, da riqueza, da cultura e do poder e o 07bis terrarum imperium é dividido
em duas partes, de acordo com Estrabao: territério organizado pela
administragio romana (e que poderia ser ampliado) e as externae gentes, que se
encontravam submetidas as relagoes de patrocinium, mas nao anexadas". O
sentido simbélico e politico desse mapa é evidente: a visualizagao da concepgao
ecuménica, j4 veiculada pela Res Gestae Divi Augusti.

Universalismo, romanizagao e barbdrie no império cristao

ANALISANDO AS ATRIBUIGOES TRADICIONAIS do cargo imperial em Roma, é possivel
se concluir, em linhas gerais, que dos imperadores se esperava o cumprimento de
trés tarefas imprescindiveis para a existéncia do préprio Império: a manutengao
da integridade do territério, a vitdria sobre toda e qualquer ameaga, interna ou
externa, 2 ordem romana, e a afirmagao da missao civilizadora de Roma, o que
sem duvida se constitufa em um vigoroso suporte ideolégico ao processo de
romanizagio em curso. Nio se trata aqui, evidentemente, de supor que a assim
denominada “romanizagdo”, em termos efetivos, tenha sido a conseqiiéncia de
qualquer “projeto” implementado pelas autoridades romanas, com diretrizes,
recursos e metas muito bem definidas, como nos alerta corretamente Paul Veyne
(1992:299). No entanto, seria igualmente erréneo desconsiderar o impacto de
toda uma retérica governamental expressa tanto por meio de um variado repertério
préprio da iconografia imperial quanto por meio de figuras de linguagem presentes
em panegiricos, discursos e oragdes que sem cessar reiteravam para os habitantes
do Império a magnitude do poder imperial e a sua eficiéncia na tarefa de proteger
do caos a res publica, atribuindo-se a esta nogao o sentido de tnica associagao
humana possivel, posto que colocada sob a égide de Roma, a capital do Império
que ocupava o centro do mundo e de onde governava o imperador.

Desse modo, tanto a imagem da Prima Porta quanto o mapa de Agripa nos
permitem identificar dois pilares do discurso de poder que sustentou a expansao
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e manutengio do Império Romano: por um lado, a idéia de que viver sob o
dominio de Roma e, por extensao, do imperador ¢ habitar no centro do mundo,
em um territério organizado, coeso e protegido que encerra em si mesmo a
possibilidade da civilizagio. Por outro, a idéia de que o imperador ¢ o responsavel
direto pela submissao dos povos que ndo fazem parte da res publica e que, no
mais das vezes, a ela se opsem em fungio dos seus costumes “barbaros”, isto &,
da sua auséncia de humanitas. No decorrer do periodo imperial, as imagens de
supremacia sobre os povos vencidos se tornaram cada vez mais explicitas, numa
relago diretamente proporcional ao acirramento das ofensivas bérbaras junto
a0 limes e as ameagas no front oriental, razio pela qual o termo “bdrbaro” deixar4
de ser empregado no sentido de “estrangeiro” (em latim, peregrinus) para ser
empregado no sentido de “selvagem” com todos os atributos negativos que se
podem evocar por intermédio deste termo, incluindo a bestificagao (Veyne,
1992:295). Assim, contrastando com a relativa timidez da arte greco-romana
da época republicana em representar o vencido aniquilado, a estitua da Prima
Porta jd traz, na couraga de Augusto, a imagem explicita de submissio dos
povos submetidos a Roma, em atitude de lamentagio. Doravante, a iconografia
romana desenvolverd um conjunto de temas relacionados a vitéria sobre os
barbaros que se tornard um eixo importantissimo dentro do assim denominado
“ciclo triunfal” da arte imperial.

Como propoe Mary Douglas (1976:141), a idéia de sociedade ¢ significativa
o suficiente para encorajar os homens 2 agio, possuindo “forma, limites externos,
margens e estrutura interna’ e apresentando a capacidade de recompensar a
conformidade e repelir o ataque, razio pela qual as zonas difusas situadas nas
margens do sistema, zonas essas nas quais se movem seres e coisas de natureza
hibrida, deformada, mal definida, cumprem a importante tarefa de nos permitir
construir a imagem de nés mesmos numa dialética de simbiose e oposi¢ao. No
caso romano, a consolida¢io de toda uma ideologia que propugnava a missio
civilizadora de Roma e do imperador caminhava pari passu com o investimento
em uma iconografia de humilhagao e rebaixamento das externae gentes das
quais nos dd noticia Estrabio, aparecendo o barbaricum como uma sociedade
20 mesmo tempo proxima e oposta (Chauvot, 1984:157).

A “linguagem das imagens” verbais e nio verbais possibilitou assim a
construgao, na época do Principado, de um complexo sistema de representagoes
da nova identidade politica, temporal e espacial, o qual identificamos como
um discurso de poder que, dentre outras caracteristicas, fazia do bérbaro o
contraponto da condigdo de romanidade. Para a elaboragio de um discurso
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como esse, foi imprescindivel a difusao do culto imperial, com todos os atributos
de onipoténcia e soberania cristalizados na pessoa do princeps, num contexto
em que a imagem do imperador ¢ freqiientemente associada as divindades do
pantedo greco-romano (e mesmo do Oriente), como tivemos a oportunidade
de constatar quando da andlise da estdtua de Augusto. Posto isso, poderfamos
nos interrogar se a passagem de uma sociedade na qual os cultos pagaos
desempenhavam um papel significativo no que dizia respeito  fixagao de
vinculos identitdrios entre os habitantes do orbis romanorum para uma sociedade
que aceitava, cada vez mais, a existéncia de uma divindade tnica e suprema foi
capaz de produzir algum tipo de alteragio na maneira pela qual os imperadores
representavam o seu poder e concebiam a romanizagao, em especial no que diz
respeito a relagio com o mundo bérbaro limftrofe, um problema que se agudiza
na passagem do Alto para o Baixo Império. O que se impde, nesse caso, ¢ a
investigagio acerca das relagdes entre politica e religido sob o Dominato de
modo a evidenciar a historicidade da construgao da identidade romana em um
contexto marcado cada vez mais pelo monotefsmo.

A conversio de Constantino se constitui, sem ddvida, em um divisor de
dguas no que concerne 4 maneira pela qual os imperadores exprimiam o seu
poder e concebiam a dignidade do cargo que ocupavam. De fato, ndo obstante
constatagio de que o cristianismo ressimboliza, em diversos niveis da sociedade,
elementos e valores préprios do paganismo, reelaborando-os, absorvendo-os e
adaptando-os dentro de uma légica cultural de cardter monoteista, de maneira
que as permanéncias entre o Alto e o Baixo Império sao mais do que evidentes,
nio ¢ menos verdade que algumas inovagbes significativas se fazem presentes por
conta da influéncia do discurso cristao, que a partir de 312 assume uma visibilidade
inaudita. Os valores cristaos, compartilhados abertamente pelos imperadores, se
convertem aos poucos em matéria-prima para a formulacio de diretrizes de
governo, influenciando nesse movimento a prépria defini¢ao da identidade
romana. Quanto a isso, o que logo atrai nossa atengao no Baixo Império ¢ a
equivaléncia que se produz entre romanizagio e cristianizagao. Desse ponto de
vista, o sentido da romanizagao aos poucos ¢ assimilado, por um lado, 4 conversao
das populagdes ao cristianismo sob a iniciativa ou a0 menos a supervisio do
basileus, principio vilido mesmo para aqueles ao abrigo do dominio efetivo de
Roma e, por outro, a redugdo do birbaro por meio da violéncia sancionada pela
fé crista. Em ambas as situagdes, no entanto, a romanizagao/cristianizagao
implicava em um discurso de intolerancia para com costumes religiosos distintos,
residindo af a grande inovagao do perfodo no que diz respeito a fixagao dos limites
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entre a identidade e a alteridade. Como bem observa Elsner (1998:141), no
passado a romanizagdo aceitava o sincretismo como uma experiéncia perfeitamente
admissivel, nao causando nenhuma estranheza aos romanos ver o seu imperador
representado seja como o fara egipcio ou como uma divindade greco-oriental,
uma vez que toda essa diversidade cultural era compreendida, em tltima andlise,
como heranga legitima dos senhores do mundo, ou seja, os préprios romanos.
Com a afirmagio do cristianismo, no entanto, a romanizagio pretendia, até onde
fosse possivel, produzir uma extirpagio de outras representagoes que nio fossem
compativeis com a visao de mundo prépria dos cristaos. Nio que o cristianismo
fosse refratdrio 4 composigio com elementos culturais oriundos do meio pagio
ou judaico ao seu redor, em absoluto. No entanto, essa absorgao correspondia ao
mesmo tempo a uma negacao. Aquilo que foi assimilado era de pleno direito
integrado ao modus vivend; cristao e, mais que isso, passava a ser utilizado contra
a prépria matriz religiosa da qual se originou, de maneira que o sincretismo se
produzia negando por completo qualquer possibilidade de tradicges diversas da
crista oferecerem uma alternativa cultural v4lida para a sociedade romana de
entdo. Eivado de valores pagaos e judaicos, o cristianismo nunca reconheceu a
importancia desse legado para a sua prépria sobrevivéncia, desenvolvendo uma
prdtica e um discurso calcados na intolerincia para com os transfugas da fé crista
que se constituiu em uma particularidade notdvel do Baixo Império.

A romanizagio e a cristianizagao, no Baixo Império, compartilhavam de uma
mesma matriz: a idéia de universalizagio, de domfnio sobre toco o orbis terrarum,
uma ambigdo acalentada ji pelos soberanos do Alto Impc:-io, como tivemos a
oportunidade de constatar. No entanto, as vicissitudes da politica imperial no
decorrer de meio século de lutas intermitentes préprias da Anarquia Militar
arrefeceram, na prdtica, o fmpeto expansionista dos imperadores romanos,
fendmeno acompanhado pelo enfraquecimento da prépria autoridade imperial.
Com a recuperagio patrocinada pelos tetrarcas, ao poder imperial era novamente
permitido afirmar-se como a maior poténcia mundial. Desse modo, ao discurso
de triunfo e supremacia que se consolidava veio se associar o cristianismo, um
credo que, portador de uma mensagem ecuménica e mission4ria, conferiu um
impulso extraordindrio as pretensdes universalistas dos imperadores. Por
intermédio do cristianismo, o poder imperial postulava a realizacio de um ideal
unitdrio, missiondrio e apostélico como jamais havia feito, confundindo-se esse
ideal com a nogio de civilizagio, hd muito, cara aos romanos. De acordo com
Fowden (1993), observamos com Constantino e seus filhos a produgio de uma
variedade crescente e original de temas universalistas que giravam em torno da
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associagao entre um deus, um império e um imperador, passando este tltimo a
ser contado entre os discipulos de Cristo, razao pela qual a igreja construida por
Constancio a partir do mausoléu imperial erigido por seu pai foi sintomaticamente
batizada com o nome de Igreja dos Santos Apéstolos (Grierson, 1962). Os
imperadores, imbuidos agora de uma missao apostdlica, se viam como algo que
jamais haviam sido: os guardies de um credo tinico e os responsdveis diretos
pela transmissao correta desse credo a todas as criaturas que habitavam o orbis
terrarum, G <ue exigia, em contrapartida, a extirpagao do paganismo ou da heresia
(incluido af o judaismo) que, diga-se de passagem, eram do Baixo Império as
experiéncias religiosas préprias das externae gentes, ou seja, daqueles que nao
viviam sob o dominio/prote¢ao do imperador. Desse modo, a salvaguarda dos
legitimos ensinamentos cristaos é doravante compreendida como um patriménio
exclusivo da casa imperial e dos seus representantes legitimos (i.é, os bispos e
demais sacerdotes afinados com a as posigoes doutrindrias da corte), cabendo ao
basileus velar pela sua difusao em qualquer lugar do planeta, o que o leva a constituir
missoes eclesidsticas e embaixadas com intengoes nitidamente proselitistas.

Um exemplo significativo de como isso ocorre nos é fornecido pela carta enviada
por Constéincio II, em 357, a Ezana e Sazana, os soberanos do reino de Aksum.
Localizado nos territérios da Etiépia (ao sul do Egito, portanto), Aksum era a
maior poténcia no continente africano apés Roma, sendo governada por uma corte
helenizada forte o suficiente para exercer influéncia sobre os territérios da vizinha
Aridbia, razao pela qual foi o Aksum identificado por Mani como um dos quatro
impérios do mundo. Em virtude da atuagac missiondria de Fruméncio e de seu
companheiro, Edésio, ndufragos que atingiram as costas da Etiépia provavelmente
por volta de 324, os soberanos aksumitas se inclinaram para o cristianismo, como
comprovam as moedas de ouro com o simbolo da cruz cunhadas por Ezana (Fowden,
1993:110). Necessitando de refor¢o na sua agao missiondria, Fruméncio retornou
a Roma, tendo sido consagrado bispo por Atandsio. Ao tomar conhecimento do
fato, Constancio Il se apressa em escrever aos regentes aksumitas, exortando-os a
enviar Fruméncio a Alexandria a fim de que fosse sabatinado por Jorge, o bispo
ariano que agora ocupava a sé que outrora havia sido de Atandsio, acerca dos
pressupostos de sua fé. A abertura da carta exprime a compreensao universalista

que Constancio II tinha das exigéncias do seu cargo:

E nosso cuidado e objeto de nossa maior consideragao que o Todo-Poderoso seja
cada vez mais conhecido de modo melhor. Para nds, ¢ necessdrio que toda a raga
humana seja a esse respeito tratada com uma igual solicitude. Todos poderao
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assim passar sua vida até o cumprimento de sua esperanga, com um igual
conhecimento de Deus, sem divergéncias em sua busca pela verdade e pela justica.
Na intengao, portanto, de manter a vosso respeito a mesma vigilancia e de vos
fazer dividir as vantagens dos habitantes do Império, nés ordenamos que uma
tnica doutrina, a mesma que entre eles (i.é, os romanos), faga autoridade em
vossas igrejas (Coleman-Norton, 1966:250-1).

A preocupagio de Constancio Il com o credo ensinado nas igrejas de Aksum
revela com propriedade o quanto o cristianismo havia se tornado um elemento
de unidade para o poder imperial. Ainda que os aksumitas constituam um
reino independente da tutela de Roma, mantendo com o Império vinculos
muito mais comerciais do que politicos, e ainda que a cristianizagio do Aksum
tenha se dado em um contexto completamente alheio a qualquer
intencionalidade politica, o imperador se julga diretamente responsével pelo
destino da Igreja etiope, exigindo que os aksumitas compartilhem dos mesmos
ensinamentos transmitidos aos cristaos de Roma, posto que nesse aspecto todo
e qualquer ser humano deve ser tratado de modo igual. Constancio reconhece
aqui a existéncia de um poderoso catalisador identitdrio a unir romanos e nio
romanos, no caso a religido crista de matiz ariano que professa, o que justifica
a sua atuagdo no sentido de resguardar a eqiiidade no justo e verdadeiro
conhecimento de Deus. O basileus se apresenta, assim, como o guardiio dos
destinos humanos tanto no interior quanto no exterior do Império Romano.
Com isso, o raio de sua atuagao se expande de modo extraordindrio, pois nio ¢
mais necessirio que Roma domine pela forga das armas ou pela atragio cultural
uma determinada regido para que a mesma passe a ser integrada 4 légica da
romanizagao. Doravante, pela agio missiondria, mesmo a mais banal e
descompromissada, territérios sao postos sob a tutela do Império, posto que a
Igreja, instituigao sob controle direto do basileus, faz com que, por meio da
acao missiondria que desenvolve, os novos conversos passem automaticamente
a prestar obediéncia ao imperador dos romanos. O sentido universalista do
cargo imperial, nesse aspecto, parece se assemelhar ao do papado medieval,
uma entidade que se queria supranacional num contexto marcado pela secessao
politica. A justificativa dltima para o basileus defender tal prerrogativa deriva
diretamente da sua representago como supremo defensor do género humano
contra tudo que o ameace. Esse principio ¢ expresso com clareza por Constancio
na correspondéncia aos aksumitas ao declarar que o seu temor é o de que
Atandsio passe a0 Aksum e a partir daf “corrompa as pessoas com seus discursos
impios e sacrilegos, nao apenas confundindo e perturbando as igrejas e






