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Religious fanaticism as the “only ‘strenght of th#l’ of the weak and insecure” (GS 347).
Reflections about fundamentalism from the deatBaaf.

Jodo Paulo Simdes Vilas Boas
Resumo

Este artigo pretende apresentar as linhas geraisnt® hipotese investigativa sobre o
fundamentalismo contemporaneo que parte das reffexi@ Friedrich Nietzsche sobre o
niilismo com o objetivo de esclarecer como serissp@l compreender que a emergéncia e a
consolidacéo de diferentes modalidades de fundaiinbs religiosos ao longo das ultimas
décadas séo reacdes tardias originadas do aprofentta da crise de valores iniciada na
segunda metade do século XIX e enfrentada pellzeig@io ocidental até os dias atuais. A
argumentacdo tomard por base a interpretacdo desajorismos da obra Gaia Ciéncia
explicitando o sentido da expresséo “Deus estaaherimostrando as profundas imbricacdes
entre o niilismo, a vontade de verdade e o fanatisBm seguida, procederemos a uma
caracterizacao dos fundamentalismos como diferentgantos de discursos e praticas reativas
que tencionam enfrentar o niilismo por meio da pecacdo de certas verdades e valores
considerados sagrados.
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Abstract

This paper intends to present the general lines i@search hypothesis about contemporary
fundamentalism that starts from Friedrich Nietzssheflections about nihilism in order to
clarify how it would be possible to understand tiha@temergence and consolidation of different
modalities of religious fundamentalisms during tast decades are late reactions originated
from the deepening of the value crisis initiatedhea second half of the nineteenth century and
faced by Western civilization to the present daye Targument will be based on the
interpretation of some aphorisms fronihe Gay Sciengeexplaining the meaning of the
expression “God is dead” and showing the deepriglgions among nihilism, the will of truth
and the fanaticism. Next, we will characterize fam#ntalisms as different sets of reactive
discourses and practices that intend to confrdmtisin through the recovery of certain truths
and values that are considered to be sacred.
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A intensa atuacao hodierna de grupos fundamerigligis parlamentos, nos teatros
de operacdes militares, nos meios de comunicagé@oescolas, nas ruas e nos tribunais tem
mostrado ao mundo que estas modalidades de extnemigioso estdo longe de serem
ocorréncias cuja abrangéncia se restringiria anagupoucas comunidades segregadas ainda
afeitas a uma visdo de mundo talvez primitiva eestiosa, mas que, pelo contrario, séo
grupos que apresentam uma capacidade de intenegirechega a ameacar o nucleo politico
dos regimes democraticos.

A violéncia sectéria e os discursos fanaticos ttdarancia e de 6dio propalados por
lideres fundamentalistas, que vicejam com forcamdez impressionantes em todas as
principais religides, representam graves dilemas pagovernos de nacdes em todo o planeta.
A despeito das particularidades inerentes a cad&xto religioso, é seguro afirmar que o0s
fundamentalismos sdo unanimes na insisténcia @lostiam impingir suas praticas, valores e
visbes de mundo particulares ao resto da humanida@® poupando esforcos para se
contraporem a uma seérie de principios que esthasedas instituicdes que formam a estrutura
juridica, politica e social das democracias ocientais como a liberdade de expressao, a
igualdade de direitos, o Estado laico, a liberdatigiosa, entre outros.

A recusa de tais grupos em se abrirem para o di&@q@gra a negociacdo pacifica com
0os nao-fundamentalistas parece fechar as portaglguegr possibilidade de solucdo deste
problema, visto que o emprego da violéncia vemoh@mente se mostrando como uma
alternativa catastrofica. Ao contrario de eliminam atenuar a faria destruidora dos
fundamentalistas, a agressividade acaba por alémairtda mais a disposi¢do para o martirio
entre esses fanaticos, intensificando o problema.

O significativo impacto das consequéncias geradisgxplosao de discursos e acdes
fundamentalistas em anos recentes acabou por atedéncao de pesquisadores de diversas
areas do conhecimento. Embora a maior parte ddegtiies sobre o assunto esteja situada
nos campos da sociologia da religido, da teologi €iéncia politica, também é possivel
encontrar abordagens filosoficas sobre os fundatiemios. Em uma série de publicacdes
recentes, pensadores como Jiirgen Habermas, Jaxepuies, Peter Sloterdijk e Slavoj ZiZzek
buscaram oferecer contribuicbes valiosas para gpEensado desse fenbmeno, cada um

tratando de certos aspectos dos fundamentalismofromwe seus proprios interesses e
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pressupostos tedricéPiante deste quadro, o presente artigo se propdeeatigar em que
medida as reflexdes de Friedrich Nietzsche podamtribair para ampliar a compreenséao e a
avaliacao dos fundamentalismos.

Nossa hipétese investigativa toma por base a ideiague o surgimento e o
fortalecimento de discursos e praticas fundamestdgliem varias regides do planeta a partir do
século XX podem ser entendidos como reactes tardidsa o aprofundamento do niilismo,
isto €, da crise generalizada dos ideais, verdadgalores de natureza metafisica e/ou
transcendente, bem como elbosreligioso tradicional, a qual foi acompanhada jpedscente
racionalizacdo e secularizacdo das sociedadesuadgrincipais instituicoes.

A centralidade do niilismo como fio condutor de sesaproximacao teorica entre
Nietzsche e o fundamentalismo decorre do fato éeagicriticas deste fildsofo ao cristianismo
se apoiam numa reflexdo genealdgica acerca dod#gienento dos discursos e dos valores
que influenciaram diretamente a constituicdo dagimais estruturas e instituicdes que estao
na base da civilizacdo ocidental, a saber: a paliti cultura, a justica, a ciéncia, a religido e a
filosofia. Nesse desenvolvimento, a atuacao dti@nismo desempenhou papel imprescindivel
na medida em que ele foi o principal responsavi desqualificagdo de todas as outras
perspectivas de verdade e valorgue resultou na absolutizagdo de uma Gnica merabral
socratico-platdnico-crista.

Ao teorizar sobre as condi¢des de surgimentomasformacdes sofridas pelos valores
socratico-platdnico-cristdos ao longo da histéa@didente, Nietzsche traca um panorama do
desenvolvimento dos discursos religiosos que datiaudimensao historica e sociopolitica da

religido com a dimenséo fisiopsicolodi@existencial dos individuos de uma forma inédita,

2 As consequéncias dos eventos de 11 de setembi@0deg2raram tamanha repercussdo a ponto de unig nu
mesma publicacdo, representantes de linhas demensatio divergentes como Jirgen Habermas e Jacque
Derrida. (BORRADORI, Giovann&:ilosofia em tempo de terror. Dialogos com HaberreaBerrida Rio de
Janeiro: Jorge Zahar: 2004 e também DERRIDA, JacqdABERMAS, JirgenNach dem Krieg: Die
Wiedergeburt Europas-rankfuter Allgemeine Zeitung, 31/05/2003). Aléhsso, vale mencionar também os
trabalhos de Peter Sloterdijk e Slavoj Zizek sabtema. (SLOTERDIJK, Peteruftoeben. An den Wurzeln des
Terrors, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2002 e ZIZEK, Slawgm-vindo ao deserto do Reatinco ensaios
sobre 0 11 de Setembro e datas relacionadas.Aaath Cezar Castanheira. Sdo Paulo: Boitempo Ealjta003).

3 Como exemplos histdricos deste tipo de ocorrépcidem-se destacar os anatemas e a condenacgioakiahe
no inicio da era cristd; a conversao forcada deppagaos na Europa medieval e também, séculotardeés na
colonizacdo da Asia, das Américas e da Africa; rag&las e também a atuacéo do tribunal do Sant@Ofiis
eventos tiveram importancia decisiva na expansamsolidacao do paradigma socratico-platdnicoawisbmo

a Unica moral em todo o Ocidente.

44(...) fisiologia e psicologia ndo constituem do&@mpos distintos para Nietzsche, mas um todo queise no
corpo. O termo corpo, contudo, é ressignificadanpledo por Nietzsche, passando a designar ndcaapen
feixe de musculos, 0ssos, etc., mas também instimpulsos, etc.” (PASCHOAL, 2014, p.49).
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que possibilita o entendimento de determinadastiaticas dos fundamentalismos a partir
de uma perspectiva bastante fecunda.

E oportuno aqui ressaltar a notavel semelhancee,ede um lado, o discurso
apocaliptico dos fundamentalistas acerca da deggiere/ou deturpacdo dos principios
sagrados — a qual, segundo a interpretacdo Igtaadi radical de certos grupos, € entendida
como sinal inequivoco do final dos tempos — e, wkeodlado, o diagndstico nietzschiano do
niilismo, o qual é considerado pelo filosofo comm avento de importancia fundamental na
histéria do Ocidente.

A despeito da diferenca marcante entre as razoks ppiais Nietzsche e os
fundamentalistas concedem destaque a este fenOghelpa da perda de importancia dos
discursos e principios metafisicoainda assim ndo deixa de ser surpreendente ddatoe,
quase cem anos apos a morte deste fildsofo corheeoiduas sentengas em tom profético, tais
como “O que eu narro é a histéria dos proximos déalos. Eu descrevo aquilo que vem, o
que ndo pode mais vir de outro modo: o advento idisnmo”, ® uma série de discursos
fundamentalistas, oriundos de varias regibes eegtod religiosos diferentes, venham a
confirmar sua previsao de que a humanidade futtamessaria uma crise religiosa e existencial

sem precedentes.

E n’A Gaia Ciénciaque o niilismo aparece como uma temética chave para
entendimento da dinamica do fim da modernidadeo@hecido anuncio da morte de Deus,
juntamente com outros aforismos desta obra, int@giareflexdo que procura estabelecer um
diagnostico da condi¢do dos fundamentos da cudtdeacivilizacdo ocidentais como um todo.

Com o cuidado de um médico que examina os sintdmasna civilizacdo, Nietzsche

se propde a investigar cuidadosamente os iddl@smodernidade, descobrindo neles uma

5 E sem sombra de divida que os motivos que sustentpreciacio nietzschiana do niilismo como um earc
divisério na histéria da civilizagdo ocidental rdipem respeito & expectativa da ocorréncia de agspécie de
evento escatolégico de natureza sobrenatural. d@glwario, o fildsofo entende que a crise geneadhbzdesses
ideais transcendentes abriria um campo de posiili#is inéditas para a realizacdo de uma profunda
transformacé&o na forma como o ser humano compreecdeceito de verdade e também na forma comedida

o problema do sentido da vida.

6 FP 1887 11[411]. A popularidade desta sentenca-sevao fato de ter sido incluida no prefacio daaobr
extremamente problematica Vontade de PoderOutra frase com um teor profético semelhante psate
encontrada em GM llI, 27.

" Nietzsche emprega o termo “idolo” para indicaotaduilo que é objeto de seu “olhar clinico”: n@erzas as
coisas propriamente sagradas (como a ideia de @easnoralidade que esta na base das religides)também
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constatacdo assustadora que, embora ndo desdje, @mase mostrar de modo irreversivel,
revelando a incbmoda verdade que a Europa do sgotestaria “doente” (BM 208).

Ao afirmar que a Europa esta doente, o pensadodiger que o fim da modernidade
ocidental € um periodo marcado por uma profundsz aivilizatéria, na qual os valores e as
instituicbes que até entdo estruturavam o pensaneeatorganizacao das sociedades perdem
gradativamente a capacidade de continuar respoadasdaspiracdes e as necessidades
humanas de maneira satisfatéria. O gradual crestimda duvida e da desconfianca
corrosivas, que colocam em xeque a crenca nanegéde e na solidez das antigas bases
politicas, juridicas, religiosas, econémicas eaedestas civilizacdes, traz como consequéncia
nao somente o advento de um clima de inquietacAergiézada, mas também um processo
crescente de desagregacdo, desordenacao e até msshurdinacdo dos cidaddos em relacao
ao Estado, cujo exemplo marcante pode ser apontsl@voltas politicas e sociais da Europa
ao longo do século XIX, que ficaram conhecidas carpamavera dos povos.

Este momento de faléncia, a morte de Deus, é amasid pelo filosofo como o ponto
culminante do percurso histérico de um conjuntouéstado de valores e crengas, cujas origens
remontam a Socrates e Platdo. Com a expre§3@as“esta mortd!(GC 125) Nietzsche ndo
pretende decretar de fato o falecimento de algumadade, mas antes indicar uma genuina
catastrofe espiritual, um abalo profundo na vis@omdindo da humanidade no momento em
gue ela se vé privada do antigo horizonte de nebeé partir do qual sua existéncia ganhava
sentido, passando a experimentar a vida “comodsefasseem vagd (FP 1887 5[71]).

A personagem principal do aforismo GC 125 é aptadannuma referéncia direta a
figura historica de Didgenes de Sinope — 0 expodateinismo na antiguidade que morava
num barril e circulava pela antiga Atenas do peribdlenistico com uma lamparina acesa
durante o dia a procura de um homem honesto. Sat@gado, de nenhuma forma fortuita, tem
por objetivo mostrar que o protagonista da naratietzschiana nao seria um simples lunatico
dando vazéao a suas fantasias delirantes, mas sinndimiduo que, por sua condicdo e
consciéncia diferenciadas, comporta-se deliberadEmge modo estranho com o fito de

despertar a atencéo alheia.

os valores e instituicdes sobre os quais se debemam a civilizacdo e a cultura ocidentais. A esspeito,
destacamos uma passagemBgee Homo“Nenhum novo idolo sera construido por mim; okhe® deveriam
aprender o que é ter pés de barro. Derrubar idolioha palavra para “ideais”) — isto ja fazia pattemeu oficio
bem antes.” (EH, prélogo, 2).
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Se tomarmos a fala do homem louco como um discquso teria por objetivo
problematizar ou contestar a existéncia de Deugrses forcados a concluir que, a despeito
do estilo de escrita profético e oracular, Nietesddo estaria comunicando ali nhenhuma
novidade, visto que uma das primeiras formulaciiesdficas do problema do mal é atribuida
a Epicurc® Além disso, o proprio século XIX, nos anos queseatleram a carreira filosofica
de Nietzsche, foi bastante prolifico em publicacétesstas e criticas contra toda forma de
pensamento religioso, com destaque para os trabakd-euerbach, Marx, Max Stirner e
Schopenhauer.

O proprio fato de que o homem louco discursa pargublico de ateus ja nos indica
que, ao colocar a sentenca “Deus estd morto” na desta personagem, Nietzsche objetiva
chamar a atencdo dos homens avancgados do sel’tergmateus otimistas e satisfeitos com
0S progressos da civilizagdo — nao para algum obmjde argumentos contrarios a existéncia
de Deus, mas sim para a magnitude das consequéueias desencantamento do muido
acarreta para o seu projeto filoséfico de “crigemealdgica da modernidade” (GIACOIA JR.,
1997, p. 13).

Como se sabe, o periodo compreendido entre o dedbridealismo alemao e o inicio
do século XX foi palco de um significativo declinfas publicacdes filoséficas e um
esvaziamento dos respectivos debates em tornaraes teadicionais da metafisica, os quais
haviam ocupado o primeiro plano em séculos anesgiftais como a existéncia de Deus, a
teodiceia, a existéncia e a natureza da alma dritesp papel preciso de Deus na criacao e/ou
na organizacao do universo, etc.). Por outro ladontudo, essas mesmas décadas foram palco

para a ascensao de uma série de teorias que praguexplicar os mais variados aspectos da

8 Na obraDialogos sobre a religido naturaDavid Hume atribui a Epicuro a formulacdo do $eiguparadoxo:
“As velhas questdes de Epicuro permanecem semataspgoDivindade quer evitar o mal mas néo é cdEsn?
Entéo ela é impotente. Ela é capaz, mas ndo qitérle? Entdo ela é malévola. Ela é capaz de évitquer
evitad-lo? De onde, entdo provém o mal?” (HUME, 1992236).

% Um indicativo claro de que o objetivo de Nietzsdid® seria o de polemizar com pensadores teista roe
ultrajar ou mesmo ofender leitores religiosos pseleobservado em GC 381 “(...) minha brevidade a@mda
outro valor: dadas as questdes que me ocupam, tentizer muita coisa brevemente, para que sejia anais
brevemente ouvida. Pois, sendo imoralista, dey@eeenir a corrup¢ao da inocéncia, quero dizer,a09s e
solteironas de ambos 0s sexos, que nada tém daesd@® a propria inocéncia; mais até, meus esciéesm
arrebaté-los, eleva-los, encoraja-los a seremosdsi’.

10«Antes de tudo vamos tornar claro o que proprigmeignifica, na pratica, esta racionalizagdo autelalista
por meio da ciéncia e da técnica cientificamenienteida (...) A crescente intelectualizacéo e rativacdmao
significam (...) um crescente conhecimento geralamdicdes da vida sob as quais nos encontranasssim
algo diverso: o saber ou a crenca que, se algiplesmente quisesgmderiaa qualquer momento descobrir
gue nao ha fundamentalmente quaisquer poderesoscalimprevisiveis que ai entrem em jogo; que, pelo
contrario, poder-se-ia— em principio— dominar mediante o célcultodas as coisas. Mas isso significa o
desencantamento do mundo”. (WEBER, 1985, p.592-398g discussao sobre a notavel proximidade estre o
conceitos de niilismo e desencantamento do munde per encontrada em: GERMER, 1994, p. 62-68.
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realidade sem qualquer recurso a elementos deemattmranscendente e/ou metafisica, com
destaque para o socialismo, positivismo e matenme] 0S quais, em maior ou menor grau,
encontraram apoio no clima de otimismo generalizzdaelacdo as grandes transformacoes
da ciéncia, da tecnologia e da politica na Europa.

As novas descobertas nos campos das ciéncias isarir@a matematica; a
consolidacédo da sociologia, da linguistica e dagisgia experimental, juntamente com os
rapidos avancos da tecnologia contribuiram pamaesliar uma compreensdo da ciéncia
materialista como ambito do conhecimento capazaiebater toda forma de pensamento
supersticioso (no qual todas as religides eranuidas com frequéncia cada vez maior) e
corrigir os enganos do passado, alcando a humanaladha nova era de progresso, na qual a
natureza nao apenas teria 0s seus mistérios camaete explicados, mas também estaria
inteiramente submetida ao controle humano.

A tranquilidade e a despreocupacdo presentes rnarpogalhofeira dos ateus do
mercado perante a primeira fala do homem perturbad...) ele provocou uma grande
gargalhada” (GC 125) — indica que estes seriarad$piepresentantes dos homens avangados
da segunda metade do século XIX, adeptos das Side@lernas” (BM 202) que ndo viam
qualquer problema na derrocada do antigo paradrgiiggoso justamente porque, em lugar
dele, passaram a acreditar que alguma das soningidas com a derrocada dos antigos idolos
— a ciéncia e a tecnologia, ou entdo o socialismanarquismo, 0 nacionalismo, etc. —
bastaria ndo apenas para esclarecer de modo idefiag questdes filosoficas do sentido da
vida, do bem e do mal, etc., como também para aderas diretrizes de uma perfeita
estruturacdo politica, econdmica e social das msacéequal, por sua vez, conduziria a

humanidade a conquista definitiva da felicidadepere universal.

Novas lutas— Depois que Buda estava morto, durante séculos amanostrou sua
sombra numa caverra uma sombra monstruosa e terrivel. Deus esta mods;

tal como é a espécie dos homens, durante séculdas bavera cavernas nas quais se
mostrara sua sombra- Quanto a nds— nés ainda temos que vencer também a sua
sombra! (GC 108).

Avancando na vertente contraria ao otimismo desppexlo dos intelectuais de sua
época, Nietzsche quer chamar a atencao para aielgjae esta substituicdo de paradigmas de
verdade e valor ndo corresponderia ao resultadyudiguer progresso da razéo esclarecida.
Pelo contrario, ela estaria muito mais proximame espécie de ressacralizacao, visto que, do

ponto de vista fisiopsicoldgico e existencial, &#aia determinada pelas mesmas necessidades
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que estimularam a criacdo e a posterior elevacgmoialigma socratico-platénico-cristdo ao
status de principal alicerce de sustentacdo d#étuigées, da cultura, da politica e da ciéncia,
enfim, da civilizagao ocidental como um todo.

No entender deste pensador, a primazia da viséwdédo socratico-platonico-crista
como mobil determinante do desenvolvimento de ¢ociailizacao ocidental foi o resultado de
uma complexa relacdo dinamica entre forcas, na esi@ paradigma veio a conquistar o
predominio pelo fato de ser uma visdo de mundozcaearesponder as necessidades de
seguranca, de respostas capazes de fornecerenmtitio $&ra a vida, para a finitude e para o
sofrimento — as quais Nietzsche subsume pela esgwésontade de verdade” (BM 1) — de
um modo que se coadunava com as caracteristioggsflogicas de um determinado tipo
humanot!

A denudncia da personagem do aforismo GC 125 dependéncia da humanidade em
relacdo a um canone externo de verdade e valor ggydebservada quando se atenta para a
quantidade de referéncias a perda do centro d€nefa (0 apagar-se do horizonte, a perda do
Sol, a impossibilidade de apontar um “acima” e ae“abaixo”, etc.) que integram boa parte
do aforismo. Ao colocar tantas metéforas semelBasrte sequéncia, Nietzsche quer destacar
o grau de indigéncia da humanidade, a qual, ao aodois milénios, tornou-se
permanentemente dependente de um conjunto de t@spgpecificas que ocuparam a posicao
de supremo centro de referéncia para os fundameataisilizacdo e para o sentido da propria

vida humana.

(--.) Que significa a aparicdo sempre renovaddutudadores de morais e religides,
dos deflagradores da luta por avaliagbes morass pdegadores dos remorsos e das
guerras religiosas? Que significam esses heroise sedse palco? (...) a natureza
humana foi totalmente modificada por essa apageéwpre renovada dos professores
da finalidade da existéncia- agora ela tem uma necessidade a mais, justamente a
necessidade da aparicdo sempre renovada de tajadpres e doutrinas da
“finalidade”. O homem gradualmente se tornou ummahifantastico, que tem de
preencher, mais que qualquer outro, uma condi¢dteexial: de tempos em tempos

o homemprecisaacreditar sabepor queele existe, sua espécie ndo pode florescer
sem uma periédica confian¢a na vida! Sem crengaz@éo da vida(GC 1).

Ao afirmar que a continua ascensédo de individudfpdesacerdotal até posicdes de

poder e influéncia em todas as culturas acabouoperar uma modificagdo na natureza

11 Naturalmente que tomamos o tema do ponto de vistapsicoldgico e existencial. Ndo ignoramos a
importancia igualmente decisiva desempenhada jpelagncionadas ocorréncias de natureza geopotitma
bélica na consolidacéo do cristianismo como radigtgdcomo paradigma moral predominante no Ocidé¢ai®,
como as mencionadas anteriormente. Cf. a notad#gpéon® 3.
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humana, o filosofo, além de deixar subentendidoagupistificativas para o sentido da vida
nem sempre se estruturaram nos moldes de disctekasdogicos a oferecerem alguma
promessa de bem-aventuranca futura, também retaeiste anseio por verdades e certezas
racionais a uma demanda artificialmente criaddjvadla e fortalecida durante milénios por
esta mesma cultura sacerdotal, a saber: uma elagéela “conservacao da espécie humana”
(GC 1). Para Nietzsche, foi precisamente a capdeidia perspectiva moral socratico-
platbnico-cristd em satisfazer esta exigéncia opéioa o predominio, ao longo de milénios,
de umethosascético que inventa “uma segunda e outra existéacpor meio de sua nova
mecanica, eleva essa velha, ordinaria existénaaelas velhos, ordinarios gonzos” (GC 1).

A ideia de que a continua necessidade de respgiasgunta “por qué?” seria um
sinal caracteristico de fraqueza e de declinio wtaamidade é desenvolvida de modo mais
aprofundado no aforismo 347, no qual Nietzschebettae uma relagéo causal direta entre o
desejo desenfreado por certeza e segurancearacteristica inegavelmente presente nos
“nossos contemporaneos mais brilhantes” (GC 34%),&, no tipico ateu despreocupado da
praca do mercado, que se considera avancado ppagseu a professar a doutrina politica,
filoséfica, econbmica ou cientifica mais recentee uma condicao fisiopsicologica fraca e
decadente.

No seu entender, a degeneracao dos afetos e agstiatcomando acaba por exigir,
como contraponto, a subordinacao dos individudglaraconjunto de dogmas, a uma doutrina
ou instituicdo que se mostre forte e decidida acigufte para assumir o papel de voz de
comando orientadora, capaz de oferecer firmezengéw e suporte as massas claudicantes e
necessitadas de uma definicdo inequivoca sobratmeeala vida, o bem e o mal, o caminho
para a felicidade, etc.

Considerando-se que, no entender do fildsofo “aliébeia foi até agora a coisa
melhor e mais longamente exercitada e cultivad® @sthomens”, (BM 199) entao é razoavel
inferir que esta condicdo de dependéncia da malogaeus contemporaneos seria o resultado
de um longo e continuo processo de manipulacabedatia das configuracdes instintuais e
pulsionais do ser humano o que fez com que a ndadsesde uma voz imperativa a ordenar
“tu deves” (BM 199) se entranhasse de tal form&uraanidade a ponto de ser considerada
como algo ndo apenas normal e desejavel, mas dgmdispensavel para a vida.

Nesse contexto, as jA& mencionadas promessas dalddk e bem-aventuranca
associadas a crenca no progresso cientifico, gmlittconébmico e/ou tecnoldgico nao

passariam, segundo Nietzsche, de um meio adicetra@és do qual os principios morais
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cristdos seriam novamente reafirmadesinculcados nas mentes e nos corpos das massas. E
vista da estreiteza do vinculo entre a tecnociércyolitica e 0s principios morais cristaos,
torna-se até previsivel que os ateus da praca dmdwede fato ndo estivessem em condigdes
de compreender o apelo desesperado do homem lstmgue a pura e simples rejeicéo ou
negacao da existéncia de Deus pouco representz diarprofundidade da problematica do
niilismo e da magnitude das suas consequéncias.

Todavia, como o proprio aforismo menciona, a c&m@o seria a Unica “sombra”
derivada de principios cristdos que encontrou &alentre as massas desorientadas ao final
da modernidade. Para além de mencionar a “impetewiggncia de certeza, que hoje se
descarrega de modo cientifico-positivista por geamaimero de pessoas” (GC 347), Nietzsche
também se refere a intensificacdo do nacionalismduaropa e ainda cita a perspectiva
anarquista radical dos niilistas russos, colocaa®ine mesmo patamar de substitutos derivados
do antigo ideal cristao.

A aproximacdao realizada pelo pensador entre cieistifio, nacionalismo e niilismo
russo demanda esclarecimentos. Diante da difeieegavel entre, de um lado, o apoio e a
dedicacao incondicionais dos nacionalistas aleméé&stado e, de outro lado, o 6dio feroz dos
niilistas russos aos poderes legalmente constigwedmtodas as instituicdes a eles vinculadas,
como entender a estreita associacao feita porddietzentre estas duas posturas?

Nas anotacfes postumas onde a palavra “niilisterftpregada por Nietzsche pela
primeira vez, redigidas a épocaAlerora,'® os niilistas russos foram objeto de uma reflexdo
que realizava simultaneamente um desmascaramanie@gio, ora revelando que a apologia
da destruicdo da sociedade seria motivada por wmtadcdo pessoal, ora identificando nesta
mesma postura revolucionaria o gérmen de uma pgioegrguta sobre a condicdo mutavel
dos costumes, valores e dos regimes politicos dielégados, bem como de uma coragem
incomum ao enfrentar forcas muito superiores, coraparato policial, a censura e a estrutura
social rigida e autoritaria do entdo Império Ruskmodo que precisamente essa coragem

diferenciava os jovens niilistas das massas de hemedrosos.

12 Acerca da vinculagdo entre a ciéncia e os valom@siscristdos, cf. GC 344. Acerca da vinculacioeea
democracia, o socialismo e 0 anarquismo com valom@ais cristdos, cf. BM 202.

13 (FP 1880 4[103] e 1880 4[108)). A reflexdo desdvida nestes pdéstumos dialoga diretamente com amom
Pais e Filhosde Ivan Turguéniev. Um estudo aprofundado dgsassagens, bem como das fontes a partir das
guais Nietzsche travou contato com o niilismo pssfeencontrado em KUHN, 1984, p.253-278 e tambdrAS|
BOAS, 2008. p.327-345.
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Ja no aforismo 347, por sua vez, o foco se al@@ayma investigacado sobre as raizes
fisiopsicologicas e existenciais da surpreendateetidade destes jovens revolucionarios, 0s
quais, mesmo sem qualquer apoio por parte das sasmaponesas’ continuavam
sustentando a ferrenha determinacao de levar adians projetos de destruicdo das estruturas
politicas e sociais a qualquer custo.

No entender de Nietzsche, a dedicacdo obstinai@rah e ininterrupta dos niilistas
russos a causa revolucionaracujo modelo emblematico pode ser apontado no pagsm
Rakhmiétov do romanc®ue Fazer?® o qual, em pouco tempo, viria a se tornar o “idkal
revolucionario-racionalista de nervos de aco, gestrdi todos os vestigios de simpatias e
inclinacdes pessoais para agir de acordo com eddga da utilidade social” (FRANK, 2009,
p.397}% — seria um sinal inequivoco de fraqueza da vontadle,conseguindo ocultar um
desejo desesperado por firmeza e apoio. Isso $encarao considerarmos o foco ordenador
ao qual os niilistas russos estariam inteiramemeuados, a saber: @&renca na descrenta
(GC 347), ou seja, a fé na promessa de que o camanta a suprema felicidade e realizacéo
humanas passaria necessariamente pela rejeic@h@dasociedade em todos os seus aspectos
mais essenciais, incluindo a destruicdo fisicaphrado estatal e de todas as instituicées da
sociedade organizada.

Conguanto a coragem belicosa dos niilistas rusgssapinegavelmente ser apontada
como uma caracteristica que os distancia das mapétisas, domesticadas e resignadas, por
outro lado, Nietzsche chama a atencao para o éatpud a fé que anima essa coragem néo se

diferencia essencialmente da fé cientifica na rasétarecida que quer destruir as supersticoes

14 As principais causas da falta de confianca do caimat russo para com os grupos niilistas saoifimutas
pelos pesquisadores deste periodo historico comordacias da profunda incompatibilidade entresdwide
mundo tradicional dos camponesesfortemente vinculada as tradi¢Ges religiosas ensga a autoridade do
Czar— e a postura flagrantemente antirreligiosa e iclast& dos jovens niilistas. Outro elemento iguakeen
relevante foi a postura arrogante e extremamemntecéntrica dos niilistas, os quais, das alturasseo
materialismo positivista radical, julgavam conheggrreais necessidades dos camponeses (e de sodosas
seres humanos) melhor do que eles proprios. Cf.$E¥VM, 2009, p.179-200 e também FRANK, 2009, p.232.
15 Acerca dessa obra, Joseph Frank escreve que “ajsetata a sua visivel fraqueza artistica, é catadw uma
das mais bem-sucedidas obras de propaganda jias®sn forma de ficcdo. Poucos livros causaranmypadto
téo direto e eficaz sobre as vidas de um niumergri@ude de pessoas, a comecar pelos esforcossbdsulivs
diretos de Tchernichévski [0 autor e Fazer?— JPSVB] para formar comunas cooperativas sot@alis
semelhantes aquelas que ele descrevera e contmatnifladimir llitch Lénin, cuja admiracdo pelomance de
Tchernichévski foi irrestrita e que tinha nessaalma fonte de inspiracdo pessoal” (FRANK, 200394).

16 A descricdo de Rakhmiétov por Joseph Frank ofaremeboa ideia da natureza fanatica desta personédgem
ilustracdo mais refinada desse controle da vorpiatierazao é o Super-homem revolucionario Rakhmiéiga
atividade subterrdnea como organizador € comunicadito habilmente por eufemismos. Rakhmiétov € um
monstro de eficiéncia e autodominio, que leva uida #e total ascetismo (...) Fortalecendo-se ponolcuma
cama de pregos, subordina toda preocupagdo comtrms @ consecucdo de seu grande proposito inomisad
revolucdo. Rakhmiétov é um Bazarov absorvido samoente por sua causa, inabalavel e inconquistaveua
forca e destituido até dos poucos tracos remarniescda divida de si mesmo e de sensibilidade enmalaiue
tornam seu antecessor humanamente simpéatico”. (KRAB09, p.397).
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e combater o obscurantismo para 0 advento de uowedsole tecnocratica de pleno controle
sobre o ser humano e sobre a natureza, ou ent@ouflanista dos alemaes exaltados com a
construcdo do grandiofeichpangermanico e igualmente dispostos a enfrentarurdras e
dentes todas as minorias e grupos dissidentesngusua limitada visdo unidimensional,
ameacariam a consecucao deste movimento integrador.

A despeito das diferencas entre as palavras denoedpecificas e entre a roupagem
dos ideais defendidos por cada um dos trés grdpass nacionalistas alemées, os niilistas
russos e o0s apostolos da tecnociéneia e também a despeito das diferencas entre os
respectivos alvos de enfrentamento de cada um, deleflexdo desenvolvida por Nietzsche
torna possivel constatar que o ponto comum qua@sdistintamente continua sendo a crenca
numa promessa de felicidade futura em moldes denhel) a qual, do ponto de vista
fisiopsicologico e existencial, atua como a ja n@meda “sombra” do Deus morto, assumindo
a preeminéncia do antigo paradigma religioso deaots

Nesse sentido, independentemente da impressdo mpa toansmitida pelos
esteredtipos de coragem e espirito combativo @miovem revolucionario anarquista como
também do nacionalista germanico no imaginario [@omla época, é fundamental destacar que
a temeridade e a belicosidade destes tipos emeargem resultado do estimulo deliberado ao
fanatismo em individuos de configuracéo instintetil.

Ao considerarmos o alcance e a relevancia da gflaletzschiana sobre o fanatismo,
torna-se possivel entender que em GC 347 o filéspéva um aprofundamento das relacdes
entre o niilismo e a vontade de verdade de maae&irapliar as configuracdes fisiopsicologicas
da vontade de verdade. Este conceito, que nossiamosi 1, 108 e 125 desta mesma obra
aparecia como uma necessidade insuperavel porzaertgpoio, sentido e seguranca,
caracterizada por uma postura passiva de obediérstibordinagcdo aos canones, passa agora
a incluir também aquelas condicbes nas quais hapredominio de afetos agressivos
direcionados a eliminacdo das supostas ameacasagincretizacdo do ideal redentor.

Contrariamente ao estere6tipo do crente como uimitha covarde, que poderia ser
evocado pelo uso da imagem dos passivos contemptada sombra em GC 108, os quais,
incapazes de aceitar a morte de Deus e de engengadureza do novo paradigma materialista,
preferem fugir e se isolar do mundo no confortdleembor de uma caverna profunda que lhes
permita continuar a adorarem candidamente seu®sid®lietzsche quer indicar que a

debilidade fisiopsicoldgica e a consequente depenaé@xistencial em relagdo a uma verdade
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externa se fazem igualmente presentes na posivaadielicosa dos defensores do patriotismo
e nos niilistas russos.

Na contramao da concepc¢do amplamente difundida pgldstolos do nacionalismo,
do cientificismo materialista ou do niilismo russdijlésofo chama a atencdo de seus leitores
para as circunstancias peculiares de que nem dsr@®mue emergiram em substituicdo ao
canone do Deus morto de fato seriam perspectivasdifdas e fortes quanto parecem, nem
tampouco seus aguerridos defensores estariam tlmosequanto a solidez das préprias
convicgdes quanto querem alardear aos quatro ventos

Pelo contrario, a apurada investigacao nietzsctdanfanatismo a luz da vontade de
verdade e do niilismo mostra que as diferentesdsrde militdncia agressiva e obstinada, ao
lado da coragem temeraria dos maértires revoludioma/ou patriotas em defesa de seus
respectivos ideais laices a despeito de aparentarem a primeira vista serdeiuma condicao
mais forte do que a candida submissdo a um idajpada — , ndo se diferenciam
essencialmente das modalidades de dependéncialardaea algum discurso de natureza
religiosa que propugna valores externos a vida domaa de garantir seguranca e sentido para
a existéncia.

Para Nietzsche, a forca e a coragem dos fanat@ogassariam, portanto, de um
disfarce, visto que o grau de intensidade de tamloportamento belicoso e intolerante €
diretamente proporcional tanto a importancia qus éspiritos debilitados concedem ao
respectivo ideal, como também ao temor de quete fita seguranca possa vir a sucumbir as
ameacas externas, o que demonstra o quanto elless@io desesperadamente carentes de uma
“sombra” que Ihes determine o sentido da vida.

Para Nietzsche, fica claro que todo fanatico arabai ao fim e ao cabo das lutas, a
manutencédo perene da condicdo mediocrizante e diepenprometida pelo seu respectivo
ideal, o qual, independentemente das palavrasdgemoespecificas, sempre propde, em ultima
instancia, aperfeicoar e expandir, até o mais dle\ggau, o processo de transformacéo da
humanidade num gigantesco exército de “trabalhaddra&stante utilizaveis, mudltiplos,
faladores e pobres de vontade, os guagessitando senhor, do mandante tanto quanto do péao
de cada dia” (BM 242).

Nesse sentido, toda luta, militancia, sacrificibiastilidade contra os inimigos s6
encontram razao de ser na medida em que contripaeara efetivacdo de uma mesma utopia
gregaria, que se apresenta sob diferentes roupagersela seja materializada na eliminacao

definitiva do pecado e/ou das heresias para qeeamshidos atinjam o reino dos céus, quer na
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supremacia incontestavel &eich quer no pleno dominio tecnocientifico da vidagatéo na
efetivacdo da utopia niilista descrita no romaRa&s e Filhosde Ivan Turguéniev, de que até
mesmo 0 mais humilde dentre os camponeses rusaba eresidir numa cabana limpa e
brancat’

Para além do esclarecimento sobre uma condicdopgisologica que possui
importancia decisiva na compreensao do nillismanaise da investigacao nietzschiana do
fanatismo derivado da vontade de verdade mostrasgae reflexdes sobre a agressividade
obstinada, que néo se exime em defender incondio@emte um artigo de fé mesmo apos “mil
refutacdes” (GC 347), guardam uma proximidade serpiente com o quadro de emergéncia
e de incremento de variadas modalidades de fundahsemos em anos recentes.

Nascido a partir da nefasta combinacdo do niilimm uma profunda debilidade
fisiopsicologica, o fundamentalismo se constituimngenuino fruto doentio do fim da
modernidade, cujas consequéncias assustadoras,delé@presentarem graves dilemas para
cidadaos, instituicdes e governos em todo o platetebém refletem a magnitude do impacto
existencial causado pelo vazio que esta crise ligiomsdade tradicional legou para as
sociedades contemporaneas.

Como foi visto, a gradual desqualificagdo do cardbsoluto e universal dos antigos
principios normativos de sentido, de verdade e d®rvvinculados a um referencial
transcendente fez com que eles fossem relegadetats de meras perspectivas privadas.
Paralelamente a isso, o fim da modernidade tambéistia a rapida ascensao de um paradigma
técnico e cientifico materialista, o qual passodeterminar ndo apenas a producdo do
conhecimento, a aplicacdo da medicina e as atiggladon6micas, mas também a politica e a
justica.

Conquanto o acelerado desenvolvimento na ciénciaae tecnologia tenha
proporcionado uma série de transformacgfes benéfiocascampos da saude, do acesso a
informacé&o, da comunicacgéo, do entretenimentoteatisporte, além da producéo de um sem-

namero de bens de consumo que eram inimaginavetgmaanos, por outro lado, é certo

17Veja, por exemplo, hoje mesmo, ao passar peladshdosso estaroste Filip, vocé disse: que casirdrca e
decente. E entdo vocé disse que a Russia atingiggfeicdo quando o mais humilde dos mujiques tiraa
habitacdo como aquela e que todos devemos comtpigrd isso...” (TURGUENIEV, 2004. p.195-196).
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também que o usufruto dessas benesses sempre stigite, em maior ou menor grau, as
parcelas minoritarias da populagcdo mundial econameénte favorecidas.

Se apenas um reduzido grupo de privilegiados pédatd gozar desses beneficios, é
de se esperar que o contraste gritante entre alabcia ostentada pelas minorias e a penuria
material enfrentada pelas massas economicamerfevoecidas, socialmente ameacadas e
culturalmente fragilizadas em todo o mundo tenfagado o sentimento de repudio por aquilo
gue os discursos fundamentalistas rotulam comod@emmidade”.

Para esses povos que se encontram a margem dovaleseento cientifico,
econdmico e tecnoldgico, em nacdes pobres e exlslerau nas periferias das grandes
metrépoles dos paises desenvolvidos, a experi@iiitia do desencantamento do mundo €
vivenciada como uma dupla exclusao: tanto exisééreomo econémica.

Como se néo bastasse o impacto existencial do asokago das referéncias de
identidade, de sentido, de verdade e de valor gepath passagem abrupta de athos
agricola, tradicional, ciclico, comunitario e régp para uma realidade mutavel, secularizada,
impessoal, mercantilizada, competitiva e tecnogia qual tude— até mesmo a propria vida
— foi devidamente instrumentalizado, os “famélicas tdrra” ainda se veem privados da
fruicdo do unico sentido existencial oferecido pedaciedades capitalistas contemporaneas, a
saber: a busca da felicidade através do consumo.

Diante desse quadro, € natural esperar que as icedid de discursos
fundamentalistas que associam uma condicdo dessegumaterial— isto €, uma garantia de
emprego, moradia e um padréo de consumo consideoadartavel— como complemento da
seguranca espiritual proporcionada pela reinsfituiglo sagrado, tenham conseguido
conquistar grande adesdo entre as massas poplxesplos emblematicos podem ser
apontados tanto nos programas sociais sustentadgsypos fundamentalistas sunitas e xiitas
como também na teologia da prosperidade, “uma raigtoica de consumismo, imaginario
biblico e propaganda sobre as recompensas masalda liberdade e democracia”
(MALDONADO, 1993, p.221).

Num contexto de profunda insegurangca material stextial, tal como enfrentado
pela maioria das populacdes das nacdes subdesielasadia Africa, das Américas e do Oriente
Médio, a proposta de igrejas fundamentalistas tstgsuirem o individualismo competitivo
por uma vivéncia comunitaria sustentada na ajudtuané alimentada por promessas de
conforto, estabilidade e rigueza material represant verdadeiro oasis em meio ao deserto de

instabilidade, pobreza e exploracédo. Nao surpregradtanto, a afirmacdo dos pesquisadores
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Martin E. Marty e R. Scott Appleby de que “tornartsm fundamentalista significava unir-se
a um grupe— uma comunidade local, visivel, apoiadora. Vivemmaundo hostil exigia nada
menos do que isso” (MARTY; APPLEBY, 1991, p.832).

Se a incerteza ou impossibilidade de acesso agslbasicas de vida atua como
estimulante para o mergulho nos fundamentalismpse@&so destacar, todavia, que esta nao
se constitui numa condicdo necessaria e suficiéheva disso € a presenca marcante de
discursos fundamentalistas também entre as paradaspopulagdo economicamente
privilegiadas nos paises desenvolvidos, que gozawidas confortveis e tém pleno acesso a
servicos basicos de qualidade.

O levante fundamentalista entre os cristdos pantest dos EUA e os judeus em Israel
mostra que tanto o medo do desenraizamento cufitopbrcionado pela secularizagdo, como
também o temor de desorientacdo existencial e ddapda prépria identidade em uma
sociedade marcada por constantes mudancas, s&@mmas que independem da situacéo
econdmica.

Conquanto a j& mencionada crenga otimista no pssgrda razéo esclarecida tenha
sido fortalecida tanto pelos inegéveis e significet avancos na melhoria das condi¢des de
vida material das populacbes economicamente pyiatias, como também pelo repudio das
supersticdes religiosas e de suas lamentaveiséooigs, ndo € menos verdadeiro que o
presente monopdlio da racionalidade cientificacadigica jamais chegou a corresponder de
fato a utopia do “Palacio de Cristal” dos niilistassos, isto €, aquela expectativa de que
bastariam a razéo, a ciéncia e a técnica comaiaginecessarias e suficientes para garantir
a superacao de todos os males e a consequenteigaganglena de toda a humanidade. Pelo
contrario, 0 que se observa € que 0 Unico senkidbeacial proporcionado pelas modernas
sociedades capitalistas- a fruicdo incessante e repetitiva de pequenosemszZfugazes
proporcionados pelo consumo infinitamente repawja de produtos fetichizados rapidamente
tornados obsoletos, seja de servigos de entretatommeassificado— nunca foi capaz de
responder a angustia da finitude humana.

A derrocada dos velhos paradigmas de verdade ea@final do século XIX fez com
que a esperanca de se obter uma resposta pasdidafile da existéncia humana permanecesse
como um objetivo a ser realizado por meio da utdpiariagcdo de um paraiso na Terra atraves
da ciéncia, da tecnologia, da economia ou da palifiodavia, ao longo do século XX, tal
expectativa foi gradualmente se esvanecendo s@ssivos choques. Primeiro com a barbarie
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das duas guerras mundiais e do nazifascismo enakydécadas depois, com o colapso da
Unido Soviética e a derrocada do socialismo real.

Além disso, como se néo bastasse a assombrosaicistgerada pela barbarie
tecnicamente calculada dos campos de exterminigtaszdoGulag soviético, doLaogai
chinés e do massacre atbmico de Hiroshima, a huiad®i se vé obrigada a encarar
hodiernamente a sombria perspectiva do esgotanpeniwanente das condi¢cdes da vida no
planeta devido a polui¢cdo indiscriminada e a eXaudbs recursos naturais.

A pergunta enunciada em 1882 pelo homem louco red flo aforismo GC 125
permanece sem resposta. Apds a morte de Deushtenbado conseguiram se tornar, eles
proprios, deuses. Depois do fim das utopias, tugoeoparece ter restado € uma escolha nada
satisfatéria entre a busca interminavel pela narqgusporcionada pelo consumismo ou o
enfrentamento do deserto niilista do “em vao” (RF87L 5[71]) sem qualquer recurso a
redencoes.

A despeito de todo o conforto e seguranca matguraigorcionados pela riqueza, o
vazio niilista, terrivel e insuportavel para a gramaioria dos homens, permanece como uma
ameaca constante a assombrar também as populaaesides desenvolvidos. A presenca
qguase que obrigatoria entre fundamentalistas, dagsobres, de um tipo de discurso alertando
para o grande perigo representado por uma supmsspicacdo mundial que teria o objetivo de
aniquilar suas respectivas religibes ou povos ssyu® indicativo da intensidade da paranoia
e do medo da aniquilagdo que os movem.

Apesar de tais teorias da conspiracdo, “assim cammaioria das neuroses”
(ARMSTRONG, 2001, p.276) serem completamente irddiad, € preciso aqui atentar para o
fato de que individuos oprimidos pelo medo e pgdaguranca quase nunca se encontram em
condic¢des de refletir com o cuidado necessérioesalveracidade de um determinado discurso
antes de manifestarem sua opinido. Esse era/iginémte ainda é, o caso dos fundamentalistas
cristdos protestantes dos EUA, dos judsargdie dos integrantes ddush Emuninem Israel,
bem como dos fundamentalistas islamicos, tantdasigquanto xiitas.

Impulsionados pelo desespero ante a perda de sfasfnctias valorativas e
identitarias mais importantes, a Unica saida qs& r@os fundamentalistas é o mergulho na
cegueira do fanatismo, o qual, como bem diagnakiiger Nietzsche, “é a Unica ‘forca de
vontade’ para a qual também os fracos e insegudsnp ser conduzidos” (GC 347).

Se é evidente que um individuo perturbado pelo medeeguranca, fraqueza e

desorientacdo néo se encontra em condi¢des derpoadequadamente sobre a razoabilidade
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de um discurso fanético, intolerante e paranoic®, iptula toda alteridade como nociva e
pecaminosa, também parece razoavel esperar quapdesi que se encontram profundamente
mergulhadas numa condicao de frustracdo, instaliidterror e impoténcia venham a buscar
0 isolamento e acalentem fantasias vingativas dedajeio planetario.

O terror e a frustracdo dos fundamentalistas tamidace do secularismo da ciéncia,
justica, politica e economia, como também perasteigindicacdes democraticas de tolerancia
religiosa, liberdade de expressao e de igualdadireiéos para todos, incluindo as mulheres e
0s grupos LGBT, séo resultados da crenca de gee peacipios se contraporiam diretamente
aos valores mais sagrados, verdadeiros e impaostgoie existem. Para eles, tanto a base da
identidade comunal e individual como as orientagfiesregulam a vida so estariam garantidas
contra as transformacdes, mudancas e intempériasidiidade enquanto estiverem fundadas
numa verdade eterna e incorruptivel, a saber:audis religioso. Esta é a principal causa da
sua postura segregacionista e violenta.

Buscando aplacar esse medo da desorientacdo gesigiaé da perda da propria
identidade, os fundamentalistas reformulam mitasnebolos de suas respectivas tradi¢cdes
religiosas para apresenta-los como guias préatiacs g solugdo dos problemas. Se a verdade
religiosa € solida o suficiente para resistir angformacdes do fim da modernidade, entdo ela
necessariamente tem que ser unica e imutavel, onqpleea que todas as leis validas para
habitantes de comunidades agricolas do séculdd\parmaneceriam integralmente aplicaveis
para as sociedades dos séculos XX e XXI.

A ideia de que o mito religioso pode servir comogura pratico para a acado humana
deriva diretamente do carater infalivel da esaiiaterpretada literalmente. Se a verdade dos
textos € garantida pela perfeicédo divina, entdm&taperde sua validade ainda que tenham se
passado séculos ou milénios desde que ela foada@os homens. A verdade revelada, eterna
e indelével, é, portanto, preferivel a qualqueislagao terrena, temporaria e humana, passivel
de erros e ajustes.

Todavia, ao contrario de se estruturar na formandeonflito entre um “paradigma
do fim da modernidade (secular, cientifico e teégialo)” versus um “paradigma pré-moderno
(religioso, metafisico e tradicional)”, o confrontims fundamentalismos contra a teologia
liberal, o Estado laico, a democracia, etc. podestndido na forma de um embate que se da,
desde sempre, a partir do solo do fim da modereidaals os fundamentalismos n&o poderiam

ter existido no paradigma anterior.
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Isso ocorre porque o desencantamento do mundoeticmmo resultado uma alteracéo
fundamental nas condi¢des sociais, econdmicasiessctanto de acdo politica como também
de criacdo e de veiculacdo de discursos. Aindaagdescurso fundamentalista tenha por
objetivo contestar a estrutura agonistica que gubfados os outros discursos contemporaneos,
a Unica forma de fazé-lo € por meio da adesédoaamessma estrutura agonistica.

Nossa afirmacdo de que os discursos e atitudesarusmatalistas partem do
pressuposto que as verdades, os valores e assiEwaesultado de um jogo de forgas pode
ser confirmada na medida em que todos eles recemhgae simplesmente afirmar a verdade
e/ou a sacralidade de um determinado sistema dasidéio basta para garantir a sua
estabilidade e a sua validade. Muito mais impoetaiotque qualquer coeréncia sistematica € a
manutengao da vigilancia e da militAncia constaotes vistas a evitar que tais verdades e
valores venham a ser corrompidos, questionadosceftiestados.

Com isso, ao adentrarem na disputa agonistica eabie poder, de sentido e de
visibilidade opondo-se as visbes de mundo ateiesylarizadas, feministas, cientificas,
democraticas etc., os fundamentalismos necessariarjié&precisam ter incorporado em sua
prépria estrutura as novas regras do paradigmarddd modernidade.

Em outras palavras, ainda que os discursos fundatiséas busquem derrotar o
paradigma da contemporaneidade, eles precisamekstab com ela uma “cumplicidade
secreta” (DUBIEL, 1995, p.19-20) para conseguirenat adiante seus objetivos, vendo-se
obrigados a agir sob as mesmas condi¢des sod#iwitas, politicas, econémicas, discursivas
e tecnolodgicas contra as quais eles lutam.

Por mais que os discursos fundamentalistas secegigpor transmitir a imagem de
gue o principal objetivo desses movimentos seda cestabelecer o contexto cultural, moral,
discursivo, social e politico preexistente ao $ilo, ou seja, uma condi¢do pré-moderna, tudo
0 que a militancia fundamentalista conseguiu reslifoi a substituicAo das estatuas
despedacadas dos antigos idolos por novos corsstiitiddos formados por uma calculada
combinacdo de técnicas avangadas de propagand&eting sacralizacdo de objetos triviais
ou de hébitos profanos, promessas de felicidadadnta e constru¢do do paraiso na Terra.
Tudo isso sustentado sobre um forte apelo disquesiv favor de modalidades de militancia
agressiva, xenofoba e intolerante, as quais tragenseu cerne, a marca inegavel da morte de
Deus.

Com isso, pode-se concluir que os fundamentalistasseram e encontram-se sob a

sombra do niilismo. Por mais que seus lideres lmmaguntestar a desvalorizacao generalizada
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dos canones tradicionais e tentem erigir novamamie fonte sagrada de legitimidade, a qual
assumiria o monopolio interpretativo e dissolvaigluralidade, eles jamais conseguirdo

efetivamente desembarcar do paradigma do fim demuathde. A reversao tanto do declinio

das verdades e valores metafisicos tradicionaimpdambém da crescente racionalizacéo e
tecnificacdo do mundo permanecem como anelos isiaess ao fundamentalismo.

A invencdo de um fundamento artificial e sua coneatg segregacéo, acompanhada
da disposicdo em fazer uso de todos os recursef/pisspara defender sua sacralidade ante os
discursos profanos, acaba por confirmar que o fuedsalismo €, de fato, uma consequéncia
tardia do niilismo. Ele nasce como uma imposicaovaer arbitraria, artificial, fabricada,
“demasiado humana” e s6 mantém sua sacralidadeusiascde um esfor¢co continuo e

ininterrupto de segregacao e protecao.

Referéncias bibliograficas

ARMSTRONG, KarenEm nome de Deu® fundamentalismo no judaismo, cristianismo e
islamismo. Trad. Hildegard Feist. Sdo Paulo-SP:damLetras, 2001.

BORRADORI, GiovannaFilosofia em tempo de terror. Didlogos com Haberrad3errida
Rio de Janeiro: Jorge Zahar: 2004.

DERRIDA, Jacques; HABERMAS, JiurgeNach dem Krieg: Die Wiedergeburt Europas
Frankfuter Allgemeine Zeitung, 31/05/2003. Dispathiv em:
http://www.faz.net/aktuell/feuilleton/habermas-utekrida-nach-dem-krieg-die-
wiedergeburt-europas-1103893.html. Acesso em: Z3(EE/ .

DUBIEL, Helmut. “O Fundamentalismo da Modernidadei: DE BONI, Luis A. (Org.).
FundamentalismadPorto Alegre: EDIPUCRS, 1995.

FRANK, Joseph. DostoiévskDs Efeitos da Libertacédo, 1860-186Fad. Geraldo Gerson de
Souza. S&o Paulo-SP: Edusp, 2009.

GERMER, AndreaWissenschaft und Lebelax Webers Antwort auf eine Frage Friedrich
Nietzsches. Géttingen: Vandenhoeck und Rupreci®4.19

GIACOIA JUNIOR, OswaldolLabirintos da Alma Nietzsche e a auto-supressdo da moral.
Campinas: Ed. Unicamp, 1997.

HOBSBAWM, Eric J.A Era do Capital — 1848-1875Trad. Luciano Costa Neto. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 2009.

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 8, n. 19p69, jan./jun. 2017



69

HUME, David.Dialogos sobre a religido naturall'rad. José Oscar de A. Marques. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1992.

KUHN, Elisabeth. “Nietzsches Quelle des NihilisnBesgriffs”. Nietzsche-Studien, Berlim, v.
13, p. 253-278, 1984.

MALDONADO, Jorge E. “Building ‘Fundamentalism’ frothe Family in Latin America”. In:
MARTY, Martin E. & APPLEBY, R. Scott (org.JFundamentalisms and Society: Reclaiming
the Sciences, the Family, and EducatiGhicago/Londres: The University of Chicago Press,
1993. (The Fundamentalism Project, v. 2). p. 219-23

MARTY, Martin E. & APPLEBY, R. Scott (org.).Fundamentalisms Observed
Chicago/Londres: The University of Chicago Pre8811 (The Fundamentalism Project, v. 1).

NIETZSCHE, FriedrichDigitale Kritische Gesamtausgabe Werke und Brie#€GWB). Org.
Paolo D’Lorio. Disponivel em: http://www.nietzscloesce.org. Acesso em: 25/set/2017.

PASCHOAL, Antonio EdmilsonNietzsche e o Ressentimer8do Paulo: Humanitas, 2014.

SLOTERDIJK, Peten_uftbeben. An den Wurzeln des Terrérsankfurt am Main: Suhrkamp,
2002.

TURGUENIEV, Ivan Pais e FilhosTrad. Rubens Figueiredo. S&o Paulo: Cosac e NAIfjA.

VILAS BOAS, Jodo Paulo Simdes. “As primeiras elanes nietzscheanas do niilismo a luz
da leitura de Ivan Turguéniev”. In: PASCHOAL, AntorEdmilson; FREZZATI JR, Wilson
Antonio (Org.).120 anos de “Para a genealogia da moraljui: Ed. Unijui, 2008. p. 327-345.

WEBER, Max. “Wissenschaft als Beruf’. In: WEBER, MaGesammelte Aufsatze zur
WissenschaftslehreOrg. Johannes Winckelmann. Tibingen: J.C.B. M@aul Siebeck),
1985. Disponivel em:
http://www.zeno.org/Soziologie/M/Weber,+Max/Scheiit-zur+Wissenschaftslehre/Wissensc
haft+als+Beruf. Acesso em: 25/set/2017.

ZIZEK, Slavoj.Bem-vindo ao deserto do Reatinco ensaios sobre o 11 de Setembro e datas
lacionadas. Trad. Paulo Cezar Castanheira. Sdo:Hznitempo Editorial, 2003

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 8, n. 19p69, jan./jun. 2017



