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Resumo

Considera-se o antidemocratismo de Nietzsche conzodas dificuldades que oferecem mais
resisténcia a uma leitura contemporanea do filégios ter defendido a ideia de que néo se
trata de simpledoxapolitica, mas de uma vasta estratégia de provoadgdoodernidade no
seu conjunto, este artigo confronta a posi¢cdo sshatana aos pressupostos teoricos do
liberalismo classico baseado na liberdade individuma igualdade entre os homens. E a partir
da hipotese da vontade de poténcia e, mais preeigamem torno da no¢cado daantumde
poténcia (fixo para o liberalismo e variavel sequNietzsche), que a redefinicdo dos conceitos
éticos e politicos maiores se move: o individualtismo, o direito e, finalmente, a propria
liberdade. Parte-se de uma reconfiguracdo da kEt&o entre poténcia e liberdade, que
permita, para além do antidemocratismo nietzschi@mirever o potencial ético de um
pensamento fundamentalmente emancipatorio.

Palavras-chavesAltruismo. Crueldade. Democracia. Direito. Indiwd. Liberdade.
Résumé

L’auteur considere I'antidémocratisme de Nietzsoivame I'une des difficultés qui offrent le
plus de résistance a une lecture contemporaindithspphe. Aprés avoir défendu I'idée qu'il
ne s’agit pas de simptioxapolitique mais d’une vaste stratégie de provocati® la modernité
dans son ensemble, cet article confronte la positietzschéenne aux présupposés théoriques
du libéralisme classique fondant la liberté indixetle et I'égalité entre les hommes. C’est a
partir de I'hypothése de la volonté de puissant@ies précisément autour de la notion de
guantumde puissance (fixé par le libéralisme et varisddon Nietzsche) que se joue la
redéfinition de concepts éthiques et politiquesemd : I'individu, I'altruisme, le droit et,
finalement, la liberté elle-méme. Il y va d’uneaefiguration de I'articulation entre puissance
et liberté permettant, au-dela de I'antidémocratismetzschéen, d’envisager le potentiel
éthique d’'une pensée fondamentalement émancipatrice
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NOs outros, democratas

Para uma primeira publicacdo em um numero Bstidos Nietzschedesejaria
apresentar ao publico brasileiro uma parte dasx@&dls que conduzi nesses ultimos anos e que
culminaram em uma obra publicada na Franca em 2@14 editora Gallimardlietzsche. La
detresse du presefllietzsche. A aflicdo do presente]. Dai porquer@spnte estudo retoma
um momento dessa reflexdo em torno de um problenga e parece particularmente
importante de considerar com um olhar contemporddeonaneira geral, eu sabia, ao comecar
esse trabalho, que gostaria de me confrontar comegpode significar para nos, hoje, uma
politica e uma ética nietzschianas e sondar até smgode entendé-las hoje, na medida mesma
em que toda uma dimensdo essencial da obra desblietzsuscita em nos, sem cessar,
resisténcias, exasperacoes, algo que nao hesithamar uma aflicdo. Trata-se, com efeito,
em numerosos momentos, da violéncia que é femasadisposicédo fundamental que € a nossa,
e que chamarei, para dizé-lo rapidamente, nossimtmslemocratico. Falo aqui do homem
democratico como tipo antropolégico, um pouco natide de Tocqueville. A filosofia de
Nietzsche é, em muitos aspectos, uma critica féesge tipo antropoldgico e é na medida em
que somosesse tipo, que tememos esses aspectos. E, emtyetantinuo a pensar que €
absolutamente necessario entender hoje o que ses#ia politica inaudivel, ndo para "aplica-
la" ou "crer” nela, mas para ter acesso as pogkbiés da ética a qual ela quer imasiar,
caréter iniciatico que bem poderia ser a causajgamente, de sua violéncia e da dificuldade
em entendé-la. Essa dupla coacédo — o desejo deracética de Nietzsche e a violéncia que

h4, ao atravessar a prova de sua politica, é elsaapuma causa de aflicao.

Opinides politicas
A pior questéo, para comecar, seria perguntar qrais as “opinidées politicas” de

Nietzsche. Essa questdo mordaz, mais frequenteudcos@ cré, nos aguarda. E que ela é
raramente ingénua e supde, sempre, a lembranga dgamde escandalo: Nietzsche ndo era
fundamentalmente reacionario, protofascista ounp#? Selecdo, hierarquia, erradicacdo dos
fracos, moral dos senhores, dominacdo mundial r$upaem, etc. Conhecemos a pandplia.
Raramente voltada apenas ao seu objeto, a questdmaiui e nos intima, mais ou menos
tacitamente, a nos posicionarmos, a confessar e@hdgsses demonios compactuamos ao
compactuar com Nietzsche. Objetar-se-a, tendo eta v estado avancado das pesquisas

nietzschianas hoje, que essas sdo velhas e eqg@gqaestbes. Mas, ndo € possivel ignora-
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las, porque permanecemos os herdeiros inevitaeeis longa recepcao de Nietzsche, onde
essas questdes foram essenciais. Conhecemos areerdd de Nietzsche pelo fascismo e as
razBes que o permitiram, conhecemos o contra-maxonea Franca e na Itdlia do pds-gruerra
em particular, pelo qual se pode dar um porviretaéiche, como pensador do espirito livre, da
imanéncia, da multiplicidade, da alegria. Conhecenemfim, consequéncia desse contra-
movimento, o salutar procedimento filolégico doslhnees intérpretes de Nietzsche nesses
altimos anos, que trouxeram a luz uma certa artéedeespecifica & natureza do texto
nietzschiano, que € uma arte ndo-dogmatica, imenent sentido dauancee da mobilidade

de perspectivas. Minha geracdo € herdeira de &gy B0 mesmo tempo. Em todo caso,
permaneco, de minha parte, muito vigilante diarsteatlicalidade de certos enunciados de
Nietzsche, apaixonadamente solicitado por uma é&fioa creio admissivel, para a qual
reencontrei algumas exigéncias nos pensamentos dzeleuze ou de um Foucault e, enfim,
rigorosamente preso a uma leitura técnica, filaagpaciente, do texto nietzschiano. Qualquer
que seja 0 estado da causa, ndo se evita o coimétente a leitura de Nietzsche e é
precisamente a aflicdo suscitada por esses canfiionosso complexo instintual de homens
democraticos, que queria interrogar de frente.Da certa maneira, ndo quis deixar Nietzsche
morno, e me lembrei da sua cautela em relacdo willal/on Meysenbug, numa carta de 5 de
novembro de 1888: “Espere apenas um pouco, cadssimya! Ainda dar-lhe-ei a justificativa
de que Nietzsche é sempudiaver.

Em suma: quais eram as “opinides politicas” do semhetzsche? A questdo é
maldosa, mas a resposta o € também: se aceitam@ysgde a nocdo dioxaso recebe seu
sentido numa rede de valores que € sempre ja wtoalg crenca comum, que as variagdes de
posi¢des individuais ou coletivas, na sua prépoaflitualidade, implicam esse sistema
comum, que a cada posi¢cdo, como diria Bourdieugspondem “pressuposi¢cdes, uma doxa e
[que] a homologia das posi¢des ocupadas por sedsifpres e clientes € a condicdo de sua
cumplicidade” e que, enfim, essa homologia traimemde fundo, um gosto absoluto (penso
na bela definicdo hegeliana de opinido como vergadeal que acompanha o sentimento de
absoluto), entdo ndo encontraremos opinido, dexanietzschiana nos textos de Nietzsche.
Uma provaa posterioridisso é a extrema dificuldade que ele teve pat@srinicar, para se
fazer compreender. E precisamente essa cumplicidi&dea, que € o plano no qual se pode
desdobrar ou explicar suas opinides, que o maidalte O plano doxico seria, pois, em
Nietzsche, o campo de batalha sobre o qual a fibsombatera com as armas pradoxq

no sentido em que Deleuze o entende, isto €, uihea®ao multidimensional iniciada por um
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elemento rebelde num conjunto pré-estabilizaddeletificacdes univocas”, em outros termos:
atagues do interior contra a alianca do bom semrtido senso comum. Ha entdo uma politica
nietzschiana, que nao se reduz a opinido polies, a uma indubitavel I6gigparadoxal que

incorpora ao pensamento esse elemento rebeldiexa As consequéncias disso serdo as

estratégiagle provocacdo do senso comum e da exasperaca@orsentido.

As ideias modernas

Essas estratégias tém por alvo o que Nietzscheahfaeguentemente, as “ideias
modernas”. Mas, nao € suficiente descer a arepareopiniao a opiniao. Sustentar um discurso
reacionario ou decadentista ndo livra ninguém @om@ldoxico, no qual ele se banha e faz
apenas reforcar essa cumplicidade, a qual se &@ateontrario, de arrancar. Ser antimoderno
ndo é ainda tornar-se inatual. O que Nietzsche af@Bua “inatualidade” é a convocacédo de
todo passado e de todo futuro para embaralhaiantesma de modernidade, para recusar ao
presente o privilégio de ser o lugar comum, o plamico onde se movem as opinides e que
determina sua homologia. Contra sua época, Nietgsgara os séculos passados e as épocas
umas contra as outras, ele vera em cada épocarigam@ossivel de nossas ideias modernas:
remontara as Luzes, a Reforma, aos primeiros assg&Socrates, etc. Mas, ao final das contas,
Nietzsche remontara a histéria de nosso devir-nmoderos primeiros passos de nossa
hominiza¢do, no nascimento mesmo da consciénclagleagem, do juizo.

Dessa perspectiva, 0 que significa a “modernidadeia vez que o problema foi
estendido ao conceito mesmo de homem? Nietzscteegaimtuicdo de que tornar consciente,
conscencioso, tornar racional, tornar veridico, postas vitais a um sofrimento, a uma
aflicdo diante da exterioridade do mundo, de sultiplicidade cadtica e de sua auséncia de
significacao. Nietzsche opera, por toda parte eenedgia descobrem resposta a uma aflicio
um vasto empreendimento de reducdo da multiplieiddd mundo, uma inflacdo da
interioridade em detrimento da exterioridade, nalgqus sistemas de significacdo vinham
preencher o nao-sentido fundamental da existéncidare um sentido ao sofrimento.
Consciéncia, linguagem, conhecimento e moral, sé&npias extraordinarias da interpretacgao,
isto é, de apropriacdo do mundo, de si mesmo eutoss, mas nds esquecemos, quisemos ou
devemos esquecer que nos interpretamos, que seairate nossas poténcias, e que elas
participam da mesma exterioridade, da mesma maltipte e auséncia de significagdo que o
resto do mundo. Que a poténcia seja esse compiextrincavel de um poder de afetar e ser

afetado, que o sofrimento e a resposta a ele forne@mconjunto, essa Unica realidade
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relacional, pulsional e perspectivista que nés goss conhecer, € o que Nietzsche chamara
de vontade de poténcia. Acreditamos numa realidagerior, isto €, na interioridade, na
unidade e no sentidem sidaquilo que opomos e impomos ao mundo e a nds nse&fBsES
valores que criamos em resposta a um sofrimentramcamos a imanéncia das relagbes
muatuas de afeccéo, isto €, a soma dos complexdsrgas que constituem um mundo,
inventamos todo um arsenal de lembrancas imagm@asa responder a nossa aflicdo por
sofrer e de ndo ter sentido. O que é “moderno” santido estrito, serd a instituicdo de uma
soberania do proprio homem, isto €, a invencaamearto conceito de sujeito, imaginado em
resposta a uma aflicdo e a uma impoténcia queuzamento entre 0 homem e sua definicao,
nada mais faz do que se reduplicar.

Por que convocar, por esse esbo¢co muito rapidopwanmento mais geral da critica
nietzschiana? Porque é necessario convocar todoneggimento para compreender: 1) a
maneira pela qual Nietzsche combate taltxa procurando trazer a luz a estrutura
fundamentalmentelogmaticado humano em relacdo moral a “verdade”, isto déurmo
irredutivel de crenca e de poténcia no principiotal#o conhecimento, de tudo o que
concebemos por verdadeiro, justo e bom; 2) a mamala qual Nietzsche torna aflitiva a
aflicdo moderna, isto é, a tornar oscilante a eidade, a multiplicidade e n&o-sentido do
mundo e de ndés mesmos, contra a fixacdo morbidaodsas crencas na interioridade, na
unidade e na verdade, colidindo contra nossasipsidpoténcias. Como dix gaia ciéncia8
48: “A receita contra ‘a caréncia’ prescregaréncid (GC 48); 3) a maneira pela qual a leitura
de Nietzsche hoje, ndo pode nos exasperar, ists@gprisionar ao gosto daquilo que nés mais
cremos e que nos faz seres veridicos. Temos comdicé® de existéncia nossa crenca
fundamental no valor inalienavel da dignidade jloertlade e da igualdade de todos os homens.
O que torna essa crenca veridica é que ela é wpasta comum aos sofrimentos reais. O que
se aprende nela € que ela ndo diminuiu nossa@fligdhum, ao contrario: ela reforcou a
submissédo de nossas pulsdes, ela nos banalizcaiwobplano comum, que é precisamente o
plano dadoxa isto é, a rede de crencas que devem anestesiso:eofrimentos, mas cuja
homologia paralisa o pensamento e, portanto, rtesdita de sair do sistema de submissdes
que nos faz sofrer.

Essa aposta extremamente arriscada de redupbdiggéo, isto €, de despertar nossos
sofrimentos anestesiados e de remobilizar nos pergas paralisados, exigira de Nietzsche
um inegavel endurecimento ou, mais precisamente, intensificacdo extrema dos ataques

contra essa crenca. Os paradoxos que enlouquecptano déxico deveriam extrair o
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pensamento da profunda l6gica de submisséo quid@teso sistema de crencas, ou seja, esse
sistema em virtude do qual temos nos esforcadoqueeaa verdade do homem possa exigir
direitos sobre a poténcia do homem, de tal modongseornemos devedores, pela hipétese

infinita de nossas préprias poténcias.

Grande politica

Se Nietzsche tinha bem o pressentimento de que temisalho paradoxal era
superdimensionado, prescindindo do esfor¢co de aéosjos, até mesmo de milénios, ele se
encontra plenamente confrontado a possibilidadsim@lesmente fracassar, num combate
perdido desde sempre. E assim que se tem o dieeitderpretar a rapidez do elemento lancado
sobre o plano da doxa, numa corrida mundial quétega nos fundamentos da famosa “grande
politica”, onde Nietzsche recorrerd a enunciadadicags, que nos Sao, propriamente,
intoleraveis. Mas, estas nédo séo politicas extreN@s ha, de todo modo, opinido extrema: o
extremismo politico, moral ou religioso, é tecidor preconceitos comuns, mediocres e
convencionais; em troca, o que é extremo € semianesao psico-fisiolégica acumulada até o
esgotamento, a estupidez ou a insanidade acercarttes pontos do plano da doxa, que
ameacam rasgar qualquer parte de seu tecido ag meibe desvitaliza-lo localmente num
processo moérbido. O extremismo € a morbidez agadaetiocre, o que é extremo nele é o
grau de violéncia descarregado, devido a um blogoé&il em um ponto fixo do plano déxico,
isto é, por umampoténciado pensamento. De onde, o ressentimento.

Ou, ao contrario, trata-se, para Nietzsche, de ummaligiosa mobilidade do
pensamento sobre todos os pontos do plano (unermaineira de designar o perspectivismo),
comparavel aquele do eléctron livre que ndo esgo@ nenhum atomo, ou ao elemento rebelde
multidirecional, do qual fala Deleuze a propésitopdradoxo. As deflagracdes, que o ultimo
Nietzsche tentara produzir nos focos estratégioasachpo de batalha dos planos doxicos, séo
ensurdecedoras. Seria, sem duvida, demasiaddtasotidabirinto das pequenas orelhas e que
a camara de eco fosse supra-reverberante. Poisaiad&ypolitica” estd submetida para nos,
hoje, aos multiplos fenébmenos de amplificacdo. Deneira inevitavel, ele se torna hiper
reverberante pelo traumatismo totalitario do sé¥XoA maior imprudéncia de Nietzsche foi,
sem duvida, a de superestimar a docura crepusdalanodernidade, de acreditar que sua
aspiracdo dominante — a felicidade e a paz, istaéséncia de sofrimento e de luta — fosse se
tornar, pouco a pouco, inofensiva. Ele acreditoe @ucrueldade moderna fosse mais

espiritualizada do que ela era. Contra ela, finabmeele armou um grande barulho, com o

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 8, n. 1;269an./jun. 2017



15

vocabulario da guerra, da selecédo, da hierarqaigoténcia. Ele subestimou, claramente, a
violéncia pulsional do homem moderno, ele pens@usgu caos pulsional tivesse esgotado. A
luta de Nietzsche contra o que ele chamou de ptedondemocratico, poderia té-lo feito
pressentir, que seriam precisamente as forcasbédiaras que se amparariam na guerra, na
selecéo, na hierarquia e na poténcia, e ndo o algge dos espiritos livres. A desmontagem
filologica da tese de um protofascismo de Nietzdohefetuada, mesmo se se constata que
toda exasperacgéo néo cessou desse lado. Masgeestoque torna Nietzsche exasperador hoje
sdo os conflitos internos, no interior mesmo do mlewo de nossos instintos democraticos.
Toda a dificuldade seria de determinar, nessesiost o que permanece fixo no plano da doxa
e 0 que é capaz de se mobilizar no elemento rebgldeadoxal. Quero dizer que nosso instinto
democratico deve, absolutamente, preservar ou @giagsua poténcia de paradoxo e de
escandalo, isto €, sua promessa de futuro: com®&Raiwiere enD 6dio a democraciaé
necessario “compreender positivamente o escandsdoagpalavra democracia comporta e
reencontrar o gume de suas ideias” (2005, p.1@). €¥sa exigéncia e apenas ela, tem o poder
de entrar num debate com as exigéncias nietzsc&ianaponto da articulagédo essencial da

questdo de uma vida e de um pensamento libertos.

Liberalismo

Para ser mais preciso quanto a essas estratégesasigeracdo, gostaria de analisar
no presente a violéncia que Nietzsche exerce sss® sentimento de nossa dignidade, sobre
nossa concepcao de liberdade e de nossa crergaatdaide. Essa critica 0 conduz a um debate
paradoxal com diberalismg entendido no seu sentido classico, isto é, coma uerta
concepcao da poténcia enquanto é ela que fundéignidade, sua liberdade e sua igualdade.

O liberalismo, em seu sentido mais geral, repoabeeso conceito de poténcia como
propriedadeinalienavel — propriedade, a0 mesmo tempo comeepescomo qualidade. No
pensamento liberal, uma qualidade é sempre algosqueossui: a liberdade e a propria
dignidade séo concebidas como propriedades. Glibero filosofico é, praticamente, o Unico
pensamento do individuo que ainda conhecemos, jaudse individuo enquantsujeito de
direito: ele é imposto como o Unico sistema de valoreprir@ dizer a dignidade de nosso
tipo, enquanto cada sujeito é seu proprietario, €ao liberalismo submete a poténcia do
homem a necessarias amputacdes, para fazer detejeito de direito, o € por um célculo
visando manté-lo como um certo grau de poténciaetpe como umgquantumque o definiu.

Nesse sentido, para Nietzsche, o conhecimento hemmo a critica do seu tipo e da filosofia
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do futuro, s6 podem se dirigir ao liberalismo, redida em que efexou o quantunde poténcia
do homem. E, entretanto, reside ai um estranhoasl@eal parentesco — ou alianca — entre
Nietzsche e o liberalismo classico. Este se estabgjustamente, sob sua forma mais geral, em
torno de um pensamento do individuo coquantumde poténcia. A tese fundamental do
liberalismo € que ha no homem uma poténcia quegexoe independente do social e que lhe
permite resistir ou transformar o social. Desligddosubordinacao “natural”’, que caracteriza
o modo de pensar holista, o individuo é colocadnactonte da atividade dégiférer, ou seja,
de legitimar juridicamente sua vontade, considecadao poténcia. Essa poténcia inalienavel,
define um complexo pulsional que o determina, asmeetempo, a querer sua conservacao e
sua extensdo. Certamente, tudo se passara, pasdiag@o nietzschiana, nas proporcdes da
relacdo entre duas determinacgfes (conservacaemrsértda poténcia), mas essa relacao € um
problemdiberal, aquele mesmo que Hobbes havia colocado ao lise@l

Nietzsche, bem teve a intuicdo de que a metodoldggaal tinha necessidade de
colocar um pressuposto naturalista para definiomdm e que esse pressuposto joga a favor
da imanéncia das relagbes de poténcia. Essa formaiya de individualismo liberal suscitou
grandes dificuldades e os receios que a ele sm:ligamo produzir unidades superiores
(sociedade, cultura), na medida em que, de inieicatdmizou o social em vontades
independentes, em uma multiddo de individuos cedoslzomoquantanaturais de poténcia?
A resposta depende de uma nova concepc¢do de scgeiesiano e € mérito do liberalismo
inglés ter ultrapassado a cultura atomistica deitsugartesiano, de té-lo desubstancializado.
Para David Hume, por exemplo, a identidade pessealconstitui na fluidez de um
“agrupamento de percepc¢des”, de um “movimentox®ffuerpétuos” (2009, Livro I, Parte IV,
Seccao 6); a consciéncia de si, ou mais precis@aoesgntimento de si, abraca, pouco a pouco,
o mundo exterior; a colecdo de percepc¢des do ouiesoueu, me multiplico no amigo, no
concidadéao, na sociedade, na humanidade. E essplitidade, essa diviséo fluida entre eu e
outro e que é minha identidade reaegociaa todo momento. O individualismo liberal inglés
inventa assim umnselfinédito, do qual &elbstnietzschiano € inicialmente tributario. Nessa
abertura nova do individuo, John Locke pode desledandamento do sujeito, da substancia
reflexiva a interacdo com o mundo e sua transfoima® eu ndo é mais uma substancia, mas
uma entidade juridica requisitada por poder imputaa acdo a um agente (LOCKE, 1978, §
26). (Deixo de lado aqui, o questionamento de N&te acerca da legitimidade dessa
imputacao e da relacdo de causalidade entre oeagenacao). O liberalismo classico, a partir

do amoralismo de um egoismo natural (conservaeads sua poténcia), pode entao recuperar
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as condicOes de uma moralidadeetiso pode ter sua abertura para o mundo, por sqrasim

de afetos bidirecionais: o amor a si e a simpatiggoismo e o altruismo; e esta combinacgao
que funda seu sentido moral. A identidade pessoagente responsavel e a a¢do virtuosa da
prazerou éutil ao feixe de percep¢des que somos.

Quaisquer que sejam as diferencas de énfase dasaBvtendéncias liberais sobre
esse ou aquele aspecto (responsabilidade, prateresse, utilidade), o nucleo do liberalismo
reside na ideia de que a cooperac¢dao social, o bemaro e a justica repousam sobre o equilibrio
das poténcias de agir e reagir do individuo, dmnligarantido pelo estado de direito. Nao é
absolutamente verdadeiro dizer, que o liberalisnfanélamentalmente otimista quanto ao
altruismo pulsional do homem, em geral, ele temamonsciéncia das poténcias egoistas de
expansao (€ a grande licdo do grande pessimistaddjjbem troca, se observa na histéria do
liberalismo, um otimismo natural concernente arsgalagéoe a espontaneidade do equilibrio
obtido: dos contra-poderes do constitucionalismglésm aos poderes separados de
Montesquieu, da “mao invisivel” de Smith ao princigecente da “paixdo compensatoria”, que
se encontra em Albert Otto Hirschaninra determinacdo do grau de espontaneidade da
regulacdo definird os graus de intervencédo e de&oelo estado liberal.

Altruismo

Ora, o primeiro erro do liberalismo, segundo Nieties foi o de ter apostado que o
equilibrio social e moral das poténcias individyzaslia ser obtido pelo concurso das pulsdes
altruistas, geradoras de igualdade. Essa aposfgeréas um exagero cristdo da parte do
moralismo inglés a maneira de John Stuart Mill, @xeessiva cristianizacdo, como o diz o 8
132 deAurora. E ai que comecam as diferencas entre NietzsoHiberalismo, que sio ainda,
parcialmente, dificuldadesnternas ao proprio liberalismo. E necessario relembrar que
Nietzsche também parte das relacdes de poténdagdunais e de sua coordenacédo, da qual
ele retira uma primeira definicdo de direito. Emmc#, ele recusa a intervencédo de pulsdes
“pessimistas”, mas isso nao o faria ainda sairtgkydlismo.

A intervencdo do altruismo faz parte, segundo N@te, dos processos de
universalizacdo que traem nossa profunda descgafiam relacdo aapiantaindividuais de
poténcia e conduziu tanto o cristianismo como erébsmo, a moral como o direito, a Ihes

impor uma igualdade. Ora, n&o € inutil lembrar gliberalismo classico durante muito tempo

3 Essa expressao de Hirschamnn (1980) designa cigidmjue consiste em “se servir de um grupo dedgai
relativamente inofensivas para contrabalanca-tagras, mais perigosas e mais destrutivas”.
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concedeu mais valor a liberdade que a igualdade (@280 mesma que toda poténcia ndo quer,
apenas, se conservar, mas se estender). A arfioutatre liberdade e igualdade resta, sem
divida, o problema mais complexo e o mais dramatadiberalismo. E necesséario mesmo
relembrar o carater aristocratico do liberalisné&ssico. Ele tem um temor instintivo da tirania
democratica, tal como ja o tinha Platéo, e quedaiicara em paz nem mesmo Tocqueville. O
proprio John Stuart Mill retoma esse aristocratisimensaiconsiderations on Representative
Governementem termos que Nietzsche sabera retdnfamesmo por assim dizer em nome
de uma espécie de liberalismo natural, que Niet&zgeleita a igualdade induzida pelo

altruismo, como, por exemplo, 0 mostra um fragmeaotdemporaneo d&urora:

O progresso da moral consistira na supremacia mpsilsos altruistas sobre os
egoistas e, do mesmo modo, dos juizos univershis &8 individuais? Este é agora
o locus communisEuy, ao contrério, vejo o individuo crescer, confoigea interesse
inteiramente compreensivel contra os outros reptas@ustica entre iguais, na
medida em que reconhece e exige o outro individumdal) [...] o impulso altruista

€ umentravepara o reconhecimento dos individuos, ele ques fazer do outro um
igual [...]. A tendéncia ao juizo universal é cemgisse comum dos sentimentos, essa
€ sua pobreza e fraqueza. Essa € a tendénciaipeali@ humanidade. As ‘verdades
absolutas’ sdo a ferramenta do nivelamento, elesrdm as formas plenas de carater
(FP do outono de 1880 6[163]).

Ha, pois, duas maneiras de reconhecer e coordegattagidades, uma primeira que
leva em conta as diferencas erguantade poténcia procurando se efetivar e uma outra que
passa por um conceito universal e abstraido dddiage, que contém e constrange essas
diferencas. Para Nietzsche, a primeira espécieedenhecimento intensifica as poténcias
individuais, a segunda as enfraquece. Desse miedegiediagnosticar, no liberalismo, o ponto
de bascula onde a intensificacédo, o que se cletemacao fraqueja, quando a liberdade deixa
aigualdade pegar a méo e, mais ainda, quandaadende elevacdo cede lugar a Unica vontade
de se manter (felicidade, paz, seguranca) — aspirgge sera aquela do ultimo homem. Eis ai
ainda um diagndstico interno ao liberalismo, querssontra, por exemplo, em Tocqueville,
gue testemunha perplexo a passagem de um “libalia liberdade” a um “liberalismo da
felicidade”, fratura duravel que observam e tensaperar alguns pensadores contemporaneos,
notadamente John Rawls. O liberalismo classic@ panvencer que as liberdades individuais
nao representam uma ameaca para a sociedade, gdeassithilar a inalienabilidade desta
liberdade aquela da felicidade privada, da segarama prosperidade, como exigéncia de nao-

interferéncia na esfera pessoal.

4 Sobre a necessidade de um governo representztimposto dos “melhores”, HH 1l OS 318.
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Ora, Nietzsche néo pretende fazer nenhuma concesbéma prerrogativa naturalista
do liberalismo, pela boa razdo de que a poténdandpre uma interferéncia numa esfera
estrangeira, e uma inseguranca permanente nesasgdegemutuas de interferéncia. A teoria
nietzschiana do direito reflete, muito precisameessa concepcdo de poténcia, sem deixar a
exigéncia de justica e de equidade. Vejamos o 8&ElRurora, intitulado “Para a historia

natural do dever e do direito”, do qual & precitaram extrato um pouco longo:

Nossos deveres — sdo os direitos de outros solmeRur quais meios eles os
adquiriram? Considerando-nos capazes de fazeratosite de dar retribuicéo,
tomando-nos por iguais e semelhantes a eles, m assi confiando algo, educando-
nos, repreendendo, apoiando. NOs cumprimos nosser deisto é: justificamos a
ideia de nosso poder que nos valeu tudo o queonaadlo, devolvemos na medida
em que nos concederam. De maneira que € nosshorgué obriga a fazer nosso
dever — queremos restabelecer nossa autonomiaapontio, ao que os outros
fizeram por nés, algo que fazemos por eles — poiazé-lo, eles penetraram na esfera
do nosso poder, e nela se conservariam duradouransenndo efetuassemos com o
‘dever’ uma retribuicdo, isto €, se ndo penetrasseem seu poder. Os direitos dos
outros podem se referir apenas ao que esta em podso; mao seria razoavel, se
eles quisessem de nés algo que ndo nos pertefce Yleus direitos — séo aquela
parte do meu poder que o0s outros ndo apenas medsyam, mas também desejam
gue eu preserve [...] Assim surgem os direitosugrde poder reconhecidos e
assegurados. Se as relagfes de poder mudam sidistante, direitos desaparecem
e se formam novos — é o que mostra o direito desgp@m seu constante desaparecer
e surgir. [...] Onde o direito predomina, um cerstado e grau de poder € mantido,
uma diminuicdo ou aumento é rechacado. O direiscdtros € a concessao do nosso
sentimento de poder ao sentimento de poder desses.oQuando o nosso poder
mostra-se abalado e quebrantado, cessam os nasstmsde, quando nos tornamos
muito mais poderosos, cessam os direitos dos osttwe nds, tal como os haviamos
reconhecido a eles até entdo — O “homem justo” eegeontinuamente, a fina
sensibilidade de uma balanca: para os graus de patieeito, que, dada a natureza
transitoria das coisas humanas, sempre ficardayeititgio apenas por um instante,
geralmente subindo ou descendo: - portanto, ser ¢udificil, e exige muito exercicio

e boa vontade e muito, muito bom espirito (A 112).

O que falta ao liberalismo €, pois, uma concepgdpaténcia individual que ndo seja
um quantum fixp mas que leve em conta as perpétuas variacoet@acm, feitas de
crescimento e de diminuicdo muito sutis; faltoudkse “fino tato de uma ousadia para os graus
de poder e de direito”, faltou-lhe, ao mesmo tempmbidade metodoldgica e finesse
psicolégica, pois ndo se desprendeu do Unico mmidsta da poténcia ja igualizada. E assim
uma maneira de reconhecer a vontade igual a todogierer se conservar (0 que ja é enorme!),
mas também de constranger até a negacédo da valgadela um efetuar sua poténcia, isto €,
de estendé-la, de interferir. O reconhecimento atsan dignidade, que € reconhecimento de
nossa poténcia, amputa, pois, nossa dignidade erapghas uma boa metade, mas, segundo

Nietzsche, de sua parte essencial, uma vez quemtedera que a esséncia da poténcia é de se
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efetivar mais ainda do que se conservar, porquaerservar, se manter, € ja um dobrar-se, uma

reacao a efetivacdo de uma poténcia estrangeira.

Reconhecimento e crueldade

Dai porque € necessario retornar ao problema dgjadde reconhecimento, que é
aspiracao a nossa propria dignidade. Esse prolgemaanece no cerne das questdes politicas
e éticas contemporaneas. E ai, ainda, uma questiimgamente liberal, que Nietzsche trata
de modo inteiramente singular. Ndo retomarei aqoteapretacdo, muitas vezes controversa,
que Deleuze fez da critica nietzschiana da dialélacsenhor e do escravo em Hegel. Em todo
caso, num longo fragmento do verdo de 1875, Nik&zdistingue o que ele chama um conceito
“negativo” e um conceito “positivo” de reconhecint®nO primeiro, corresponde a honra e
define a justica: “Ferir a honra, ofensas, fereuhreito, sdo ataques a esferas estranhas da
vontade” (FP do verdo de 1875 9[1]). Definicdorabena, medida em que considera a justica
como reconhecimento do individuo enquanto esfeanti vontade que deve ser preservada;
mas, por que se trata de um conceito negativoUBageconhecimento consiste aqui em se
absterde intervir nessa esfera, por que foi reconheai@guivaléncia de principio de cada

vontade individual. O reconhecimento “positivo’e@ troca, inteiramente diferente:

A honra ferida € um conceito negativo — o reconheaio de preferéncias e méritos

séo inteiramente diferentes dela — s&o algo posikle atravessa com seu encanto
todas as idades da vida. A exposi¢céo de ideiagjas tornam os outros dependentes
de nés, exerce o maior poder sobre nossa acao.hbBesa nada mais € do que a
aprovacao, que nosso agir € nosso ser encontraenasnbutros. Todos lutam depois

[...] nos sentimos elevados, quando somos aprov&dslo verdo de 1875 9[1]).

E um conceito positivo, isto €, diferencial: rececimento de um privilégio, ou seja,
de um valor superior que o sentimento de si (a&gi@pria) reivindica e pelo qual ele procura
0 assentimento do outro (a esfera estrangeira) ddsentir uma elevacad= exatamente o
que Nietzsche chamara, no 8113 Algora, “O anseio por distingdo”. Notemos que esse
paragrafo segue diretamente aquele que citei meiga“Para uma historia natural do dever
e do direito”, que definia o direito como reconineento mutuo dos graus de poténcia e reclama
uma avaliagdo muito fina das modificacbes dessassgiE, com efeito, nesse §112, que
Nietzsche oscila do equilibrio das poténcias casimordo direito ou da lei ao seu desequilibrio
como reconfiguracédo do direito (ou legislacdo).eAdsta, em ultima instancia, um conceito
negativo (abster-se), enquanto que a atividadegigldr € um conceito positivo (agir ou crer).
Essa mudanca, de ponto de vista € absolutamerigivde© que quer dizer que “0 anseio por
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distincdo” define, implicitamente, a atividade masde toda legislacdo. Ora, qual é essa

distincao?

O anseio por distingdo € anseio por dominio doiprdxseja esse também muito
indiretamente e apenas sentido ou mesmo sonhadkte Exna longa série de graus
nesse dominio secretamente desejado e um catatwgogante deles equivaleria
qguase a uma histéria da cultura, desde os primesgares da barbarie até os trejeitos

do sobre-refinamento e da mérbida idealidade (A.113

Aqui, chegamos num ponto essencial, que é necedsss#ta-lo por ele mesmo: aquele
dacrueldadefundamental de toda poténcia. Muito se disse smbretenso elogio da crueldade
em Nietzsche: na realidade, esse termo dramatara, jrojetar uma ideia simples: toda
efetivacdo de poténcia é uma afeccgdao, isto é, ntederéncia, uma modificacdo de uma outra
poténcia. Toda poténcia afetada, nos termos deddiet,sofre mesmo que ligeiramente,
muito indiretamente, mesmo em sonho. N&o ha difardenaturezaem infligir a pior tortura
e ser simplesmente percebido por outro, na ruaa pedcepcédo € uma dor e entre o0 prazer e a
dor, ndo ha uma diferenca de natureza, mas deRaaa Nietzsche, como para todo mundo, a
crueldade é barbara — mas, tanto quanto a afeag&ogdificacdo atinge um limiar onde ela
comega a destruir a poténcia afetada. E necessagdalanca muito sutil para avaliar a forca
plastica de uma afeccdo, e 0 momento, ao conti@mie essa forca se empacota e destréi o
que ela afeta. Entdo, apenas a poténcia nega uitna jpoiéncia, € nela que cessa o
reconhecimento (ou afirmacéo) de uma poténciaregia, € ai que comeca a barbarie.

Mas, retomemos aos dois conceitos de reconhecimemtesejo de ser reconhecido
como igual e o desejo de se distinguir: ndo sa ttatdizer que séo dois desejos diferentes,
trata-se de olhar um Unico e mesmo desejo porladis (0 “negativo” e o “positivo”), e de
ver que ele se coloca do ponto de vista dequantumfixo de poténcia ou de uluantum
variavel. O ponto de vista dpantumvariavel € decisivo porque ele ndo dialetiza n@iso
em Hegel, a contradicéo dos desejos de reconhettrdenmestre e do escravo os obrigando a
se ultrapassar nhuma igualdade, mas que ele regoddo desejo de reconhecimento e de
justica na vontade de produzir da diferenca, ddisénguir, de interferir na esfera de uma
vontade estranha, de subjugar. O escravo tantdajaanestre.

As variacfes, numerosas e sutis, desse desejbpgay dessbido dominandiou
vontade de poténcia, fazem quase toda a “psicdldglagual a entende Nietzsche. A relacéo

intersubjetiva (ou, mais precisamente: “interpoi@icporque as relacdes intersubjetivas, isto
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€, 0s complexos pulsionais, funcionam da mesmainan®da relacdo de forcas, sendo capaz
de configurar temporariamente uma igualdade gientade poténcia (a possibilidade das
compensacodes, que constitui a logica juridica)e dewnpre ser genealogicamente interpretada
segundo seu vir-a-ser, isto é, segundo seu difiatencainda seu potencial de desequilibrio.

Ora, o0 que o liberalismo faz da vontade de pot@n€Ciadesejo de reconhecimento
sempre lhe colocou um problema insoltvel. Suastieas de reposta tomou formas diversas:
quer se trate da oposicdo entre estado de nateregtado civil, entre egoismo e altruismo,
entre vontade individual e vontade geral, entreiimatural e direito positivo, entre liberdade
negativa e liberdade positiva, etc, essas artidekagdo sempre tentativas de superar os perigos
de um constante inultrapassamento: ndo ha autorsemaheteronomia, toda efetivacdo da
poténcia implica poténcias afetadas, toda conqdistéberdade produz servidéo. E o proprio
processo de toda legislacéo. O idealismo kantiaha descolado, radicalmente, a autonomia
da heteronomia, mas, por isso, foi-lhe necessa@adoeder a uma incrivel fagcanha: convocar
todo o em-si para fundar a autonomia, todo inceodado para fundar a lei moral. Em troca,
toda a heteronomia (das patologias da sensibilidedesoberanias politicas), continuam
tranquilamente a reinar sobre a fenomenalidadeleS8emos a Hegel e depois a Sociologia
(Durkheim, Dilthey, Weber) termos ultrapassado oatea incondicionado da autonomia
kantiana, em proveito de uma concepcdo dinamicaratguizada, relacional, de uma
individuacdo sempre ao mesmo tempo “natural” eisdgdo se compreende sempre como é
possivel pensar a “crueldade” inerente a todaddwe.

Eu o repito: arrisca-se a se equivocar fatalmeoibdeesuma pretensa reabilitacdo da
crueldade em Nietzsche, se se confunde geneal@palegia. Para Nietzsche, a crueldade é
barbara, e o que ele chama de “pseudo-cultura” madeainda cruel. Toda histdria da cultura,
toda moralizacdo do homem € processo de espinagdio da crueldade, aquilo que, no fundo,
nao se libera jamais de sua barbarie. Mas, fahlailsédade para perceber essa crueldade
espiritual: “Por algum tormento que alguém inflgem corpo alheio, todos gritam atualmente
(...) Mas ainda estamos longe de sentir da mesmafe determinada em relagdo aos martirios
da alma e o horror que é infligi-los” (A 77).

Sem duavida, nossa consciéncia das patologias spseaafinou um pouco: tomemos
por exemplo uma palavra magicafrastracao Para designar crueldades infligidas por e no
socius ao sentimento de poténcia e ao desejo de recomdr@o. Nietzsche quer mostrar que
o equilibrio liberal desejado pelo ultimo homenuéfglade, paz, seguranca, felicidade, etc) é

ainda o efeito de crueldade da poténcia sobre @Biat A democracia liberal se dispbe a
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proteger a vontade que toda poténcia tem @®sgervay de se manter, mas ao preco de uma
amputacdo violenta da vontade que tem toda potéecse efetivar, se expandir, se liberar, o
que faz sua propria esséncia (essa sera a basdtida nietzschiana do evolucionismo
darwinista, que s6 sabe pensar a poténcia em teteasstinto de conservagéo). E se toda
ditadura exerce uma barbarie grosseira contra @mngas de conservacdo, nosso liberalismo
essencial exerce uma barbarie muito sutil, muipiriésal, sobre as poténcias de crescimento
e de afirmac&o. E o que chamamos, pudicamenteride tlas democracias”. Nietzsche opora
crueldade a crueldade, sofrimento a sofrimentigéafla aflicio, numa mudanca radical de
perspectiva: ele solicita a liberdade ndo maisatd@de vista da preservacéo, da conservacao,
mas do ponto de vista do crescimento, da elevagammais “como entdo nos mantermos?”,
mas: “0 que nos tornaremos?”, que é, para elerdadeira questdo da liberacdo, o problema

real da emancipacgao.

Poténcia e liberdade

Chegamos, pois, a um ponto essencial do pensameilitico de Nietzsche. Tenho a
hipétese de que nele, ha um ponto de paftimxal, analisando a critica radical que ele
endereca ao liberalismo. Ndo ha nenhuma contradigdico menos dialética. O “liberalismo”
de Nietzsche é profundamente reconfigurado peloastinde vontade de poténcia e, pois, pelo
ponto de vista geneal6gico acercagdantum variavetia poténcia que é o homem. A liberdade
se encontra repensada, ndo como autonomia incondaa, mas como conquistas locais e
independentes tomadas sobre e imanentes a heteepm@n como marcha da historia, mas
como evento fragil e ocasional, surgido do vir-g-s&o como saida da crueldade das relacbes
de dominacdo, mas como intensificacédo das lutas astpoténcias de liberagéo e de servidao,
de afirmacdo e de negacdo. Que se nomeie comoega @sse inaudivel “antiliberalismo
liberal” (ou inversamente): Nietzsche introduz reene mesmo do liberalismo o paradoxo
insustentavel e, entretanto, reduplica a exigéteifiberdade e a aflicdo da servidao. Isso se

encontra expresso i@repusculo dos idolos

As instituicdes liberais deixam de ser liberaiolgge sédo alcancadas: ndo ha, depois,
nada téo radicalmente prejudicial a liberdade quastinstituicdes liberais. Sabe-se
muito bem oque trazem consigo, elas minam a vontade de podes, sfa o
nivelamento de montes e vales alcado a condicdnadal, elas tornam os homens
pequenos, covardes e avidos de prazer — com elafafra cada vez, o animal de
rebanho. Liberalismo: em outras palavrasimalizacdo em rebanhds mesmas
instituicbes produzem efeitos bastante diferentegi@nto se luta por elas; entdo
realmente promovem a liberdade de maneira podgrddarimeiro principio: ha que
ter necessidade de ser forte; sendo jamais chegas@el® — Aqueles grandes viveiros
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para uma forte, a mais forte espécie de gente uboge existiu, as comunidades
aristocraticas da espécie de Roma e Veneza, eataradliberdade no mesmo exato
sentido em que eu entendo a palavra: como algeajteam endaose tem, que sguer,
gue seconquista..” (Cl IncursGes de um extemporaneo 38).

Comecamos a compreender porque 0 conceito nietzsxrite liberdade ndo pode
definir uma propriedade, mas, bem mais, um comptexoesisténcias e de conquistas, cujo
vir-a-ser constitui nossa dignidade, isto €, neval Se tivéssemos tempo (mas, ndo temos
mais), eu tentaria mostrar que nos reencontramda,doisa, alias, sendo igual, 0 mesmo tipo
de proposicdo em Deleuze, quando ele distinguelugdo e devir-revolucionario: que a
historia das revolugbes acabe mal, isso nada moidkevir-revolucionario das pessoas, que
apenas pode conjurar a vergonha de ser um homeomgigrande distancia entre a concepc¢ao
teleologica da liberdade (ou da revolugdo) comocheada histéria rumo a um objetivo e o
acontecer das liberacdes e das submissdes, aroaasadlacdes estabelecidas das forcas em
presenca. Se encontrara situacdes analogas ndaggael® Foucault, que desprendera, a partir
de uma teoria generalizada piélemos um pensamento da governamentalidade, pensamento
que propora ndo apenas uma critica das dominagdiedéal mas uma ética das resisténcias e
liberacdes.

Pelo exemplo do debate com o liberalismo, quis rapatmaneira pela qual Nietzsche
pde em questdo nossa aflicdo profunda, pulsiorelsefmos os proprietarios de nossas
qualidades e reduplica a aflicdo que temos de gasd@ssim fazendo, por enunciados que
nos sao dolorosos, como o0 questionamento de nagsdatle, de nossa liberdade e de nossa
igualdade, ele reativa, na realidade, a urgéncreodsas lutas, o exercicio de nossa liberdade e
a elevacdo de nossa dignidade. Nesse movimentcsaeldfica incontestavelmente nosso
principio fundamental de igualdade entre os honmas, também, assinalamos, da igualdade
a n0s mesmos ou o principio de identidade a st &ideia que os individuos ndo sgm@anta
iguais de poténcia nos € inaudivel, nés podemesza&ntender que o individuo ndo € mais um

guantumde poténcia fixa, isso €, escravizado.
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