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Resumo

O papel que o horizonte da fé ocupa em Nietzscheimduma posicéo relevante, quer para a
interpretacdo do seu pensamento no ambito da seegfo e da nogao de niilismo, quer para
a colocacao da sua critica da metafisica no haezda historia da filosofia moderna, quando
se considera, em particular, ékssim falou Zaratustrao mando de uma nova fidelidade a

terra, ou, emHumano, demasiado humana critica que o proprio Nietzsche faz dos
pressupostos religiosos e morais. O presente gptigpde-se a mostrar como, a partir do
estudo do papel que a probleméatica da fé joga estzdtihe, é possivel avancar uma nova
perspectiva de interpretacdo quer do estatuto étcarfiloséfica em Nietzsche, quer dos

pressupostos que levam a nocéo de “espirito livre”.

Palavras-chave Fé. Espirito livre. Critica. Metafisica. Exercigiespirituais.

Abstract

The role that the horizon of faith plays in Nietasts philosophy assumes a relevant meaning,
both for the interpretation of his thought in thentext of the secularization and the notion of
nihilism, and for the contextualization of his iite of metaphysics in the history of modern
philosophy. This is particularly evident when wensiler, for example, the urge for a new
fidelity to the earth, inThus spoke Zarathustr@r Nietzsche’s critique to the religious and
moral presuppositions iHuman, All Too HumanThis essay aims to show how the study of
the role that the problematic of faith plays in f¥gehe provides a new perspective of
interpretation both of the statute of Nietzsche’'kilgsophical practice and of the
presuppositions that lead to the notion of “freeiSp
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1. O problema da fé aparece nos escritos de Niezem formas diferentes. Em
termos gerais, podemos afirmar que o conjunto @aatglade de expressdes que se referem a
“fé&” (“Glaube”, “Glaubensartikel”, “treu”...) reval no seu pensamento a incandescéncia de
uma questdo que atravessa como filmouge os escritos e os horizontes tematicos mais
importantes. A hipotese do nosso trabalho, patzheaste artigo pretende ser s6 um ponto de
partida ou uma primeira exploracao, € que estedaie problematico seja no pensamento de
Nietzsche um solo ndo completamente arado, cuagagfio pode revelar, em filigrana, a
persisténcia de um “nd” a partir do qual é possaeebscentar a compreensao da sua critica
das formas metafisicas de pensamento e das progligies, assim como da sua abordagem
as caracteristicas de uma humanidade futura, eribi@mada dos condicionamentos proprios
das civiliza¢des e das culturas embebidas de ans#igiosos.

Neste sentido, a exploracéo do problema da fé estzdtihe pode projectar nova luz
sobre o proprio estatuto da nocdo de decadéncian @mo sobre a nocao nietzscheana de
niilismo. Quase como uma sombra, ou, ainda melbor, espectro, que a filosofia de
Nietzsche trouxesse consigo a partir da recusa édalef juventudé. Porque algo,
efectivamente, aparece nos escritos de Nietzsdbe: rdio completamente recusado, ou
recusado em termos contraditérios. O afastamenteé daligiosa, da fé da metafisica crista,
nao exclui que uma “fé qualquer” volte a aparecemo ligacédo entre a nova humanidade e a
“terra”, em Assim falou Zaratustraou como ligacdo entre a palavra do filosofo eua s
propria expressdo no mundo, nos ultimos escritogafo, a interrogacéo do problema da fé
em Nietzsche implica a indagacéo, tanto de uma ‘Gnenbiogréafica” do fildsofo, quanto da
poténcia que o proprio Nietzsche atribui — mesm@a@& o recusar ou ndo o resolver
completamente — ao préprio paradigma da fé.

E possivel portanto explorar o horizonte da fé eratzdche através de uma
“arqueologia filosofica”, assumindo a hipétese deau‘arché” da qual encontramos formas,
até ruinas, que nos impdem que voltemos a pensprecesta efectivamente em jogo na
imagem de Nietzsche “critico do niilismo”. Tratg-gmfim, de fazer uma genealogia ou,
melhor ainda, uma arqueologia do proprio pensamgatiietzsche e, portanto, de uma das

mais potentes analises do niilismo ocidental: @dépreendida como relacdo néo resolvida,

2 Adopto aqui a nogdo de “espectro” nos termosadquks Derrida, que no seu liBpectres de Marretoma a
expressdo de Marx para investigar as formas filéaefe linguisticas, ou de “memdria cultural”, eme ¢ge
manifesta, ou volta a aparecer, um conjunto deafoeparentemente ocultadas da histéria. Em patjafl o
ultimo capitulo “Apparition de l'inapparent”. CFHRRIDA, 1993, pp. 201-279.
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talvez ndo resolvivel (irrenunciavel?) com o “esg@iro” que continua a demorar-se na casa

do niilismo. Como escreve Giorgio Agamben, Signatura rerum

A arqueologia é, neste sentido, uma ciéncia dasasuiuma “ruinologia”, cujo
objecto, também né&o constituindo um principio tcenslente em sentido préprio,
ndo pode nunca efectivamente dar-se como um tugrieamente presente. As
archdi sdo o que teria podido ou tido que se dar e dueztam dia se podera dar,
mas que, por agora, existe s6 na condicdo de objguarciais ou de ruinas
(AGAMBEN, 2008, p. 83).

Uma “arqueologia” da fé em Nietzsche torna-se,gmd, também uma andlise da
signatura— para continuar a utilizar um termo do prépricasdperi — e do significado que a
presenca da nocdo ou de um conjunto de nocdebuiai a fé, implica para o seu
pensamento. Da mesma forma, em outros contextoadigmas que provém da tradicdo
religiosa modificam-se dentro de horizontes namiodos, mas mantém uma “sombra” ou
um espectro do significado precedente. Como mutdsres e criticos demonstraram, €
exactamente neste horizonte que se coloca o prablasderno da secularizagdo, e da
permanéncia de tragos teoldgicos dentro de ambétogeligioso$ Portanto, e se a hipbtese
for demonstrada, a permanéncia de um problema @enfélietzsche pode contribuir para
esclarecer o significado de um efectivo afastamdatblietzsche da tradig&o religiosa, assim
como de uma daarchai que continuaria a permanecer, nao simplesmente ¢dato, mas

até como paradigma a-teoldgico de expressao.

2. Podemos lembrar como na sequéncia final da panparte deAssim falou
Zaratustrg Nietzsche expressa o anuncio de uma humanidade ftfiel” ao mandatumde
Zaratustra:

Permanecei fiéis a terra, meus irmaos, com o pdaemssa virtude! Que 0 vosso
amor dadivoso e o vosso conhecimento sirvam addsedi terra! Eu vo-lo rogo, e
a isso vos conjuro. Ndo deixeis a vossa virtuddr flgs coisas terrestres e adejar
contra paredes eternas. Restitui, como eu, aaersrfude extraviada. Sim: restitui-a
ao corpo e a vida, para que dé a terra o seu eentid sentido humano (ZA Da
virtude dadivosa 2).

3 “..a signatura ndo expressa simplesmente unaga®lsemibtica entre ugignanse umsignatum ela é,
melhor, 0 que, continuando a insistir nesta relag@s sem coincidir com ela, a move e a desloca outno
ambito, inserindo-a numa nova rede de relacGesnaticas e hermenéuticas” (AGAMBEN, 2008, p. 43).

4 O problema da secularizacdo foi abordado poos&utores ao longo do século XX. Entre outro® agbena
lembrar as posi¢bes de Carl Schmitt, de Walter &8wninj e de Hans Blumenberg. Mais recentemente atassu
esteve no centro da leitura do Giorgio Agamben beRo Esposito. Cf. SCHMITT, 2009; BLUMENBERG,
1966-1974; AGAMBEN, 2007; ESPOSITO, 2013.
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E ainda, logo no “Prélogo”, lemos: “Exorto-vos, reumaos, a permanecerdess
a terrae a ndo acreditar naqueles que vos falam de egpsraopra-terrestres” (ZA Prologo
3). O problema que estas linhas nos colocam ép.entfroblema do estatuto desta nova
forma de fidelidade que, ndo sendo uma fidelidad&fisica ou “supra-terrestre”, continua a
manifestar-se como paradigma de uma relacéo guecgade, na imanéncia, a logica formal
de uma ligacédo entre novos sujeitos e um novodsenNao se trata entdo simplesmente de
reconhecer uma diferente forma de transcendéneia quascara de Zaratustra abordaria, mas
de compreender como a construgdo de um “novo s&rgimde continuar a expressar-se na
forma de uma fidelidade qualquer. A propria forneaedcrita de Zaratustra constitui, como a
critica reconhece, um re-atravessamento das sageadaturas da tradicao cristd, mas revela,
ao mesmo tempo, por um lado a compreensdo do mdealifusdo de uma mensagem
filosofica através de uma escrita “mitico-religibsaguase como se, para abranger uma fatia
mais ampla de humanidade, isto ndo fosse possévigdrtha diferente — e, por outro lado, o
intimo conhecimento, por parte de Nietzsche, dalidgbes de escrita religiosa.

A analise deste problema #aratustralevar-nos-ia a considerar, portanto, também
o significado que esta obra ocupa no horizonteotiagss de Nietzsche, e do objectivo que
Nietzsche pretende atingir. “Uma coisa sou euaoodrmeus livros” (EH Porqué escrevo tao
bons livros 1), escreve Nietzsche Bece hompvoltando a refletir sobréaratustrae sobre
o significado de “ndo ser entendido” a partir deasslivros. Ao mesmo tempo, Nietzsche
revela também o que esta em jogo na sua prépricaide escrita, neste caso incluindo a
elaboracdo d@aratustrae fazendo d@aratustraquase um arquétipo da sua relacdo com a
sua propria época: “compreender seis frases dévtal significa té-las vivido, eleva os
mortais a um nivel mais alto do que aquele queonmsehs ‘'modernos' poderiam alcancar”
(EH Porqué escrevo tdo bons livros 1). Que&amtustrando seja o proéprio Nietzsche a falar
pde claramente o problema de “quem” fala nas aeadietzsche, e da relacdo entre o autor
e 0s conteudos filosoéficos que, por meio dos serss| sdo expressados, indo ao encontro da
tematizagdo do “teatro de si” que diferentes coadares tentam compreentévas o que se
torna mais importante, no nosso ponto de obsery@;domo este “teatro” cria, na verdade,
um novo compromisso, uma nova ligacéo, entre avpgafdosofica, o seu estatuto, e a forma
de vida da qual esta palavra quer ser expressapepretende desenvolver. O que significa,

portanto, para sermos fiéis agora a letra nietzseh€'viver” uma palavra ddaratustraou

5 Cf. o recém editadblietzsche e Pessoa. Ensaledd. B. Ryan, M. Faustino, A. Cardiello), Lisbdanta da
China, 2016.
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dos outros livros de Nietzsche, sendo criar uneclig entre o texto e a vida que o criou ou
que a partir dele se péde manifestar? H& poucamsowxpressdes, ou horizontes de
significacdo, mais probleméticos — e que ao mesmpd mais nos aproximam a relagdo
entre o autor Nietzsche e a sua obra — que o prdmwiizonte da fé. Que significa

“permanecermos fiéis” a terra e ao sentido, emosutontextos, “humano, demasiado
humano”, das expressodes religiosas?

Uma ultima consideracéo do texto citado leva-npéraem evidéncia a presenca de
duas formas diferentes em que pode ser declinduariponte proprio da fé em Nietzsche:
quer dizer, no sentido de “acreditar” e no senttlio “ser fiel”. Se o segundo revela
imediatamente a sua pertenca ao ambito da fiddidaldyiosa, o primeiro, em muitos casos,
expressa simplesmente a ligacdo do sujeito domisaom a palavra expressada. Contudo,
nestas poucas linhas vemos como os dois ambitosapecem interligados, mesmo no
pensamento de Nietzsche: quem permanecer fietanéo pode acreditar em quem fala de
esperancas supra-terrestres. Uma ligacdo que pecmaambém, como demostra Emile
Benveniste, na origem linguistica das palavras gas,linguas indo-europeias, expressam

estes significados.

3. NoVocabulario das instituicbes indo-europeia® capitulo relativo as formas de
fidelidade pessoal, Emile Benveniste encontra séatinhas de genealogia linguistico-
conceptual do problema da fé. Benveniste preteente particular, abordar o conjunto de
referéncias que no vocabulario indo-europeu defimehorizonte da “fidelidade pessoal”
quer dizer, nas suas palavras: “a ligacdo que tsdedsce entre um homem que detém a
autoridade e o homem que lhe é submisso por meiaimdecompromisso pessoal”
(BENVENISTE, 1969, p. 104). Acrescenta ainda Bemsten “Esta 'fé' d4 lugar a uma
instituicdo que € antiga no mundo indo-europeuesta e que encontra a sua plenitude no
mundo germanico” (Id.). Benveniste evidencia assiigacdo entre o aleméao “Treu” (“fé”) e
0 grego “pepoithenai” (“confianca”): é aqui que @mcamos as formas modernas de “dar
confianca a” ou “ter confianca em”. Benveniste BuUid também como, neste mesmo
contexto, encontramos no léxico germanico a noedtverdade” (o “true” inglés). Um outro
horizonte genealdgico-linguistico que Benvenistelenwia relativamente ao problema da fé
esta ligado as nocdes de “cadeia” e de “arvorespmfidas em seguida nos significantes no

sentido de “forca”.
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Particularmente importante para nés é a passagenguah Benveniste trata
propriamente da nocdo de fé. O que parece cruaigdinkar aqui € como o linguista
individua, no ambito do uso da palavra latiiuges, dois diferentes horizontes de significado:
0 primeiro, que em seguida voltamos a encontrar limggias neolatinas, de “féfidem
habere ter fé), e um segundo no qual a nocéo de fé gicaxem termos de confianca e de
crédito. Neste ultimo sentidéides est mihi apud aliqueralguém acredita em mim / eu tenho
crédito junto de alguém), o horizonte de uso dadé linguas neolatinas manifesta a sua
proximidade do horizonte da garantia: fildesque os mortais tém junto dos deuses assegura-
Ihes como retorno uma garantia: é esta garantimadique invocamos no desespero”
(BENVENISTE, 1969, p. 117). Afides explica Benveniste, adquire, portanto, uma
significacao substantivada: é a prépria palavratgomeem si uméides que traz estdes e,

a partir do momento em que eu ponho &dsem alguém, fico sujeito a sua autoridade — o
que, por exemplo, se torna claro na genealogia alavia foedus pacto. A fé implica,
portanto, em si mesma, uma condicdo de desigual@miweniste encontra este significado,
por um lado, no verbo gregeeithomai que ainda preserva uma raiz do significado de
persuasédo, entendido como algo que implica obadiéaor outro lado no goétideeidan
(esperar), que traduz o sentido de “trazer alguéwmbediéncia” — um significado que,
encontrando-se ainda conjunto na antiga raiz ingdopeia*bheidh-, nas linguas germanicas
fica enfraquecido por causa da apari¢cdo dos tequepertencem a familia de “Treue”.

Por outro lado, dideslatina constitui 0 substantivo abstracto do veckexlqg crer,
derivante da antiga raikred, poténcia magica que se oferece a alguém de geerspera
proteccdo. Assim, crer e ter confianca e/ou tertéStemunham, a partir da relacao
creddfides uma raiz comum de significado que abrange ao méempo uma perspectiva
juridica e uma perspectiva religiosa, que Benvergstlarece um pouco mais no capitulo 15
da sua obra, intitulado “Crédito e crenca’. Aq@ ebntribui para a genealogia do verbo crer
e dos seus derivados, sublinhando como, se o areraépratica derivante de uma oferta, a
crencaou aconfiangaconstituem as praticas de quem ofereceu algunsa eoiim deus, ou a
uma pessoa, ficando a espera de uma ajuda: “cafiama coisa (que € um outro uso de
credo, significa entregar-se ao outro, sem ter em contaco, entregar algo que é proprio,
gue nunca se da, por razdes diferentes, com aaatevoltar a encontrar a coisa confiada.
Trata-se do mesmo mecanismo, tanto no caso de&ipragriamente religiosa, como no caso
da confianga num homem, seja o compromisso feitqpalavras, de promessas ou de
dinheiro” (BENVENISTE, 1969, p. 177).

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 9, n. 20p6@, jul./dez. 2017



46

Este conjunto de consideracdes explica-nos, portanbrigem comum do uso do
termofides e dos seus derivados neolatinos (confianca, fiaglolo verbacredo e dos seus
derivados (crenca, crédito, acreditar): a fé é ® spientrega no acto de crer. Algdkeed,
palavra intraduzivel do antigo indo-europeu e quenv@niste sugere poder ter
correspondéncia com cefijed francés — literalmente o que esta em jogo, “unogaon
revestida de forca magica” que pertence a toddwo®ns —, transfere-se de um ser para um
outro. E é precisamente este uso comum, que nggabnlatinas apresenta uma escala de
diferenca maior entre um horizonte religioso e wrzonte ndo religioso, que encontramos
como ndo diferenciado nas linguas germanicas, eparticular no aleméao Glaube /
glauberi, e no conjunto de termos que orbitam em tornédeue/ vertraueri. Ainda mais
importante é para nés a consideracdo de Benveelstevamente a pertengca a um horizonte
comum do conjunto de termos “crer/crenca/créditeffitar’ e “confiar/ter fé”: “Nesses dois
termos encontramos nog¢des em que o juridico naideeerte do religioso: todo o antigo
direito ndo é outra coisa sendo um dominio padrcgérido por praticas e regras imergidas
ainda no mistico” (BENVENISTE, 1969, p. 121)

4. Voltando agora ao estudo da obra nietzscheaostarfpmos de abordar o
problema apresentado em alguns textos, com o olgei¢ esclarecer a permanéncia desta
problematica ao longo da pratica filosofica do auge a hipétese inicial é aparentemente
confirmada poZaratustrg precisamos verificar de que forma a probleméatecéé/crenca se
manifesta em ligacéo directa com o estatuto quezdiibe atribui a propria pratica filosofica.
Um ponto de viragem pode ser observado na terc€wasideracdo extemporanea,
Schopenhauer como educadamnde a figura de Schopenhauer constitui, paraven
filosofo, quase o suporte de uma vocacao filosafisa para se manifestar, teve que deixar os
lugares certos da filologia. Um outro ponto de ggma € constituido pdtumano, demasiado
humang efeito do longo processo de afastamento de Nietzdas crencas metafisicas e da

prépria metafisica schopenhaueriana.

6Seria preciso, aqui, um estudo aprofundado dait@m de significado desses termos na lingua a&gnedn
particular, das escolhas de traducdo que foraasfeid acto de traducdo da Biblia em aleméo, acieflor da
lingua moderna alema. Contudo, isto desviar-na&iaosso objectivo actual, que é simplesmente roakdrar
como uma diferenca de uso da nocadsthube— que pode ser traduzida em portugués por ‘cremgafé’, e
que, no uso do verbglauben pode pertencer quer a um ambito religioso quemadmbito laicizado —, nédo
exclui a possibilidade de fundo de uma continuidatee os dois horizontes. Reenviamos, portaniomaoutra
ocasido este aprofundamento.
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E, portanto, necessario abordar aquele pressugost&, em si, tedrico e pratico, e
gue se manifesta como uihrouge da relacéo entre Nietzsche e a sua propria esAidga
como uma necessidade de expresséao, cujo valon@gtdprio facto de se expressar. Lemos
isto nos preféacios através dos quais Nietzschel, 838, volta a considerar o assunto e o solo

problematico dédumano, demasiado humano

Devemos falar apenas do que ndo podemos calafae samente daquilo que
superamos — todo o resto é tagarelice, “literatufedta de disciplina. Meus escritos
falam apenas de minhas superacdes: “eu” estocoati,tudo que me era hostil, ego
ipsissimus [meu préprio eu], até mesmo, se me pemmuma expressdo mais
orgulhosa, ego ipsissimum [meu mais intimo eukeladivinha: eu tenho muito —
abaixo de mim... Mas sempre foi necessario antésmpo, a convalescenga, a
distancia, até que em mim nascesse 0 desejo deraxpkesfolar, desnudar,
“apresentar” (ou como queiram chama-lo) posteriotmepara o conhecimento,
algo vivido e sobrevivido, algum fato ou fado piégHH Il Preféacio 1).

O encontro da pratica filosofica, cujo resultadcetksche revela enHumano,
demasiado humanmao € em si um encontro neutro, mas um verdadéiavessamento de
uma forma para uma outra, o atravessamento desom gue permite ao fildsofo mudar de
pele. Neste sentido, a filosofia nunca pode simpdgge ser entregada a um plano tedrico,
mas se revela como uma consequéncia deste atnanezdgsa uma pratica de abertura do
sujeito a si proprio. E em si uma prética que gonsité exemplos e préaticas de vida: “um
espirito versado na serpentina arte de mudar den@ deveria poder dar uma licdo aos
pessimistas de hoje, que ainda se acham todosades perigo do romantismo? E ao menos
Ihes mostrar como — se faz?...” (HH Il PrefacioRyr outro lado, importa sublinhar como
esta mesma nocao de pratica filosofica como pr&xistencial aparece ndo simplesmente
nos prefacios duma altura relativamente tardia dosgmento de Nietzsche, mas ja no
prefacio que o filosofo antepbe a sua obra em 18%8je € uma traducao @iscurso do
método,de Descartes: quase como se o0 proprio Nietzstip@sge a sua prépria obra dentro
da “signatura” do filosofo francés, e relacionaas@ragem de pensamento que ele préprio
atravessou nesta fase com a viragem de vida cujaequéncia foi, para Descartes, a
publicagéo ddiscursa

Em Humano, demasiado humarmabandono das metafisicas — quer das metafisicas
tradicionais, quer daquelas mais recentes, como etafisica schopenhaueriana ou a
metafisica cientista — torna-se em Nietzsche urtisidexde que podemos definir como uma
“psicologia da metafisica”, quer dizer, um discursobre as causas psicologicas da
metafisica. Um discurso que Nietzsche ird aprofueda obras como &aia ciéncia assim

como naGenealogia mas que aqui descobrimos na forma de um dis@aalse si préprio,
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um discurso sobre as causas que tornaram pogsévelo proprio Nietzsche, ser por algum
tempo um homo metaphysicls

Faz por isso sentido, antes de mais, deitar umr glbare aquilo quédumano,
demasiado humanmepresenta para o préprio Nietzsche na altura @eenete o elabora, e o
que representaria para ele na altur&adoe hompou seja uma pratica de escrita onde ele se
configura a si proprio a partir das suas obrasparta dizer de forma diferente, constréi um
novo teatro de si a partir das suas préprias obradivro, no subtitulo do qual Nietzsche néo
por acaso esclarece o sentido do préprio “Ecced méscara, esta vez de si proprio, que ele

coloca.

“Humano, demasiado humano” € o monumento de ursa.d@hama-se também um
livro para espiritos livres: quase cada frase exg@i uma vitéria — libertei-me com
ele do que era improéprio da minha natureza. O igfeal ndo me é peculiar: o titulo
diz “onde v0s vedes coisas ideais, vejo eu — ctigagnas, ah! apenas demasiado
humanas!”... Conheco melhor o homem... Em nenhutno osentido se deve
entender a palavra “espirito livre”: um espiritoegse tornou livre, que de novo
tomou posse de si mesmdiumano, demasiado humareste monumento de uma
rigorosa autodisciplina, com a qual pus um fim néipe a tudo o que em mim se
insinuara de “vertigem superior’, “idealismo”, “belsentimento” e outras
feminilidades (EH HH 1).

Humano, demasiado humapode ser portanto considerado como o produtomassi
COmo 0 percurso — testemunham-no os fragmentosmpéstque acompanham a escrita — de
escavacao que, na nossa perspectiva de investjgag@dica assim tdo longe da pratica dos
exercicios espirituais que o filosofo francés Ri¢tadot sublinhou como uma das “préticas”
decisivas para compreender a constru¢do da swijiecte ocidental ao longo das épocas
cristds, assim como nas formas dos pensamentosidigles, e ainda nos momentos de
transformacao mais profunda do pensamento da nmddedm

E o préprio Hadot que se confronta com Nietzsclaetiqularmente no seu livro
Exercicios espirituais e filosofia antigande se concentra r2onsideracdo extemporanea
sobre Schopenhauer, mostrando como exactamenta akgta o trabalho filosoéfico de
Nietzsche recupera algumas das caracteristicasaifomia tradicdo ocidental dos exercicios
espirituais, entre as quais o trabalho de si sebpoéprio, a ruptura biografica do sujeito
consigo mesmo, a viragem que desencadeia uma luatéaia, quer dizer de uma historia
biografica oposta a uma histéria passada: uma iexpetacdo, enfim, do sujeito com as
proprias possibilidades de superacdo e de red&finie si. Sdo todas caracteristicas que
encontramos na visao da vocacéao filosofica quecapgé enschopenahuer como educagdor

e que nao por acaso encontramos aqui, na alturaaddéa deHumano, demasiado humagre
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naquela “autoandlise” que esta na base do perderbertacdo do quélumano, demasiado
humanoé ao mesmo tempo produto e experimentacao.

Mas o0 que é bem interessante desde o inicio é anostmo este percurso de
experimentacdo de Nietzsche até a definicdo daondedespirito livre” ndo seria possivel
sem por em questao a propria nocdo de “fé”, que, lbeage de ser uma caracteristica, um
dispositivo proprio da tradicdo metafisica, paremeelar-se na psicologia da metafisica que
Nietzsche propde como um instrumento — humano, sieaia humano — do qual a metafisica
ocidental se apropria na constru¢ao dos seus Imbezo

Podemos entéo tentar verificar a hipotese seguanteritica” — critica interna ao
espirito do iluminismo que Nietzsche propde ldomano, demasiado humarcaos mesmos
pressupostos da crise a partir da qual esta cdéc@rnou necessaria, revela-se como uma
forma de genealogia da fé, quer dizer, das forrmrases das quais a “fé” construiu e constroi
tipos diferentes de humanidade. A propria psicalaig metafisica que fundamenta o trabalho
critico deHumano, demasiado humando seria portanto outra coisa sendao uma morologi
critica da fé. Conhecer a declinacdo que os tipmsanos deram a fé, e, por outro lado,
conhecer em nés, no fundo da nossa propria exiatétoclas as segmentagbes de fé que
deram inicio ao horizonte historico e psicolégice daz de nés o0 que ndés somos, tudo isto é
exactamente o trabalho de libertagcdo que tem caotagonista e como resultado o “espirito
livre”. Resultado ndo adquirido de uma vez por $pdaas que sempre envolve o sujeito
numa nova experimentacdo de si: é aqui talvez quensontra e se pode compreender a
antinomia fundamental de Nietzsche, dividido eotféca da fé metafisica e uso, em outros
termos, das nocdes que a fé se referem.

Neste sentido, seria um erro pensar o0 espirite temo um espirito livre da fé: livre
com certeza da fé crista, livre com certeza daeidtista, ou da fé schopenhaueriana. Mas nao
livre da fé em si mesma, que é o que da tedricengrdiicamente ao préprio Nietzsche a
coragem de por em davida as formas de fé que éf@iprexperimentou e, num progressivo
afastamento do seu préprio si passado — e uma rgiopal aproximagao a si proprio —, a
coragem de se constituir como “espirito livre” elsenenagear, através deste experimento
existencial, o préprio Voltaire.

Agora, o conhecimento, e 0 saber que o espirite ldquire a partir deste trabalho
sobre si mesmo, liberta, por assim dizer, as ppémondi¢cdes deste mesmo saber. Que néo é,
ou ndo é ainda, um saber “fréhlich”, gaio, como abes que pouco depois Nietzsche

delinearia naGaia ciéncia quer dizer, ndo é ainda o conhecimento propridg#o saber”
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provencal, oposto ao saber triste do amanhecerbde@berg, mas é ja um sabehflich’,
honesto. E um saber da davida e da experimentagioegela como também o percurso de
aproximacao cientifica a verdade é, no fundo, upefar sem fundamento”Um “operar”
gue é proprio de cada “forma de vida” e que se redza na abordagem que cada horizonte
epistemoldgico manifesta como sua prépria “verdabDe”maneira diferente, a descoberta do
trabalho psicolégico como umoperari’, como um “ser operado” passivo, e entdo a
necessidade de descobrir as condicbes — e as Gesdigetafisicas antes de mais — deste “ser
operado”, € o primeiro passo deste saber liberthdoesto, que Nietzsche cumpre com
Humano, demasiado humano.

A “psicologia da metafisica”, tdo central ddumano demasiado humanooderia,
portanto, ser compreendida como uma “psicologiaféda uma compreensdo das regras
fundamentais que ligam um “operar sem fundamentot@hecimento duma verdade. E
nesta viragem do pensamento de Nietzsche que nesep@ortanto, crucial sublinhar o lugar
gue a noc¢ao de fé ocupa e compreender como esia Beclarece a “maneira de operar sem
fundamento” do proprio Nietzsche relativamente daffeca. Uma maneira de operar que é,
antes de mais, um exercicio da davida: mais umawezxercicio da duvida sobre si proprio

e sobre as condicfes do seu préprio saber.

5. No aforismo 20 do primeiro volume Heimano, demasiado humagraedicado ao
problema da metafisica, apés ter definido a métafisomo “a ciéncia que trata dos erros
fundamentais do homem, mas como se fossem verélatdmmentais” (HH | 18), Nietzsche
acrescenta que a superacdo da metafisica s0 éveglossiavés de um “movimento
retrogrado”: poucos sdo ainda para Nietzsche oshsmue sabem que esta superagdo sO
pode ser feita olhando “por cima do ultimo degravedcada” (HH | 20). E acrescenta: “Os
mais esclarecidos apenas conseguem libertar-se edafisica e olhar para trds, com
superioridade, para ela: enquanto que, contuddyé&amaqui, como no hipédromo, € preciso
dobrar em torno do final da pista”. Qual é o sentddste movimento retrégrado que 0s “mais
esclarecidos” tém que fazer para ultrapassar awvafrmetafisicas e, ultrapassando-as,
ultrapassar-se a si mesmos como homens da med&fisic

Nietzsche fala de si, no prefacio ja citadoHiemano, demasiado humanocomo

“mestre” da suspeita, “inimigo e acusador de DedBsmo aqui encontramos, por assim

7 Utilizo a expressao do filosofo italiano da ci@n&ldo Giorgio Gargani. Cf. GARGANI, 2009.
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dizer, uma revelacédo de Nietzsche sobre si pr@sgobre a sua propria atitude filosofica, o
significado desta atitude para a sua propria vitkra atingir esta nova possibilidade de
pensamento, Nietzsche precisou duma crenca, ou dé@macomo outros tradutores de
Nietzsche traduzem, em italiano, o alem&atb€ — num “n&o-ser-solitario”. Uma crenca
que é metaforicamente uma “intuicdo”, e uma “magitaicao”, que Nietzsche aceita como

primeiro impulso para abordar de maneira nova sg®ento filoséfico, e a propria vida.

Mas o que sempre necessitei mais urgentemente, patea cura e restauragdo
prépria, foi a crencaGlaubd de ndo serde tal modo solitario, de nager assim
solitariamente — uma magica intuicdo de semelhergfnidade de olhar e desejo,
um repousar na confianca da amizade, uma cegueloisasem interrogacdo nem
suspeita, uma fruicdo de primeiros planos, de $igpes, do que é préximo e esta
perto, de tudo o que tem cor, pele e aparéncial (Pitdfacio 1).

Ainda no primeiro aforismo do livro, Nietzsche esece como o dificil, duro
percurso até um conhecimento superior se contrapfigalquer “crenga na inspiracdo e na
comunicacao milagrosa de verdades” (HH | 1). Unitairke conjunta deste aforismo com o
aforismo 13 do mesmo volume permite-nos esclarecerontraposicdo que Nietzsche
estabelece entre um saber baseado em crencas abembsseado em conhecimentos. E
importante acrescentar como, neste caso, a logicerehca equivale a prépria logica da
metafisica, e ambas sdo reconduzidas a l6gica mlwose a forma que no sonho tomam, de

maneira distorcida, representacdes singulares:

Quem, por exemplo, cingir os pés com duas correashara talvez que duas
serpentes envolvem seus pés: primeiramente iss@éipotese, depois uma crenga
[Glaubg acompanhada de representacéo e invencéo viassas serpentes devem
ser acausadesta sensacao que tenho eu, que estou dormindassim julga o
espirito de quem dorme (HH | 13).

Para Nietzsche, o que move a definicdo duma crérggesquisa de causas: quer
dizer, a hipotese (primeira representacdo) movagieits a diagnosticar uma causa (segunda
representacdo) da sua propria sensacao a parteleloentos que estdo ao seu dispor. Em
presenca de outros elementos, a hipotese ndorsgitouma crenca: o esfor¢co de critica €
neste caso enderecado a analisar o processo denewisc de qualquer metafisica. Mas a
metafisica, que partilha a mesma légica do sonhdjllpa também, com a razéo, fonte do
outro ambito de conhecimentos, um ouBlaube que Nietzsche esclarece no aforismo 11,
quer dizer, a fé/crencana verdade encontradaque nasce no interior do desenvolvimento da
linguagem. A palavra, em si, ndo € s0 uma denor@magas possui para o criador da

linguagem quase uma “poténcia magica” que exprimesma natureza do ser. Este processo
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de “crenca na linguagem” da vida a um erro, entiwtituido por crencas, sobre o qual se
constitui a propria razdo. Mas acrescenta Nietzsélgdizmente € tarde demais para que isso
faca recuar o desenvolvimento da razéo, que repwssa crenca” (HH | 11).

A propria légica da razéo, diferente da légica doh®, parece portanto partilhar
com esta ultima um mesmo enraizamento na fé, qu@®® Se existisse uma supra-légica
nao-racional, até mesmo fisiolégica, ou supra-redio que assim como cria as fés
metafisicas, cria as crencas da racionalidade aactiva ciéncia e na linguagem da légica
matematica. Na verdade, € o proprio Nietzsche kareser, ainda erflumano, demasiado
humano no aforismo dedicado &uestdes fundamentais da metafigldhl 1 18), o processo
que vai do primeiro nivel de pensamento até asdsrmais complexas. Assim, 0 primeiro
nivel de pensamento l6gico esta naifé {Glaubeh, e na base de todas as formas de fé
encontramos astnsacio do agradavel ou do dolor@so referéncia ao sujeito que sente”. E
entdo a partir de uma sensacao fisiolégica queesengtolve uma representacado unitaria no
interior da consciéncia, e € a necessidade de gac@sta raiz unitaria das sensacdes que da
vida a uma fé. Este é, para Nietzsche, um procgmselhante a percepcdo dos organismos
inferiores; precisamente, trata-se de uma perm@an@&echomem de uma atitude ja presente

nos organismos inferiores:

Do periodo dos organismos inferiores 0 homem heedatenca de que tebisas
iguais (s6 a experiéncia cultivada pela mais alta ciémoatradiz essa tese). A
crenga primeira de todo ser organico, desde o ipicé talvez a de que todo o
mundo restante € uno e imével (HH | 18).

O processo de construcdo da fé parece pertenaganfmy a um ambito fisioldgico
que, enquanto tal, pode ser re-enderecado, masandpletamente excluido ou afastado da
humanidade. Portanto, Nietzsche pergunta-se sepacidade de construcdo que a fé
metafisica demostrou ao longo da historia podelglevea forma levar a formas igualmente
fortes e solidas: “Pode a ciéncia despertar umar&ica nos seus resultados?” (HH | 22).
Acontece, escreve Nietzsche, que as verdades caplzesuportar todos os ataques de
cepticismo chegam ao ponto de promover “a decigierdpreender obras eternas” (Id.).
Obras capazes entdo de sustentar, com a sua sol@es formas de fé, ou, para retomar a
genealogia da nogéo explicada por Benveniste, &#tor Formas, quer dizer, sobre as quais
€ possivel pér uma garantia, mas que sdo em sasgano de mudancas epistemoldgicas

produzidas por um operar sem fundamento.
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6. A partir destas consideracdes sobre aforismesiqa deixam compreender, por um lado, a
poténcia histérica que Nietzsche reserv&#aube e a sua derivacdo (pré-)historica e quase
fisiologica, comum ao pensamento metafisico e asg®mento cientista, e, por outro lado, a
sua resisténcia em aceitar um conteudGl@eibetambém no pensamento racional, podemos
avancar com a analise conjunta de dois outrossafios deHumano, demasiado humano
cruciais relativamente a este assunto: os afori?@dse 226 da quinta partdo aforismo
224, “Enobrecimento por degeneracéo”, Nietzschdicaxpomo o progresso espiritual de um
conjunto unitario de homens acontece por meiindeulacdode um elemento heterogéneo
que desarticula a solidez da estrutura. S&o ogithais “mais independentes, mais inseguros
e moralmente fracos”, “aqueles que experimentamowore sobretudo o diverso”, que
permitem a uma sociedade enfrentar a possibilidadge tornar diferente (HH | 224). Neste
caso, a tarefa dGlaubeé a de ser um ponto de cruzamento e de unido @ntnébitos e os

principios fundamentais:

A historia ensina que a estirpe que num povo seetwa melhor é aquela em que a
maioria dos homens tem um vivo senso da comunidade,consequéncia da
identidade de seus principios habituais e indigeis ou seja, devido a sua crenca
comum plso in Folge ihres gemeinsamen Glaubens hpfiéid | 224).

A posicdo doGlaubeé evidentemente aqui a de um estabilizador sec@lltural
gue homogeneiza uma comunidade humana: precisameatefa da fé religiosa, capaz de
“ligar” um conjunto de seres humanos. Permanea&npode qualquer forma, o problema da
injeccdo da alteridade neste conjunto: de que fagngaie o individuo diferente constréi a
possibilidade de uma mudanca neste contexto? Eéjaak seria o fundamento que daria
forma ao novo conjunt§?

No aforismo 226 Herkunft des GlaubehsNietzsche esclarece de forma mais

aprofundada o papel queGtaubeocupa na construcéo social e histética

8 A perspectiva que Nietzsche aborda nestas pagiaagesta as suas referéncias a problematica mio. dgeria
importante, para avancar na hip6tese de trabalbhiosagtentada, abordar também o significado dada erenca
relativamente a nocdo de génio. Cf. também HH 1, Péra uma andlise aprofundada da questao cf. BRRB
CAMPIONI, 2010.

9 A traducéo de Paulo César de Souza reporta atpgan deGlaubea palavrdé, quando uma escolha diferente é
feita por exemplo no aforismo 224. Trata-se de eswolha discricionaria, uma vez questaube de que fala
Nietzsche aqui, assim como no aforismo 224 — dBldeibe esta traduzido pocrenca— ndo € necessariamente
religioso. O tradutor italiano Sossio Giametta ua@laube quer num caso quer no outro, pela paléede ainda
gue a lingua italiana tenha ambas as possibiliddmesrtuguésedee credenzaO problema da tradugdo Géaube
em linguas neolatinas manifesta, portanto, umamegg a importancia do assunto, quer relativamemtpréprio
Nietzsche quer a arqueologia da fé, que tentanmrdata partir de Benveniste.
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Origem da fé — O espirito cativo ndo assume uma posicao piar @s aquela
razdo, mas por habito; ele é cristdo, por exenmdlo, por ter conhecido as diversas
religides e ter escolhido entre elas; ele é ingh@&s por haver se decidido pela
Inglaterra, mas deparou com o cristianismo e o nu®eer inglés e os adotou sem
raz6es, como alguém que, nascendo numa regidoohdaniorna-se bebedor de
vinho. Mais tarde, ja cristdo e inglés, talvez temmcontrado algumas razdes em
prol de seu habito; podemos desbancar essas radies desbancaremos na sua
posicdo. Se obrigarmos um espirito cativo a aptasenas razdes contra a bigamia,
por exemplo, veremos se 0 seu santo zelo pela raariagé baseado em razdes ou
no habito. Habituar-se a principios intelectuain sazdes é algo que chamamos de
fé (HH | 226).

O hébito constitui, portanto, o solo onde a fés@ae a partir do qual ela liga uma
comunidade humana. Sao trés as consideracdes qumpde a leitura deste aforismo: 1) a
fé, em si, ndo é necessariamente religiosa, macange qualquer forma um estado de
cativeiro; 2) qualquer fé esta construida sobrehabito; 3) o que fundamenta a fé, e entéo a
construcdo de um dos estabilizadores sociais m@eriantes, sdo “principios intelectuais
sem razbes”. A fé adquire neste caso, para Niegzsdma conotacdo negativa. E
precisamente o0 estabilizador que a irrupcdo dardggaeidade do aforismo 224
desestabiliza: € o fundamento juridico-religiosoudga comunidade que freia a sua propria
mudanca. Mas se o que da for¢ca a um conjunto hudmaractamente o que o liga, € possivel
para Nietzsche postular uma sociedade isenta daiféa mais, a partir de uma leitura em
conjunto deste aforismo com o aforismo 11, ondees#arece como a propria razdo se
fundamenta a partir de u@laube e com o aforismo 18, onde Nietzsche sublinharteipea
da fé a um estado evolutivo pré-racional, fisiabdgique se manifesta como persisténcia no
interior de um tipo mais evoluido de humanidad@ossivel que a catividade a qual a fé
obriga, ou seja o habito a “principios intelectua@mm razdes”, seja constitutiva, para
Nietzsche, de qualquer relagcéo social?

Concentrar a atencao sobre o uso da nocaGlaebe permite também avaliar os
dois movimentos através dos quais NietzscheHamano, demasiado humarexplora, por
um lado, os fundamentos da ligagdo social e, ptnopa maneira pela qual se constroi o
Glaube como habito ou como intuicdo no sujeito individiRertence a este segundo caso
também a descricdo dos individuos independentegsfaiismo 224 e a descricdo, que
podemos ler, por exemplo, nos aforismos 34, 225,65829, do espirito livre. Em particular,
no aforismo 225 o espirito livre — um conceito &telo”, explica Nietzsche — é descrito como

figura exactamente antinomica a figura do espddtivo do aforismo 226:

E chamado de espirito livre aquele que pensa de mivérso do que se esperaria
com base em sua procedéncia, seu meio, sua pasififim;do, ou com base nas
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opinies que predominam em seu tempo. Ele é a &uces espiritos cativos sdo a
regra; estes lhe objetam que seus principios li@msorigem na ansia de ser notado
ou até mesmo levam a inferéncia de atos livres,&stinconciliaveis com a moral
cativa. Ocasionalmente se diz também que tais ais quincipios livres derivariam
da excentricidade e da excitacdo mental; mas ashapenas a maldade que néo
acredita ela mesma no que diz e sé quer prejugio@:geralmente o testemunho da
maior qualidade e agudeza intelectual do espinte kesta escrito em seu proprio
rosto, de modo tdo claro que os espiritos catiomspceendem muito bem. Mas as
duas outras explicagfes para o livre-pensar sédeskes) de fato, muitos espiritos
livres se originam de um ou de outro modo (HH 1)225

A posicdo do espirito livre € entdo uma posicacexigecdo relativamente a uma
regra, que é ndo por acaso representada em Nietzecho uma regra moral. Nietzsche
acrescenta também como o espirito livre pode deriva que sublinha com “maldade” a
moral dos espiritos cativos — de uma “excentricélaoll de uma “excitacdo mental”. O
surgimento de um espirito livre ndo depende de ooesso moral, ou do respeito de regras
partiihadas socialmente, mas sim de uma proximidgagderdade ou, pelo menos, de uma
busca de verdade, ndo sendo importante o caminbogpal ele acha a verdade ou o0 seu
impulso, porque “no conhecimento da verdade o quoita épossui-ld. Assim, o que
caracteriza o espirito livre ndo é “ter opinidesisr@orretas, mas sim ter se libertado da
tradicdo, com felicidade ou com um fracasso”. Pdotao que na verdade caracteriza o
espirito livre parece ser ndo uma logica raciomals uma libertacdo das regras e dos habitos
adquiridos por “principios intelectuais sem razfésle exige razdes; os outros, & fordert
Grunde die Anderen GlaubEnHH | 225). Chegamos, portanto, a uma figura guaeece
distanciar-se de qualquer forma de fé, ao mesmpdeaque precisa de se afastar dos habitos
sociais adquiridos: “Um homem do qual cairam ogurnsiros grilhdes da vida”, esclarecia
Nietzsche no aforismo 34, “deve poder renunciam geveja e desgosto, a muita coisa, a
guase tudo o que tem valor para os outros homé&ss. homem deve, portanto, adquirir a
capacidade de ter um centro em si préprio, mesneoegta condicdo ndo se expresse ha
liberdade prépria do “livre homem de acéo”, “irma@@ primeiro e relativamente ao qual ele
s6 pode ter um olhar irénico.

Agora, quando a perspectiva de Nietzsche se focmdigidualidade e ele tenta
analisar como se constroi, “do interior”, a subjedade de um espirito livre — isto é, quando
tenta perceber qual €, para utilizar um termo foltieeno (Cf. FOUCAULT, 2001), o
processo de auto-subjectivacdo de um espirito, lisranesmo processo que Nietzsche
esclarece de resto nos prefacioHienano demasiado humanfalando de si proprio —, € a
pratica de infidelidade que fica em primeiro pla@sim como ndo somos obrigados a
manter fidelidade aos erros, é na prépria passagegrafica que cada homem pode
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experimentar uma pratica de infidelidade, um assamento das dores e do sofrimento da
traicdo (cf. HH 1 629). A infidelidade caracterizagrtanto, uma vez mais o espirito que se
liberta, mas para que esta libertacdo seja posgiveljeito tem que experimentar em si
proprio a traicdo de uma crencga adquirida. Porammanleitura mais atenta, o afastamento
que esta libertacdo requer, também quando se deatama libertacdo biografica, € um
afastamento que diz respeito a disponibilidade patadarmos as nossasonviccOes
[Uberzeugungdnquer dizer, de nos afastarmos da pretensdo €ansitui uma convicgado —

de possuirmos uma verdade absoluta:

Conviccdo {berzeuny é a crenca Glaubg de estar, em algum ponto do
conhecimento, de posse da verdade absoluta. Estgacfslaubg pressupde, entéo,
que existam verdades absolutas; e, igualmentetegham sido achados os métodos
perfeitos para alcanca-las; por fim, que todo amugqle tem convic¢cbes
[Uberzeugungdrse utilize desses métodos perfeitos (HH |1 630).

A conviccdo de que o espirito tem que se afastar e seja livre, € uma forma
particular de fé: a fé na posse da verdade absdixalica-se assim, na Ultima parte de
Humano, demasiado humana, dificuldade colocada pelo aforismo 225, onde ugz g
caracteriza também o espirito livre € possuir dag®. Aqui, aprofundando o significado das
implicacdes ddslaube Nietzsche evidencia comoGlaubedo qual se fala no aforismo 225,
0 Glaubedos principios indiscutiveis estruturados por tfogbié na verdade uma convicgao.
Uma forma particular deSlaube entdo, imutavel. E isto que o espirito livre teme
ultrapassar dentro de si e no ambito social: “Quém passou por diversas convic¢des, mas
ficou preso a fé em cuja rede se emaranhou prim@iem todas as circunstancias, justamente
por causa dessa imutabilidade, um representardelieas atrasadas” (HH | 632).

No aforismo seguinte, Nietzsche introduz enfim,nmesmo lugar onde poderiamos
esperar a aparicao d@&laube uma outra palavrgathos A modernidade vé ganharpathos
“da busca da verdade, que nunca se cansa de réapeemeexaminar’ (HH | 633) sobre o
outro “pathos de possuir a verdade”. Uma forca em si suprasnaticonduz, portanto,
também o espirito livre, assim como conduz o @sgicativo”. Uma for¢ca que é ligada a uma
necessidade de poder, e que como tal constitui win® @onto em comum entre os dois:
“Também o espirito livre, e igualmente o individtrente, querem ter poder, para com ele
agradar” (HH | 595). A mesma figura que concluHamano demasiado humanp ros
aforismos 637 e 638, quer dizer, o espirito livoeno “andarilho”, voltar4 a aparecer no
aforismo 44 dePara além do Bem e do Mabe é a partir “das paixdes que brotam as

opinides”, e a “inércia do espirito”, uma outranidda para dizer habito, enrijece estas
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opinides na forma de convicgles, os espiritosdig@o “traidores de todas coisas que podem
ser traidas” (HH | 637). Assim, no livro de 1886gfdsche retoma a figura dos espiritos
livres como figura antecipadora dos novos filosofos/estigamos até a crueldade, dispostos
a encher nossas maos com aquilo que repugna @wsagsts capazes de digerir as coisas
mais indigestas” (BM 44). A criacdo do espiritadiveconduz-nos, portanto, a representacéo
de um trabalho biografico de afastamento deGlaube,na verdade uma convicg¢éao juridico-
religiosa socialmente adquirida na base de um isapiigiol6gico que transcende esta Ultima:
porém, para fazer isto, ele tem que ter um qualgadros nocdo mais semelhante a fé do

prefacio que a fé presente nas convicgoes.

7. Entre os escritos em que Nietzsche mais diremttanenfrenta a sua prépria
época, asonsideracdes extemporaneasupam uma posicao especifica. Duas sdo as razdes.
Antes de mais, pela posicao que elas ocupam ngafimgle Nietzsche, e depois pela propria
forma do projecto de escrita. A intencédo do joveldsdéfo — quando Nietzsche comeca a
trabalhar neste projecto ndo tem ainda trinta anésconfrontar-se de maneira critica com
problemas especificos da sua actualidade, ou cgoraB com que teria sido possivel
confrontar-se para esclarecer a sua posicdo dedntal contemporaneo. Todos os trés
primeiros ensaios, e também o ultimo, publicadoseguida, sdo escritos polémicos: quer
dizer, textos em que Nietzsche tenta julgar o teprpeente, com o objectivo de sublinhar as
suas inconsisténcias, as suas fraquezas, as suasap

Por outro lado, a€onsideracdesédo colocadas num cruzamento biografico decisivo
da vida intelectual de Nietzsche, que, ao mesm@deque abandona progressivamente as
aspiracdes de jovem filblogo wagneriano, comec¢d&mo percurso que alguns anos depois
o conduziria, enHumano demasiado humarerejeitar até os pressupostos da sua propria fé
de juventude, para abracar enfim a nova profisgésoéfica. NasConsidera¢coessemos,
portanto, o espectro desta passagem. Nietzscheepa@bilizar toda a atencdo amadurecida
no ambito da filologia para uma analise criticastia préopria época, e a construcdo da
psicologia com a qual ele identificard em muitososaa sua propria filosofidMas € em
Schopenhauer como educadyue o filosofo trava uma luta pela prépria verdéddentra o
que Ihe impede de ser grande, o que nele nao ismrmfitra coisa se ndo ser livremente
inteiramente si mesmo” (CE Il 3).

O que opera nestas paginas aparece entdo como encicex de tranformacéo,

abordado pelo filosofo, tanto de si como do seynwdempo. Um exercicio de libertacdo
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progressiva daquele nucleo endurecido de liberdadeé sempre possivel experimentar em
si, assim como na época a qual se pertence. Estei@r parece entdo tomar a forma de um
exercicio espiritual que podemos inserir, como swgere Pierre Hadot, na tradicdo dos
exercicios espirituais: horizonte que, para o éfdédrancés, abrange toda a filosofia antiga e
constitui um caracter decisivo também do pensamantierno.

Quando Nietzsche retoma, nastemporaneas)em como entHumano, demasiado
humang em particular nos preféacios e nas partes dedicadaspirito livre, esta modalidade
filoséfica e a conjungcdo entre pratica filosoficgpr@tica de vida, o problema que se nos
coloca é de esclarecer o proprio estatuto que $dieezatribui a pratica filoséfica. Um campo
de accao que pode ser entdo pensado como “exérdeiconstante experimentacdo, nunca
promovido por um impulso tedrico unitario. A padaqui, a explicacdo possivel, pelo menos
de algumas das antinomias nietzscheanas, em partielativamente ao papel quéstaube
ou umpathosde conhecimento e de alheamento desempenham staugdo de uma vocacao
e de uma forma de vida. Na altura em que Nietzgchduz uma ruptura na sua propria
biografia, a filosofia deixa de ser uma praticaita) e adquire a conotacado de uma prética de
auto-subjectivagdo fundada nupathos “da busca da verdade, que nunca se cansa de
reaprender e reexaminar”, numa poténcia que nagesetpgica racional. E o proprio Hadot a
sublinhar como, se voltarmos a considerar as adifilosoficas da antiguidade no contexto
no qual nasceram, um contexto em que a elaboragiiwa nunca era dissociada de uma
actividade profundamente pratica da propria fil@sois mesmas contradicbes presentes nos
didlogos platonicos poderiam ser pensadas comtoefde uma modalidade particular do

“fazer” filosofico, que é exactamente o papel dogaenento livre para Nietzsche:

A filosofia aparece entdo, no seu aspeto originafy mais como uma construcéao
tedrica, senao como um método de formacéo direedmipara uma nova maneira
de viver e de ver o mundo, como um esfor¢o de fbtamsgédo do homem (HADOT,
1993, p. 71).

8. Destaca-se agora uma das perspectivas possdiagisgamente a interpretacdo do
papel que a nocédo delaubejoga no pensamento de Nietzsche em relacdo a siesafe
ainda mais em relacdo a “psicologia da metafisi€rbblema central, que nos permite
sublinhar um dos aspectos centrais da forma conetzéthe imagina o seu trabalho de
“critica” da metafisica. E sublinhar, ainda mais risso nos ajudam as no¢des de “exercicio
espiritual” de Pierre Hadot, de “signatura” de Adpem e de “subjectivacdo” de Michel

Foucault —, de que formidumano, demasiado humamoum produto, um resultado — um
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“monumento”, como o proprio Nietzsche nos diz Eoce Homo- de uma crise. Justamente,
0 que chega até nos de uma experiéncia. De umaireepacao — da experimentacédo que o
préprio Nietzsche fez consigo mesmo.

Compreender o papel que a “fé”, nas suas variastagdes (Glaubé, “Treu€,
“pathos...), joga em Nietzsche, permite-nos olhar estameecritica a partir de um ponto de

r4ll

vista diferente. A “fé” em si ndo pertence a umizmrte metafisico menos do que poderia
pertencer a um horizonte ndo metafisico. O espjt se distancia da religido ou da moral
socialmente aceite ndo tem que ter um “quantunfédaenor relativamente a um individuo
crente: o problema é, eventualmente, a difererddacio, o diferente papel, que tem este
impulso, este instrumento da vida que chega af@@ass mais evoluidas de humanidade. E a
diferente direccéo, claramente: “permanecei fider@”. Nao € possivel fazer aqui um mapa
completo das ocorréncias das nog¢des ligadas a Miemsche, mas podemos desde ja sugerir
a presenca de um lugar incandescente que perme@cd@o de “espirito livre” como
necessaria premissa da nocao de “filésofo do futaté a postulacdo de uma humanidade
que possa ter fundamento em si prdfirig s6 a partir da sua transfiguragéo que Zaratustr
pode acompanhar as suas palavras por um “novo rhader dizer, parece que sé a partir
da fé em si proprio produzida pela transfiguragéima é que esta mascara de Nietzsche pode
construir novas formas de fiéis. Mas a fé destas # dos fiéis de Zaratustra — € com certeza
uma fé ainda desconhecida: experimentar estaridisagpara eles transfigurar-se, abandonar
a certeza no proprio Zaratustra e experimentar mova sabedoria. Parece ser exactamente
aqui que Nietzsche tenta “dobrar em torno do fiteapista”, como no hipédromo. E anunciar
aquele “devir o que nés somos” Hoce homponde unpathos -a posicao de urtkred —se

recolhe em si préprio, e nao fora de si, para dewirdestino.
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