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Resumo

O artigo, por meio de um recorte especifico na al@&schiana, tem como objetivo apresentar
diferentes perspectivas pelas quais Nietzsche émi@mnelacdo entre ciéncia, metafisica e arte.
Em O nascimento da tragédi@d871), o conhecimento da condicéo tragica do noraesua
justificativa estética sucumbem a filosofia soc@tio que revela um antagonismo entre o
racionalismo e a sabedoria tragica. Uma oposicée anpostura cientifica antidogmatica e a
metafisica aparece eiumano, demasiado humar{®@878-80): aqui o espirito livre é a
personagem que, livre dos valores vigentes, poelaela cultura. Nesse momento, a arte
assume um duplo papel, pois pode tanto auxiliaérc@m como aliar-se a metafisica. Bm
gaia ciéncia(l-IV, 1881-82), temos uma espécie de fusao eriéecia e arte, o que promove
um modo de produzir conhecimento que se antag@nssxiedade da metafisica tradicional.
Nos ultimos textos nietzschianos, a ciéncia apareoe um caso especial da metafisica. Para
supera-la, apoiado na nocao de vontade de pot&tietasche propde uma fisio-psicologia. Da
mesma forma que a relacdo entre ciéncia, metafésmde se modifica, os sentidos dessas
producdes também assumem outras formas.

Palavras-chave:Espirito livre. Fisio-psicologia. Gaia ciéncia. 8dbria tragica. Vontade de
poténcia.

Abstract

The article aims to present different perspectibgs which Nietzsche understands the
relationship among science, metaphysics, and artthfs purpose, we made a specific cut of
the Nietzschean work. hhe Birth of Traged{1871), the knowledge of human tragic condition
and its aesthetic justification succumb to the &ociphilosophy, what reveals an antagonism
between rationalism and tragic wisdom. An oppositi@tween the anti-dogmatic scientific
stance and the metaphysics appeaksuman, All Too Huma(iLl878-80): here the free spirit is
the figure that, free of the prevailing values, e&vates the culture. At this point, the art plays
a dual role, since it can both help the scienceadliydtself with the metaphysics. [Fhe Gay
Science(l-1Vv, 1881-82), we have a kind of fusion betwettie science and the art, which
promotes a way of producing knowledge that antamgmithe seriousness of traditional
metaphysics. In the final texts of Nietzsche, tloeersce appears as a particular case of
metaphysics. To overcome it, supported by the naifawill to power, the German philosopher
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proposes a physio-psychology. In the same way @s rétationship among science,
metaphysics, and art changes, the meanings of finedactions also change.

Keywords: Free Spirit. Gay science. Physio-Psychology. Tragiedom. Will to power.

E possivel abordar a ciéncia no pensamento niétsrpor meio de sua relagcdo com
a metafisica e a arte. A partir dessa perspegoademos estabelecer quatro momentos na obra
do filésofo alem&o: a) Antagonismo entre a sabadodgica e socratismo tedrico: apresentada
emO nascimento da tragédi@d871), em que o conhecimento da condi¢cdo tratpdaomem
e sua justificativa estética sucumbem a busca ddagie; b) Antagonismo entre a postura
cientifica antidogmatica e a metafisica: o espintee aqui é a personagem que, livre dos
valores vigentes, pode elevar a cultura, conforrmeipalmenteHumano, demasiado humano
(1878-80); c)A gaia ciéncia(partes I-1V, 1881-82) também vai propor um modofazer
ciéncia que se antagoniza a seriedade da metdfisitieional. A diferenca entre as duas obras
esta na posicao que a arte assume em relacaoceaa@én metafisica; e d) A ciéncia enquanto
um caso especial da metafisica: o paradigma destesnto é o paragrafo 344 A@aia ciéncia
(parte V, 1886), ma€repusculo dos idologl888) eEcce homq1888) também nos trazem
exemplos dessa relacdo. Da mesma forma que aoceatg@ ciéncia e metafisica se modifica,
os sentidos de ciéncia e metafisica também asswuuias formas. Simultaneamente, a arte se
relaciona com esses sentidos também de forma catabia

Nietzsche, em NT 18, classifica as culturas emstipaseados numa concepgao
schopenhaueriana: a vontade universal enconti@egusara prender suas criaturas a vida. Os
trés tipos principais de iluses, de estimulos @wéple grandes naturezas que sentem o peso
da existéncia, correspondem a trés tipos de calt{@altur)?: a) cultura socratica, na qual
predomina o prazer socratico de conhecer e a ills@oder curar por ele a ferida da existéncia
(exemplo historico: a cultura alexandrina ou hedécd); b) cultura artistica, na qual predomina
0 Véu apolineo da beleza das formas (exemplo lustée cultura helénica); e ¢) a cultura
tragica, na qual predomina o consolo metafisicaqae, sob o turbilhdo dos fenémenos,
continua a vida eterna (exemplo histérico: a caltomdista). Em cada uma dessas culturas,

outras formas de existéncia tém que lutar penodanpama se expressar. Segundo o filésofo

2 Esses tipos culturais ndo sdo puros, mas repagsenpredominancia de um tipo de ilusdo.
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aleméo, a Europa de sua época vive sob a culexaralrina, cujo ideal € o homem teodrico, o
douto ou o erudito. Essa cultura, cujo protétiggdérates, solapou a cultura tragica da Grécia
pré-socratica.

Ao apresentar os tipos de cultura, pode pareceN@iesche, ao considera-los ilusdes
que prendem o homem & existéncia, as consideraadepies, mas ndo o sadodo o livroO
nascimento da tragédiaos mostra isso: o0 projeto cultural do jovem Nielte esta assentado
sobre a cultura tragica, sobre uma certa uniaandpslsos apolineo e dionisiaco, na qual, ao
invés de se limitarem mutuamente, permite que peegem de modo maximo. Nem todas as
culturas enfrentam a sabedoria de Sileno do mesodoMESstirpe miseravel e efémera, filhos
do acaso e do tormento! Por que me obrigas a thaegue seria para ti mais salutar ndo ouvir?
O melhor de tudo é para ti inteiramente inatingiméb ter nascido, n&®r, nadaser. Depois
disso, porém, o melhor para ti é logo morrer” (NT Ba cultura tragica, se a misica, expressao
do impulso dionisiaco, provoca a intuicdo da sabadte Sileno, o apolineo seduz para o
homem continuar a viver: a pior coisa € morrer Jaggegunda, morrer um dia. A tragédia,
com sua interagdo especial entre musica e drantésourso, entre o impulso dionisiaco e o
impulso apolineo, nos coloca diante da eterna dovopdial, inico fundamento do mundo, e
do mundo aparente da beleza, e produz algo que gaaultura humana: a unidade do homem
com a natureza. Permanecemos na existéncia pordadiesio de sermos um com o infinito.
A existéncia e o mundo sao justificados apenas demameno estético (cf. NT 24).

A unido especial da dor fundamental com a ilusdbealeza expressa-se na tragédia
guando o drama representa a musica do coro digeofian CW 9, Nietzsche aponta um mal-
entendido com a palavra drama por parte de setsroporaneos: drama néo € acao. A origem
do termo € dorica, e significa evento, histérissantido hieratico, ou seja, refere-se a lenda de
um povo, a histdria sagrada que funda um cultom2rado é um fazer, mas um suceder,
ocorrer: 0 drama € o mito tragico (cf. NT 21). Eagjio a musica produz um simile sublime do
universal, o mito, por um lado, liberta-nos do évichpulso para esta existéncia, lembra-nos
de um prazer superior, isto é, a aniquilacdo d@iher perda de sua individualidade no
universal, mas, por outro lado, protege-nos dacauiz com que nos entreguemos a ela sem

receio do orgiastico sentimento de liberdade, semngpimento definitivo do principio de

3 Nado desenvolveremos aqui a cultura artistica,dusapenas no impulso apolineo. Em NT 15, Nietzsuloga-
a préxima da cultura tedrica, pois ambas procuramparéncia (beleza e conceito) algo para se grmotegtra o
pessimismo em face da vida. A diferenca est4 nocqda uma enfatiza: a cultura artistica, o que peece
velado; a cultura tedrica, o desvelamento conseguid esforgo proprio.

4 Os excertos de NT seguem a traducéo de J. GUMENIETZSCHE, 1992).
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individuacdo. O mito tragico leva ao limite 0 murdles aparéncias, estimulando a busca de
uma realidade atemporal e etéfrem ele, o sonho e a fantasia apolineos no vagdgu.

O mito da unidade a toda cultura e significadodavD homem abstrato, que apoia-
se na verdade tedrica, é pobre e sua cultura@sti@cada a depender das outras. Nao € possivel
transplantar um mito de um povo a outro. E fdigosente o homem tedrico o responsavel pela
destruicdo da tragédia e da sabedoria tragica. inmato que busca a verdade e que originou
a filosofia e a ciéncia desmantelou a especialougndire 0os impulsos apolineo e dionisiaco. Em
uma Atenas decadente, um decadente foi capaz daziram remédio, ainda que ilusério,
contra o declinio. O socratismo estético e tedaoga méao da razéo para substituir o consolo
metafisico pelo saber tedrico: trata-se agora daexer e corrigir o mundo (cf. NT 17). Seria
por influéncia de Sécrates que Euripedes complefarocesso de destruicdo do coro
dissonant® Ao matar a musica, Euripedes mata o mito, ebandonar Dioniso (o didlogo ndo
€ mais representacdo da musica), a tragédia é aimhal por Apolo. A tragédia, a partir de
entdo, ndo € mais fonte de uma sabedoria tragcaa-se simples entretenimento: antes
tinhamos um conhecimento sobre o0 mundo, agora donem seu aspecto mais trivial esta no
palco (cf. NT 11). Nietzsche fala de uma luta edegntre a “consideracao teérica do mundo” e
a “consideracao tragica do mundo” (cf. NT 17). Neyédia classica ateniense, tinhamos um
pathos agora temos um guia de acdo baseado no socragaiwo: “Tudo deve ser inteligivel
para ser belo”, e “S6 o sabedor é virtuoso” (cf. N). Ha a exclusdo do irracional, do
inconsciente, da incerteza: “Tudo deve ser consejgara ser belo”, “Tudo deve ser consciente
para ser bom”.

Assim, o ideal de tudo conhecer, o ideal de um &@ésrmoribundb, torna-se
fundamento de um otimismo epistemoldgico e mogpdssivel conhecer”; “virtude é saber”;
“s@ se peca por ignorancia” (cf. NT 14). Esse atimo vai ser o impulso de toda ciéncia
ocidental. Entretanto, Nietzsche aponta para nmaislestino: a ilusdo produzida pela cultura
socratica sempre amplia os limites do conhecimenthegara num ponto em que ela deve se

transmutar em arte tragica (cf. NT 16, 18). O adelximo €, no fundo, um bibliotecério e um

5“Um povo — como de resto também um homem - vaeigamente tanto quanto é capaz de imprimir em suas
vivéncias o selo do eterno: pois com isso fica caqne desmundanizado e mostra sua convicgdo intima e
inconsciente acerca da relatividade do tempo égmifisado verdadeiro, isto €, metafisico, da vididT 23).

6 Nietzsche afirma que esse processo parece sestinalde um vir-a-ser (cf. NT 17): o coro cada wesis é
diminuido em favor do didlogo: do primordial cormmisiaco, surgem o protagonista, o deuteragoifsia
Esquilo) e o tritagonista (por Sofocles), até oocee transformar em mera personagem e ser intaalai
explicacdo do drama (por Euripedes). Nesse portraroa ndo € mais mito, mas dialética socratica.

" Nietzsche chama de Socrates moribundo o Socrateslefende a racionalidade acima de tudo: decadente
doente, prefere a morte a vida, faz com gpels o condene a morte pela cicuta.
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revisor, que se torna cego devido a poeira dosdieraos erros de impressao. A periferia do
circulo da ciéncia tem infinitos pontos e o bil#drio ndo consegue classificar todos. Algumas
grandes naturezas (como Kant e Schopenhauer)aaiile prOpria ciéncia para expor seus
limites e condicionamentos. Ao negar a pretenséwéecia a validade universal e suas metas
universais, a cultura tedrica comeca a duvidar ede @timismo. Enfim, o homem tedrico
percebe que a ciéncia ndo da conta de dar sighifi@ga@xisténcia e que precisa da arte tragica
para justificar o mundo e a vida. O Sécrates madouransforma-se em Sécrates musiéante
a esperanca nietzschiana € que isso ocorra na Aftem&ma auténtica cultura germanica,
formada pela unido especial entre os impulsosragwmke dionisiaco, com seus proprios mitos
representando a musica. Deve-se substituir a @éommo alvo supremo pela sabedoria
metafisica aliada a arte. Sabedoria e arte tragiokam-se para o0 conjunto do mundo:
considerar o eterno sofrimento e a autoeducac&ogpsério e para o horror (cf. NT 18).

No periodo deO nascimento da tragédiaNietzsche claramente pde de um lado
metafisica e arte tragica e de outro, a ciénciaelhor, suas origens. E claramente propde que
a sabedoria metafisica tragica seja o modelo deamhecimento elevado. O contexto que
justifica essa posicdo é a preocupagdo com o madooghomem lida com sua finitude e
efemeridade e com a doacao de significado par&tesia.

Humano, demasiado humano: um livro para espiritoses (1878) marca o
afastamento de Nietzsche em relacdo a Wagner ep&dmauer, a0 menos o afastamento
declarado em obras publicadas. Eate hompao falar sobre o livro, afirma:

O que em mim entdo se decidiu ndo era uma rupturaWagner — eu percebi um
total desvio de meu instinto, do qual um desageaitticular, fosse ele Wagner ou a
catedra da Basiléia, era apenas um sinal. Idipaciénciacomigo mesmo me tomou;
vi que era hora de refletir, retornar a mim. Deitelficou para mim terrivelmente
claro quanto tempo ja fora desperdigado [...] Dexsatras de mim, durante os quais
aalimentagaale meu espirito havia literalmente cessado, ereguada de Util havia
mais aprendido, em que havia esquecido absurdan@erite debrucado sobre uma
tralha de erudicdo empoeirada. [...] Tive pena awen tAo magro, tdo esqualido: as
realidades[Realitater faltavam inteiramente em meu saber, e as “idadég”, para
gue diabo serviam! — Uma sede abrasadora me tompartir de entdo ocupei-me
apenas de fisiologia, medicina e ciéncias da naduremesmo a auténticos estudos
histdricos retornei somente quandtaeefaa isso me obrigou imperiosamente (EH
HH 3)°.

8 Aimagem do Sdcrates musicante parece estar tmseatialogd-édon(60e-61b), em que Socrates teve sonhos
que o levaram a fazer hinos a Apolo e versificaufas de Esopo (cf. PLATAO, 1972, p. 67).
% Os aforismos de HH | seguem a traduc&o de P. Sodea (NIETZSCHE, 1995).

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 9, n. 20@-115, jul./dez. 2017



107

A metafisica tragica ligada a Schopenhauer e aetproultural wagneriano, antes
oposta a erudicdo empoeirada que prejudicava os,ghlarece agora ser essa propria erudicao.
A ciéncia, antes responséavel pela destruicdo daqué era o conhecimento propriamente dito,
agora parece ser referéncia de conhecimento patasihe. Em HH | § 222, ao contrario do
gue vemos en® nascimento da tragédi@ homem cientificowissenschaftliche Mensch o
desenvolvimento posterior do homem artistkimétlerischen MensghE isso que ocorre com
0 proprio Nietzsche? Em que sentido a ciéncia éragacdo da arte?

O valor da arte para uma certa tradicdo metaféstiana crenca de que a esséncia e 0
carater imutavel do mundo estdo expressos na abrartd. Outro pressuposto metafisico
entende que a arte estaria bem proxima do mundeelipois ambos sédo aparéncia, porém a
arte seria superior a natureza, porgue na artestesxanodelos e a uniformidade da natureza.
Para Nietzsche, ambos os pressupostos estdo ereatlaidade da arte € efémera, pois o
homem, como tudo, é mutavel. A arte nos ensinollnar @ vida com prazer, a considerar a
vida humana como uma parte da natureza, como atgaim desenvolvimento regido por leis,
licGes que nos surgem agora como necessidade deaiorento. E nesse sentido que o homem
cientifico sucedeu ao homem artistico (cf. HH 1)222

A arte, no sentido metafisico, confunde-se conligide (cf. HH | 281). Os eruditos
confundem o impulso de saber com o impulso rel@iosio compreendem o papel da arte
numa cultura superior. O que torna a arte um pep@a o livre pensador quando mal
compreendida: apos ter-se despojado da metafébécegrre o risco de sucumbir a necessidade
metafisica, se sentir o além-mundo e a imortalicedeobras de arte (cf. HH | 153). Confusao
qgue foi fomentada por Schopenhauer, logo aposnaiismo, o qual poderia ter colocado de
vez a religido em seu lugar. Mas a religido foiavisomo uma profunda concepc¢ao de mundo,
tal como a ciéncia, ela possuia a verdade (cf. HH)). Para Nietzsche: “na realidade, entre a
religido e a ciéncia ndo existe parentesco, nemaaaiou inimizade: elas habitam planetas
diversos. Toda filosofia que deixa brilhar, na esl&io de suas ultimas perspectivas, uma cauda
de cometa religiosa, torna suspeito aquilo quesapta como ciéncia: tudo €, presumivelmente,
também religido, ainda que sob os enfeites daieié(t¢H | 110)°.

Os filosofos costumam se colocar diante da vida exgheriénciaBrfahrung como o
desdobramento definitivo de algo eterno e imutéawelseja, da coisa-em-si (cf. HH | 16).
Omite-se a possibilidade que o mundo fenoménice chamamos de vida e experiéncia, veio

a ser gradualmente. Essa interpretagcdo do mundaegtornou habito de pensamento, sera:

10 Cf, também HH 1 128 e 131.

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v. 9, n. 20@-115, jul./dez. 2017



108

[...] decisivamente afastada pelo constante e iledmprocesso da ciéncia, que enfim
celebrard seu maior triunfo nurhéstéria da génese do pensamenoe poderia
talvez resultar na seguinte afirmacédo: o que agfumenamos de mundo é o resultado
de muitos erros e fantasias que surgiram graduaémemn desenvolvimento global
(gesammten Entwickluhgos seres organicos e cresceram entremeados,agqra
herdamos com o tesouro acumulado do passado (I8H | 1

A ciéncia nao pode nos libertar totalmente do mutaeepresentacao, ja que néo pode
romper totalmente com habitos ancestrais, mas g@dlialmente nos mostrar a génese desse
mundo, e talvez, assim, reconhe¢amos que a coisa-esta vazia de significado. Nietzsche
aqui coloca a ciéncia como antagonista a filogoggafisica, contra uma postura dogmética. A
filosofia, para justificar seu carater geral, atiibse a mais alta utilidade, mostrando horror das
abordagens particulares da ciéncia e atribuinds-lhggnificancia (cf. HH I 6). A filosofia
metafisica, desse modo, também se aproxima démebégla arte, pois pretende possuir a maior
profundidade e significacdo possivel: nada maisisdgue apologia ao conhecimento somada
a um otimismo de que esse conhecimento é da maisitdidade. Além disso, o socratismo
divorciou a ciéncia da filosofia quando afirmou gqueonhecimento da vida e do mundo faz o
homem mais feliz (cf. HH | 7). A felicidade sufoganvestigagao cientifica.

A filosofia metafisica, a religido e a arte ofemaceambém um outro perigo numa
época de decadéncia como aquela que o filosofcaaleredita ser a Europa do século XIX.
Um dos sintomas dessa decadéncia € o enfraqueoiah@nhervos (neuroses); assim, corre-se
0 risco da superexcitagdo das for¢cas nervosagledtiais e, em casos extremos, de loucura.
A ciéncia pode acalmar essa estimulagdo, dandodas@ de ceticismo contra o otimismo
exagerado: “Ao cristianismo, aos filésofos, escesoe musicos devemos uma abundancia de
sentimentos profundamente excitados: para quendlesnos sufoquem devemos invocar o
espirito da ciéncia, que em geral nos faz um tards frios e céticos, e arrefece a torrente
inflamada da fé em verdades finais e definitiv&#ii (| 244). A atuagéo cética da ciéncia deve
ser lenta, pois 0 mal-estar gerado pela negac@odeabito provoca fortes rejeicbes contra o
espirito cientifico (cf. HH 1 635).

O espirito cientifico deve introduzir duvida e ded@nca contra a certeza. As
convicgBes metafisicas levam a crer que nelas anga o fundamento Gltimo e definitivo
sobre o qual deve se assentar todo o futuro daridade. A ciéncia, por sua vez, requer a

davida e a desconfianca (cf. HH | 22). O espinémtifico ndo se agarra as suas hipéteses com
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fanatismo, ndo considera suas opinides como caesdef. HH | 635). Devido a essa postura,
Nietzsche recomenda que cada um deveria conhecaimimo uma ciéncia a fundo

O tipo que exerce esse espirito cientifico é ariéspivre:

[...] € chamado de espirito livre aquele que persaodo diverso do que se esperaria
com base em sua procedéncia, seu meio, sua pasififimcdo, ou com base nas

opinies que predominam em seu tempo [...], nddprip da esséncia do espirito

livre ter opiniGes mais corretas, mas sim tertser#ido da tradicdo, com felicidade ou

com um fracasso. Normalmente, porém, ele teradadera seu lado, ou pelo menos
0 espirito da busca da verdade: ele exige razdemflg; os outros, fé (HH | 225).

O espirito livre é a excec¢do, é aquele que estanbesado dos valores e dos habitos
vigentes, ele ndo se prende as coisas, caminkealknte (cf. HH |1 291). Por isso, por ser “um
andarilho sobre a terra” (HH 1 638), a sociedademsidera um louco ou criminoso (cf. HH |
282), podem ser capazes de produzir novos habitosaenova filosofit?.

Apesar do que Nietzsche diz sobre a ciénciaHemmano, demasiado humano
filbsofo ndo considera a ciéncia suficiente patssfsaer o homem. Por isso, “uma cultura
superior deve dar ao homem um cérebro duplo, camodgas camaras cerebrais, uma para
perceber a ciéncia, outra para o que nao € ciantia,ao lado da outra, sem se confundirem,
separaveis, estanques, isto é uma exigéncia da"sgild | 251). As ilusdes e as paixdes, isto
€, a ndo ciéncia, devem ser a fonte de energiag mgs mobiliza, enquanto o conhecimento
cientifico deve evitar as consequéncias maligrasigosas do excesso de energia. Se nao for
assim, a humanidade vai se desinteressar pela das@dade. Mas o que ocuparia o lugar da
nao ciéncia? A arte ndo metafisica ou nédo reliidsdilosofia nietzschiana ndo metafisica?
Pensamos qu& gaia ciénciaé uma tentativa de resposta a essa questao, rexgpeptiva em
que as “camaras cerebrais” se integram.

A expressdagaya scienzaera utilizada pelos trovadores provencais (Sudodat
Franca e parte da Italia) nos séculos XI a XIV msignar sua arte. Para Nietzschgaya
scienzaassume um duplo significado: a alegria de quemesafuito com a doenca e se
recuperou, e a afirmacdo da existéncia, 0 que eawdver como se criassemos uma obra de

arte (n6és mesmos e o0 mundo). Nas préprias palderdbetzsche:

11 Apresentamos as caracteristicas principais quizsdiee atribui ao espirito cientifico éfumano, demasiado
humang mas ha outras: a desconsideracdo pelos finsadtief. HH | 38); a ligacdo com certos aspectos da
filosofia antiga (cf. HH | 68); pensamento rigorasmmo pensamento critico (cf. HH | 265); 0 uso ddematica
tem sentido apenas na ciéncia humana (cf. HH |€t8);

12 Qutros paragrafos que descrevem caracteristicaspitto livre: HH | 34, 225-227 e 230.
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[...] nésqueremos nos tornar aqueles que somas novos, Unicos, incomparaveis,

gue dao leis a si mesmos! [...] facamos o que stemErs conseguimos: trazer luz a

Terra, ser “a luz da Terra”! E para isso temos amssas € nossa rapidez e rigor, por
iSsoO somos viris e mesmo terriveis, como o fogee Qos temam aqueles que ndo

souberem aquecer-se e iluminar-se junto a n6s!3&sCe 293y

Os quatro primeiros livros dA gaia ciénciapossuem aspectos sobre a ciéncia
semelhantes aos #imano, demasiado humarecritica a confusdo entre o saber e a religido
(cf. GC 37, por exemplo); a necessidade de um aratéstérico e ndo absoluto para a
investigacao (cf. GC 7, 46); a no¢cao de que estodamelacdo do homem com as coisas e nao
as proprias coisas (cf. GC 246); a presenca doiteslpire, que € liberto até diante da ciéncia
(cf. GC 180); entre outros. Enquanto em HH | a eateegava o perigo do sentimento religioso,
em GC a ciéncia se aproxima da arte. Os artistaagéeles que sabem sonhar acordados, que
sabem amar, odiar, desejar ou simplesmente sémdiferentes a ameaca dos caminhos
perigosos (cf. GC 59). A arte, nesse momento da aletzschiana, tem uma importancia
particular, e o filosofo aleméo expressa sua giatide ndo tivéssemos inventado antes a arte,
Ou Seja, “essa espécie de culto do nao verdadeircdrater de inverdade que a ciéncia nos da
seria intoleravel. Em outras palavras, a ilusdceer@ séo condi¢des de existéncia cognitiva e
sensivel (cf. GC 107). Aqui novamente apareceia e que a existéncia s6 nos é suportével
como fendbmeno estético: a arte nos oferece umadusciénciadute Gewissénpara que
facamos de nés mesmos um fendmeno estético, pafe&ggemos além da moral. No entanto:

E como ainda esta longe o tempo em que as fortjascas e a sabedoria pratica da
vida se juntardo ao pensamento cientifico, em gu@renara um sistema organico

mais elevado, em relacdo ao qual o erudito, o médiartista e o legislador tal como
nds agora os conhecemos, devem parecer antiguidas$egiinhas (GC 13).

Podemos pensar, portanto, que Nietzsche, nessentmrper meio de uma postura
baseada na ciéncia, antagoniza-se com o pensametadisico e dogmatico, fundador da
fixidez e do condicionado, e portador do otimisnoccdnhecimento absoluto, o qual envolve,
além da filosofia, a religido e a arte. A ciéngiarque substitui de tempos em tempos suas
verdades, assume um papel antagdnico ao dogmagisniiidez. Nao se trata, entretanto, de
se apropriar de seus conceitos, de suas teoriagudemétodos ou de seus produtos, mas de
sua postura, de s@athos Como o fildsofo alemao afirma em HH | 256, a ci@mao exercita
o saber \Vissel, mas a capacidad&gnner). O valor de se praticar a ciéncia ndo esta

propriamente em seus resultados, pois sempreisdiraos em face do que pode ser conhecido:

13 As citacOes de GC seguem a traducéo de P. C.udm $NIETZSCHE, 2001).
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0 importante é obter um aumento de ener@inefgie e aprender a alcancar um alvo
convenientemente\weckmassig

No livro V deA gaia ciéncia(1886), contudo, predomina a perspectiva critm#ra
a ciéncia: a ciéncia também tem um carater matafigi ciéncia ndo foi capaz de tratar da
moral como problema, pois faz parte do consensal gabre ela (cf. GC 345). Nao se
questionou a origem dos valores morais, estes sesdar utilizados como pressupostos. Os
preconceitos metafisicos sdo os mesmos da ci@uriaidera-se um “mundo da verdade” que
podemos atingir com nossa razao, o qual podemdarcaalcular, pesar, ver e pegar. O pior:
essa seria a Unica interpretacao possivel sobtadar(cf. GC 373) — porém, afirma Nietzsche,
essa interpretacdo € uma das mais estupidas espidrentido que ha. A ciéncia do século
XIX ainda necessita de certezas, ou seja, de famistno” (cf. GC 347). A vontade de verdade
é, no fundo, uma vontade de morte, porque busa#efix tranquilidade e seguranca, isto é,
negacao da vida. Nao ha separacao, para Nietzsuhe ciéncia e moral: “Por que ciéncia?’,
leva de volta ao problema morpara que moraglquando vida, natureza e histo@ejschichtg
séo ‘imorais’?” (GC 344). A negacao do mundo entuam fluxo continuo de vir-a-ser esta

assentada na verdade como valor supremo:

[...] a nossa fé na ciéncia repousa ainda nareaca metafisica [...] também nos
gue hoje buscamos o conhecimento, nés, ateusreedatisicos, ainda tiramos nossa
flama daquele fogo que uma fé milenar acendeuJaqtenca cristd, que era também
de Platdo, de que Deus é a verdade, de que a eegdiidina... (GC 344).

Enfim, embora a ciéncia constantemente substitaa gerdades, a verdade ainda é
um valor supremo, inquestionavel e absoluto.

EmAIém de bem e mél886), o filésofo alemé&o ainda trata ciéncia ¢afii@ca como
producbes dogmaticas, baseadasonerica na oposicafGegensatzejos valores(BM 2)4,
ou seja, na dualidade de opostos qualitativos atmsol (bem/mal, verdade/falsidade,
alma/corpo, etc.). Assim, no¢bes como causalidsulestancia, alma, sujeito, livre arbitrio,
atomo e empirismo séo investigadas. Para Nietzeéuweimporta a verdade ou a falsidade de
uma proposicdo, mas se ela promove a vidbe(forderndl ou seleciona a espéciar(-
zuchtendl (cf. BM 4): as no¢Oes acima ndo promovem a #aa superar essa metafisica e
essa ciéncia, entendemos que Nietzsche pretendi&wonoma nova “ciéncia’, ou melhor, uma

nova filosofia. Trata-se de uma psicologia, “umadaéeira fisio-psicologia”, isto &, “uma

14 Os trechos de BM seguem a traducéo de P. C. da$NIETZSCHE, 2005).
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morfologia e uma doutrina do desenvolvimerEotvicklungslehrpda vontade de poténci&’

que, livre dos preconceitos morais, ousara invastig profundezas humanas e seus problemas
fundamentais (cf. BM 23). Investiga¢do que seréfapdada e desenvolvida no procedimento
genealdgico ersenealogia da mordll887) e que pode ser exemplificada por “O problem
Socrates” enCrepusculo dos idolad 888}°. Nessa perspectiva, considera-se “degraus e uma
sutil gama de gradacdes” e nao as “oposicoes” diddde metafisica (cf. BM 24), isto &,
relacdes, graus de hierarquizagéo e quantidadetdaqgia, que se modificam no fluxo do vir-
a-ser, e ndo qualidades absolutas e contrarias, éxmutaveis.

Acreditamos que, nessa abordagem da dinamica impals ha uma influéncia
importante das leituras nietzschianas acerca deofisologial’ francesa, especialmente
Théodule Ribot, considerado pai da psicologia empmrtal francesa, e su®&evue
philosophique de la France e de |'Etrang&m meio a disputas tedricas e politicas entre
positivistas, espiritualistas (cousinistas), male&tas e suas inUmeras variacbes, Ribot,
positivista da escola dissidente, prop6e uma psi@lindependente da filosofia, isto €, da
metafisica®. A psicologia ndo é uma parte da filosofia: a gisigia é independente e diferente
da filosofia, ndo pode ser a base da metafisieaé Blestudo puro e simples de fatos empiricos,
nao discute questdes metafisicas. Analogamentdayla e a fisica, que ndo perguntam o que
€ avida e a matéria, ela nédo deve ter a alma semobjeto. Apenas a psicologia experimental

€ psicologia, o resto é filosofia ou metafisica RIBOT, 1870, p. 19-22 e 31-34). A antiga

15 Tradugdo modificada.

16 Cf. FREZZATTI, 2008.

17 Para nos referirmos as psicologias antimetafisieallietzsche e de Ribot, estamos utilizando esderdos
préprios autores: fisio-psicologidPliysio-psychologieem alemao) no caso de Nietzsche, e psicofisiologia
(psychophysiologie em francés) no caso de Ribot.

8Desde 1880, Ribot tenta estabelecer um curso delpgia experimental na Sorbonne, mas sofre resists,
pois, durante essa época, ela era dominada pelo jpsiedlogo francés chama de “antiga psicologiafoplogia
espiritualista e cousinista). Em 1885, consegueodaurso, mas nao tem sucesso em repeti-lo nossoatros.
Contudo, no Collége de France, Ribot recebe aposed diretor Ernest Renan, que substitui a catidfBireito

da natureza e das gentes” do filésofo Adolphe Fréespiritualista e aluno de Victor Cousin) peld'®Esicologia
experimental e comparada” em 1888. Apesar da aridodensino oficial de psicologia no Collége denEea
Ribot nunca realizou um trabalho clinico ou um expento psicoldgico (cf. NICOLAS, 2002, p. 126-138%
discussdes acerca do carater da psicologia e lsgdoecom a filosofia e a fisiologia ocorriam tammbga revista
fundada por Ribot em 187Revuephilosophique de la France et de |” étrangsa abertura do primeiro niimero
(1, janvier-juin de 1876), o psicélogo francés miir querer abrir um espaco de debate para todascal®
positivismo puro, escola experimental (francesandl e inglesa), criticismo kantiano e o espirimb. A revista
reunia os principais filésofos, psicélogos e fisgistas da época, tais como o préprio Ribot, AldearBain,
Alexander Herzen (filho), Alfred Espinas, Alfred e, A. B. Morel, Louis Blichner, Thomas Carlyteharles
Féré, Charles Richet, E. Beneke, Eduard von Hamm&mile Durkheim, Eugen Dihring, Gustav Theodor
Fechner, Francis Galton, Friedrich Albert Langep@eHeinrich Schneider, Hermann von Helmholtz, Gust
Le Bon, Herbert Spencer, Hyppolite Taine, FranmBxeo, J. Delboeuf, J. Hughlings Jackson, JeaneMauyau,
Johannes von Kries, Emile Littré, Cesare Lombrd&ar] Wilhelm von Naegeli, P. Mantegazza, Paul Rée e
Wilhelm Wundt.
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psicologia estuda apenas a alma humana e, o goe, ® pomem adulto, branco e civilizado
somente. A auséncia de um método objetivo na vedi@ologia a impede de realizar uma
psicologia comparada e de operar com a no¢ao gegssn, sem essa Nnogao, ou a de evolugéo
ou de desenvolvimento, ndo se pode estudar os\weoss Uma verdadeira psicologia deve
abarcar todos os fendbmenos psicoldgicos, e eldatarsque € e ndo prescreve o que deve ser,
ou seja, ndo € uma moral. Enfim, a psicologia deveima fisiologia, pois todo estado psiquico
esta associado a um estado nervoso. Essa abordagempossivel a experimentacdo que
investiga fenbmenos e ndo esséncias abstrataslldddes imaginarias. A psicologia passa a
ligar-se a vida e aos seus mecanismos.

E inegavel, para nos, que o filésofo alem&o estéritio no debate antimetafisico da
psicologia francesa: o afastamento da metafisecaanstrugcdo de uma nova visdo de mundo
estdo presentes mava psicologiafrancesa e, especialmente, nas nog¢des nietzsshiEna
vontade de poténcia e eterno retdfnécreditamos que a construcéo da nogdo de voukade
poténcia, feita paralelamente as leituras do cémtde Ribot, aprofundou e modificou as
posicBes anteriores de Nietzsth&mbora tenhamos inserido Nietzsche nessa disgusié
queremos dizer que ele tenha se limitado a elasoas concepc¢des fisio-psicologicas.
Pensamos que ele se apropriou do que lhe inteeessedificando os conceitos cientificos
conforme suas necessidades filosoficas. Entretantendemos que ele fez mais do que isso:
o fildsofo alemao quis superar o debate francésrade de poténcia néo é o reflexo nervoso
de Ribot ou a sensa¢do dos associacionistas isgleseseja, ndo é um elemento material.
Nietzsche faz algumas criticas a psicofisiologanéesa: “A teoria dMilieu, uma teoria da
décadence, mas que invadiu e domindisialogia‘ (FP 1888 15 [1050; e “A teoria do
Milieu, hoje a teoria par excellenparisiense € ela mesma a prova de uma fatal desagregacao
da personalidade” (FP 1888 15 [106]). O filosofenadio, porém, ndo se limita a isso, pois
também nega o estatuto de realidade aos conceitdggibos: “Divisdo do trabalho
[Arbeitstheiluns memdria Gedachtnisl exercicio [Jbung, habito [Gewohnhejt instinto
[Instink], hereditariedadeVererbung, capacidade\[ermOgeh forca [Kraft] — todas sé&o
palavras pelas quais ndo explicamos nada, masombentamos de designar e indicar” (FP
1885-1886 1 [86]). Em outras palavras, esses tesdmsnetaforas que tentam apanhar algo de
fixo, ou seja, um conceito ou uma lei, em procedsw@micos de dominacao, eles ndo designam

nada de real.

19 Sobre Nietzsche e Ribot, cf. FREZZATTI, 2010, 1281
20 Sobre a nogéo de vontade de poténcia, cf. MARTZDED e MULLER-LAUTER, 1997.
21 As traducgGes dos fragmentos pdstumos sdo de ressansabilidade.
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O que ocorre é que Nietzsche ndo pode aceitadadedos elementos fisiologicos e
bioldgicos. As limitagdes kantiana e positivistagde pode ser conhecido ndo foram o bastante.
A ciéncia de sua época, embora substituisse undaderpela outra, demonstrando uma
desconfianca acerca da verdade absoluta, aindaaésthuida do valor absoluto da verdade,
isto é, ainda estava impregnada de preconceitoaisndfietzsche talvez pensasse que 0s
psicologos franceses ainda ndo eram antimetafisicsiciente. As doutrinas da vontade de
poténcia e do eterno retorno sao tentativas denglmoes resquicios metafisicos da ciéncia, dai
seu carater mais estético que cientifico: elasde#zrevem o mundocomo ele gelas dao
significado ao mundo.

No percurso que fizemos nas obras de Nietzsche)@ueretendeu de forma alguma
ser exaustivo, percebemos que o filésofo aleméicipasa de diferentes formas a relacdo entre
ciéncia, arte e metafisica. Devemos notar que, €snhma maneira que a relacdo entre essas
producdes humanas, as proprias concepcdes deai@m® e metafisica se modificam de
alguma forma nos diversos contextos do pensamertaschiano. EmMO nascimento da
tragédia a arte enquanto sabedoria tragica proporcioneamnecimento metafisico, o qual se
antagoniza com a cultura tedrica de origem soer&i@recursora das ciéncias. A postura
cientifica, enquanto atitude antimetafisica e agndatica, € valorizada erflumano,
demasiado human@ busca de novas verdades e a sua renovacaocpiags, aliada a uma
filosofia historica apoiada numa perspectiva daangd ou do desenvolvimententwicklung
de todas as coisas, antagoniza-se com a certemawgabilidade dos conceitos metafisicos.
Nesse momento da filosofia nietzschiana, a arterdpsnha um duplo papel: se, por um lado,
mostra-se, para o espirito livre, um perigo pargesair no habito de pensar metafisicamente,
por outro, a arte contrabalanca os excessos do niedtfico de investigagdo. Nietzsche, em
A gaia ciéncia parece fundir a ciéncia e a arte ao propor unh@mento que crie novos
significados para o mundo e para a existéncia sariedade dos conceitos metafisicos, eternos
e imutaveis. Em seus ultimos textos, encontramwamente uma forte critica a racionalidade
cientifica: apesar de seu discurso antimetafisiritieo dos valores religiosos, a ciéncia ainda
considera a verdade como um valor supremo e, forteem ainda suas raizes na metafisica
platbnico-crista. Agora, a arte ndo € mais valaldzpor meio de um género especifico, como
ocorreu anteriormente com a tragédia atica, maast@s$ producdes culturais, tais como
filosofia, ciéncias, artes e politica, sédo vistadaima analoga a criacdo de uma obra de arte.
O homem vive e da significado a existéncia crisselttidos para as coisas, ele deve ser criador

e criatura de si mesmo. Isso parece indicar quedipensamento nietzschiano da maturidade,
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um sentido alargado de arte, pois toda acdo huremaum caracter criador e, portanto,
estético. E, atraves de sua fisio-psicologia, Mg avalia o solo de onde brota essas criacdes:

se uma producao afirma a vida enquanto processnuorde autossuperacdo ou se a nega.
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