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Resumo

O texto focaliza prioritariamente o primeiro volude Humano, demasiado humano
procurando interpretar as noc¢cdes de Historipragresso— tal como na obra sao
desenvolvidas — a partir da perspectiva aberta pelblema da cultura, tentativa na
qual ganha importancia uma reflexdo sobre o indardge paralelismo que no texto
nietzschiano se desenha entre ontogénese e fileg@oepensar racional e cientifico. O
ponto de vista do problema da cultura é tambémzatib para intentar-se uma
interpretacdo do notavel contraste apresentadogieta mencionada em relagdda
nascimento da Tragédidendo-se como base, além das reflexfes refenmhaguizo
sobre o0 sentido da transformacdo que a propriaonogicultura sofre entre as
publicacbes dos dois escritos.
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Abstract

The text focuses primarily on the first tome of fdgehe’sHuman, all too human
trying to interpret the notions dflistory and progress— in the sense in which these
terms are used in the book — from the perspectyened by the problem alture In
this attempt, acquires great importance a reflactibout the interesting parallelism we
can notice in Nietzsche’s text between phylogenasid ontogenesis of rational-
scientific thinking. Also the contrast showedHyman, all too humarelatively toThe
birth of Tragedyis looked upon from the point of view of the prainl ofculture, on the
basis both of the reflection mentioned above andmofppreciation about the changes
that the very notion afulture underwent between the publications of these twiksvo
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Jetzt —

zwischen zwei Nichtge
eingekriimmt,
ein Fragezeichen,
ein mides Rathsel

DosDitirambos de Dionisi¢DD 4)

De campanulas e mares

Permanece um tema em aberto na pesquisa sobresdliieta impactante
transformacdo que seu pensamento experimenta @ntrascimento da Tragédia
Humano, demasiado humanoTlalvez continue sempre a sé-lo, pois a radicaddidia
reviravolta costuma desestimular as tentativasxgécd-la: em um momento, o elogio
da arte e do mito como forcas diretoras da cukerae de pano de fundo a uma critica
ao cientificismo e cosmopolitismo da cultura modermo outro, um Nietzsche
autoproclamado continuador dafklarungaponta a ciéncia como pressuposto de uma
cultura superior e rechaca o anseio romantico gektizacao da cultura. Penso, porém,
que uma linha de continuidade se torna discernivela propria forma pela qual a
ruptura se apresenta, pois ela manifestament@siieito a problematica da cultura: por
significativos que sejam os cambios na avaliacéoatlareza e significado das diversas
forcas atuantes na cultura, ndo se pode negarsta@e&rmanece no primeiro plano das
preocupacodes do filosofo. Talvez entdo faca semstighor a perspectiva instaurada pelo
problema da cultura como aquela a partir da qugdcgkeria contemplar com maior
abrangéncia e proveito a evolu¢do do pensamentsaigano no periodo considerado.

Um primeiro passo nesse sentido seria reconheeenegse periodo a propria
concepcao de cultura se transforma. Pois, a épCamhascimento da Tragédm das
Consideracbes Extemporaneasa modernidade cientifica e cosmopolita néo
representava para o filédsofo nenhuma nova formauleira, mas antes a propria
negacao da cultura. J& as paginasddenano, demasiado humanpdo afirmarem a
existéncia de uma genuina cultura moderna, mosti@@mente que a definicao juvenil
de cultura comaunidade de estilo artistico entre as manifestagdtss de um povo
(DS 1) havia caducado. E esta transformacdo cemtaijue um interessante e algo
enigmatico apontamento datado do inverno de 1879parece querer sumarizar

metaforicamente:

2 N&o grifado no original.
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Tive medo ao deparar-me com a inseguranca dosomteg culturais

modernos. Algo timidamente louvei as culturas gadas em redomas e
vidros de conserva. Animei-me finalmente, e arresgiesie no livre oceano
(FP 1879 40[9)).

Minha interpretacdo desderagmento Pdéstum@ de que temos aqui uma
sucinta e muito instrutiva contraposicéo entre deislelos, ou, para usar a linguagem
de Humano, demasiado humango duasespéciesde culturas, que a obra costuma
designar como a antiga e a ngvau, mais tipicamente, iaferior e asuperior. Nesta
contraposicdo aparece a ideia derizonte ou limite da cultura como fator de
diferenciagdo entre ambos 0s modelos. As culturaigss eram limitadas
encontravam-se encerradas em si mesmas, ao aligma o contato com o exterior
(ou seja, com as outras culturas), como se vivegseinejassem sob campanulas de
vidro. A cultura moderna, em contraste, desconhmpegisquer limites, é aberta e
oceanica; seus horizontes, como os do mar, sdorsecambiantes e se estendem
indefinidamente por todos os lados, sem que seapgIor ou prever qualquer termo
para esta extenséo.

As culturas fechadag,ampanularesse me é permitido assim falar, seriam
evidentemente as antigas culturas miticas, ligadagvos especificos, a gtimano,
demasiado humano ndo por acaso, refere-se comwalturas originais fechadas de
povos (HH | 23, 24). “As culturas antigas...”, diz-nos taém Humano, demasiado

humano II..

. apenas podiam desfrutar de si mesmas, e nada paaa além de si,
permanecendo muito mais como que encobertas poregopaa mais ampla
ou mais estreitamente abobadada, da qual certathestdescendia luz, mas

gue nenhum olhar atravessava (OS ‘.’L79)

Vé-se entdo que a nogdo ldrite, tal como a emprega o enigmatico aforismo
acima reproduzido, implica a ideia de certo comaiamento e limitacdo duhar, certo
horizonte de conhecimentou, se preferirmos, d®gnoscibilidadeN&ao creio que isso
esteja em contradicdo com 0 que pensava o joverzddiee acerca dessas mesmas
culturas miticas do passado. Lembremos, por exentmple emO nascimento da

3 Cf., por exemplo, HH | 24.

“E ainda a este modelo de cultura como totalidagecote e autorreferente, encerrada em si mesma no
interior de limites claramente definidos que Humatemasiado humano | faz referéncia, relacionando-o
porém, a uma fase pregressa e original da cultdraultura se originou como uma campénula no sob um
manto de material rude e ordinario” (HH | 245).
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Tragédia Apolo era ao mesmo tempo a divindade do olharilddio e do limite
Exatamente como principio da ilusé@o, o principioli@go era também origem do mito,
como construcdo simbdlica ilusoria que garantiaidade da cultura: “sé um horizonte
cercado de mitos”, Ié-se ali, “...encerra em unid@d® um movimento cultural” (NT
23).

A ilusdo apontada polO nascimento da Tragédieomo condicdo da vida
deriva de certa perspectiatistica ou seja, seletiva gransfiguradora que o mito
institui para a apreensdao do real. Conmmmagem concentrada do mundo
(zusammengezogene Weltpilce abreviatura do fendémeno(Abbreviatur der
Erscheinuny (NT 23), ele ndo consistia em qualquer fabulagdmtraria apartada da
existéncia concreta dos homens, mas funcionava conpoesente ponto de referéncia
apenas a partir do qual o mundo e a vida se deixanterpreta. Os gregos das eras
miticas, diz Nietzsche, eram “...involuntariamenteigddos a ligar de pronto a seus
mitos tudo o que era por eles vivenciado, sim,rapeendé-lo somente através dessa
vinculacdo” (NT 23). O mito ndo apenas respondiagqasstdes sobre a origem, a
esséncia e a destinacdo do mundo e da vida, nrasspanesmo, estabelecia também a
perspectiva a partir da qual todas as coisas des@nvistas e compreendidas. Lente
seletiva e transfiguradora do real, o mito tracavéimite do que € conhecivel e
experienciavel em uma certa cultura e, portanfpprio limite da cultura.

Também n&egunda consideracdo extemporaaeaecessidade da ilusao para
a vida vem expressa mediante a no¢ao de limitepamendido este como horizonte de
cognoscibilidade:

O contentamento profunddi¢iterkei), a boa consciéncia, o feito alegre, a
confianga no porvir — tudo isto depende, no indigidEinzel) como no

povo, de que haja uma linha que claramente sepdesaortinavel do escuro
e inesclarecivel (HV 1)

A tese da necessidade da ilusdo para a vida gamaexpressao mais
caracteristicamente peculiar Bagunda consideracdo extemporaiagavés da énfase
dada pelo texto na necessidadeedquecerE, diz o texto, “... total e absolutamente

impossivel simplesmente viver sem 0 esquecer”; ‘todd agir pertence o esquecer:

SApolo...quer conduzir os seres singulares a traidpdle precisamente tragando linhas fronteiricas
entre eles e lembrando sempre de novo, com sugénexas de autoconhecimento e comedimento, que
tais linhas séo as leis mais sagradas do mundo"dNParaO nascimento da Tragédiaigo sempre a
traducao de Guinsburg, J. (Sdo Paulo, Cia dasd,€itf®?2)

6Cf. NT 23: “As imagens do mito tém que ser os aspntes e desapercebidos guardides
demoniacos...com cujos signos 0 homem déa a si mesradnierpretacéo de sua vida e de suas lutas”.
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assim como para a vida de tudo o que é organiceéoomédo apenas luz, mas também
escuriddo” (HV 1). Estesquecerde que aqui se fala nada mais € que a aplicagdo do
aludido principioartistico e seletivo a dimensdo do tempo: ndo o passivoeperd
recordacdes, mas o0 continuo selecionar, reintarpeetearranjar os elementos tanto do
passado individual quanto do histérico. Aquilo quexmite um tal olhar seletivo e
transfigurador sobre o passado € o ponto de armworabistérica ou seja, mitico-
metafisico, da cultura. Mito, arte e religido s@aleres eternizadoreta culturd porque
instituem uma regido do ser subtraida a passagetangjuo, e que por iSSo mesmo &
tida como eterna e absolutshistoricoé o olhar que se dirige a esta regido exterior a
Histéria, mas também é o olhar sobre o préprio terhistorico que o interpreta
segundo a luz e a sombra que essa realidade intahppojeta sobre ele. Dahistérico

o texto nos fornece uma definicdo que imediatameaogetraz & memoria a ideia do
autoencerramento protetor da cultura: “O ahistoécgemelhante a uma atmosfera
obscurecedora unicamente na qual a vida pode presljzpara, com 0 aniquilamento
desta atmosfera, novamente desaparecer” (HV 1).

Para o jovem Nietzsche, portanto, a vida — tant;mdiwiduo como do povo —
apenas pode desenvolver-se sob o abrigo de cemntssfara de penumbra, isto é, de
ilusdo e esquecimento, atmosfera essa contidaegrada no interior de certo horizonte,
que € como uma linha fronteirica entre o visivel gque se exclui da visdo. Percebe-se,
entdo, que, embora formulada explicitamente apemasiomento posterior, a metafora
da cultura antiga como encerrada em uma redomatprat ndo é absolutamente
estranha ao espirito d® nascimento da Tragédi@ da Segunda consideracao
extemporaneaO mito, como elemento determinante dos limitesudaura, pode de fato
assemelhar-se a uma espécie de campanula protettgimitadora da cultura, a um
receptaculo delicado que contém e preserva a amaogbeculiar de que um
determinado povo necessita para viver, ou se [m@fes, de que a vida necessita para
manifestar-se sob aquela forma especifica queididiepor um determinado povo.

" Nietzsche atribui a criagdo e preservagédalkistdricoaospoderes eternizadores da arte e da religido
Apesar de o texto ndo nomear explicitamente o metie contexto, é evidente que ele deve ser contado
entre tais poderes eternizadores. Pois, por um édabido que o jovem Nietzsche concebe o mitacom
criacdo artistica, e por outro, pelo menos pablisras antigas, qualquer forma de religiao é imspeel

sem o mito. O mito, diz Nietzsche, .6 pressuposto obrigatério de qualquer religido” (08).

8Também naSegunda consideracdo extemporjné&se: ,Alles Lebendige braucht um sich eine
Atmosphare, einen geheimnissvollen Dunstkreis... Afadbst jedes Volk, ja jeder Mensch, der reif
werden will, braucht einen solchen umhiillenden Watine solche schitzende und umschleiernde
Wolke..." (HV 7).
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Tampouco o sentido da metafora oceéanica € esti@mim/em Nietzsche, pois
as duas obras recém mencionadas caracterizam waacuoftoderna, em oposi¢cdo a
mitica, como aberta e ilimitada (e, portanto, camt ndo-cultura). Mesmo a imagem
em si ndo chega a ser uma novidade, pois aparptei@mente nas paginas de ambas
em referéncia a visdo de mundo cientffic® carater desta visdo de mundo é
determinado justamente por sua oposicdo a miticegida na Grécia socratica em
oposicao ao mito moribundo, a tendéncia cientii@a pode ter o interesse de substituir
um mito por outro, mas sim o de substituir a imetgzdo mitica do real por outra nao
mitica. Rejeita, portanto, por principio, toda écgtdo totalizante e acabada da
realidade, motivo pelo qual uma visdo cientificangdendo s6 pode se colocar como
projeto, e na verdade um projeto a longo prazo.Coomstrucdo artistica e seletiva do
real, 0 mito era instancia seletiva também dostobjéo conhecimento. Saber maximo,
ele continha também o saber sobre o que era rééeeadigno de ser conhecido. Ja a
ciéncia, tendo renunciado a presuncdo de detentéendo o conhecimento absoluto,
destituiu-se também dos critérios que |he permitiri discernir o relevante do
irrelevante: todos os objetos |hes parecem digriggamente dignos de conhecimento:
“A ciéncia, sem um tal selecionar, sem um tal efiento de gosto, atira-se sobre todo
o conhecivel no cego desejo de conhecer tudo guprgbreco” (FTG 3).

A visdo de mundo cientifica identifica-se muito sn@iom esse irrefreavel
derramar-se sobre todo o mundo fenoménico do queaccriacdo de uma imagem fixa
e acabada do todo, tal como a proporcionava o @itbomem cientifico ja ndo se
encontra sob um dossel abobadado de ilusdes ndafigue garantissa priori a
unidade e ordenagéo do real. Sente-se muito mamema uma imensa malha que nao
cessa de se estender em todas as dire¢cdes. Seembronda cultura moderna é adotar
um ponto de mirada sobre essa malha, circunscheeetom o olhar uma pequena
mancha, com a consciéncia de que se trata de umehemaealmente pequena, para
além da qual o tecido continua indefinidamentem&dgem do mar aberto descreve bem
essa imensa planura formada pelos objetos do comé®o que, enquanto tais, se

nivelam, por ndo mais poderem referir-se a qualel®racdo mitica que funcionasse

9 Cf.: “Quem se der conta com clareza de como ... umigersalidade jamais pressentida da avidez de
saber, ... conduziu a ciéncia ao alto-mar, de ondeamais, desde entdo, ela pode ser afugentada...’
(NT 15);"...a fim de se reconhecer que o0 homem marleomeca a pressentir os limites daquele prazer
socratico de conhecimento e, do vasto e desertalmaaber, ele exige uma costa’(NT 18); e por fam“[
ciéncia] vive em uma contradicdo interna, ...enquaptocura suspenderafzuheben todos as
delimitagdes-horizontes, atirando o homem em urimitofilimitado mar de luz ondulante do vir-a-ser
conhecido”(HV 10).
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como critério hierarquizador, essa vastidao cujutroeé qualquer ponto em que nos
coloquemos e cujos limites se perdem no infintacados que sdo antes pela escassa
capacidade de nosso olhar do que por fronteirdmeete constataveis.

Possivel caminho em direcéo garogresso

Tanto naSegunda consideragédo extemporagaanto emHumano, demasiado
humano ] uma determinada ciéncia adquire particular indmin nas reflexdes
nietzschianas, aiéncia historica O andarilho e sua sombrdefine “a Historia como
um todo” como o“...saber acerca das diferentes @gtufAS 188) Uma tal definicdo
ndo destoa em esséncia da concepc¢do de Historiaogueaz é5egunda consideracéo
extemporaneaPois é evidente que ali o interesse de Nietzs@w® esta voltado,
digamos, para a Histéria politica nem aos elemettsais que pertinentes ao passado
de um povo, mas sim ao vir-a-ser dos elementocoupdem a cultura desse povo, e,
por extensao, ao vir-a-ser da prépria cultura. Masiéncia histérica corresponde a
eliminacdo daahistoricq a aplicacdo ao passado da exigéncia cientificaédaluséo,
do ndo esquecimento. Por isso, 0 vir-a-ser da reultieve por ela ser apreendido
independentemente de todo pressuposto mitico ddgteo-metafisico. Pelo contrario,
tais pressupostos é que devem ser submetidosca ldgiHistoria; seu vir-a-ser deve ser
explicitado no contexto do devir da prépria cultera que surgem. Considerado no
texto de 1874 como potencialmente danoso a vide, @msnto de vista cientifico sobre o
passado torna-se ehlumano, demasiado humanaalfonte da possibilidade na qual
Nietzsche vé nada menos que a marca distintivaultarg moderna, a saber, a

possibilidade deomparar culturas

Assim como todos os estilos de arte sdo imitadosatado do outro, assim
também todos graus e géneros de moralidade, denweste de culturas. —
Uma era como a nossa adquire seu significado dodtnela poderem ser
comparadas e vivenciadas, uma ao lado da outidiyaisas concepcdes do
mundo, 0s costumes, as culturas; algo que antes,ccalominio sempre

localizado de cada cultura, ndo era possivel, erfoomidade com a ligacédo
de todos os géneros de estikiirfstlerischen Stilartenque eu preferiria

traduzir por “espécies de estilos artisticos”.)rea. lugar e ao tempo. ...E a
era da comparacéo! E este seu orgulho (HH 1 23).

A passagem € particularmente clara quanto ao mpglwm qual a comparacgao
de culturas era impossivel no ambito das culturdagyas: o que o impedia era o
“...dominio sempre localizado de cada cultura, acBgede todos as espécies de estilos
artisticos ao lugar e ao tempo”. Tais culturasoj&abemos, “... apenas podiam
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desfrutar de si mesmas, e nada viam para além..de(6lS 179). Autoencerradas, as
culturas campanulares ndo permitiam nenhuma pdnrspexterior a si mesmas, o que
evidentemente tornava impossivel comparar cultuviss do que isso: vedada toda
perspectiva exterior a si mesmas, € claro que sgquiam perceber-se como culturas.
O historiador moderno da cultura bem pode debrsgasebre as culturas antigas e —
lancando m&o de sugestivo recurso poético — petasbéomo encapsuladas em
redomas encobertas pelo manto metafisico das #usditicas e religiosas, mas 0s
povos gque supostamente viviam sob tais estrutwiderdemente ndo viam quaisquer
redomas e pensavam viver ao ar livre. O mundo ervigiamera o0 mundo instituido
pela visdo de mundo fundante de sua cultura, derala que aos povos antigos seria
tdo impossivel compreender o proprio conceitewtira como ao peixe formular o de
agua. O surgimento desse conceito ja assinal@hagada de uma época absolutamente
nova, nomeadamente, de uma época em que, pelarprivee pdde vir a tona e tomar
corpo oproblema da cultura

Naturalmente a colocacdo deste problema tem ateassi dpressupostos
historicos que seria possivel fazer remontar acag®mento de Montaigne e das
grandes navegacbes. Desde entdo geracOes de asowmiajantes, historiadores e
pensadores de toda sorte vinham lentamente acudoulan extenso saber acerca dos
diversos povos com suas Historias e culturas pdaties. Pouco a pouco estendia-se
ante o olhar do homem ocidental o mais extraorgindiinstigante espetaculo jamais
visto: a coexisténcia e sucessao de — se me farijma uma parafrase de Leibniz —
dezenas dmundos possiveisu seja, dezenas de culturas diversas, cadaopa uma
totalidade coerente, autorreferente e autossufesiecom seu proprio conjunto de
valores, sua interpretacéo peculiar da existénamalma, suas cosmogonias e teogonias
particulares, sua visdo de mundo especifiddenhuma geracédo ja viu tdo imenso
espetaculdcf. HV 4)!

Um tal olhar estendido sobre essa imensa varied@delturas traz ao homem
moderno um conhecimento definitivo, que se pod¢alwez formular comoo
conhecimento da relatividade de todo o absolRmrabsolutoquero aqui designar tudo
aquilo que pertence ao fundamento mitico-metafisi@e culturas antigas, ou, para
utilizar a linguagem da Zub, ao campo dbistérica a presumida regidao do ser
subtraida a passagem do tempo, e que por issods¢aido de validade incondicional e
eterna. Pois comparar culturas € conhecer-lhagmissivel relatividade, estabelecer a

relacédo de tudo o que certa vez passou por absoluro contexto cultural especifico e
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percebé-lo como expressédo de uma forma particelanahifestacdo da vida humana.
Quando todos os elementos de todas as culturaarilarp diante do olhar da ciéncia

como objetos de uma comparacdo, s6 podem fazéstdudéos de toda pretensdo ao
absoluto. Que o absoluto, paradoxalmente, se ensdmpre na particularidade e
carrega em si necessariamente a marca da paitiadear este conhecimento nao
apenas impugna a pretensao ao absoluto de tudio agei jA se apresentou como tal,
mas joga também uma mancha indelével sobre a prapgdo debsolutg ndo apenas

apresenta como historico tod@bistoricg mas também o impede de readquirir o brilho

das eras passadas:

Quando um estudioso da cultura antiga jura ndo lickis com pessoas que
creem no progresso, ele tem razdo. Pois a culhiigaadeixou para tras sua
grandeza e seus bens, e a educacéo histérica niga @badmitir que ela
jamais recuperara o frescor; é preciso uma estzpidi®leravel ou um

fanatismo igualmente insuportavel para negar idst(24).

O gue a educacéo historica roubou para sempre mernanoderno nao foi
apenas a ancoragem metafisica da cultura, masigaimente aquela espécie de
ingenuidade original (ou talvez: aquelagindade intelectugl de que oahistorico
necessita para se constituir. E a clareza da isivikidade dessa perda o que limpa o ar
deHumano, demasiado humandé toda iluséo restaurativa romantica. A nova caltu
diz Nietzsche, mata a anti§aHH 1 24). Perceba-se que o surgimento dessa nova
cultura corresponde a uma transformacéo que n&® gerdvista como fato localizado.
N&o foi, digamos, a&ultura ocidentalque passou de uma fase mitico-campanular a
outra oceanico-cientifica, pois o que mudou fobrenfa de manifestacéo e estruturacao
da cultura em geral A era das culturas originais fechadas de povdicou
irremediavelmente para trds, o que da espaco ginmgnto de uma novaspéciede
cultura. A postulacdo dessa passagem equivaleuagiss de umalistéria da cultura,
considerada como fenémegeral.

Ja notamos que a oposicdo entre a cultura fechaalaaleerta ndo € uma
novidade introduzida pddfumano, demasiado humanoA verdadeira novidade € que
nesta obra os dois modelos ndo mais se defrontara ooserdadeiro e o falso, ou como
0 positivo e 0 negativo, mas sim como duas fasamtiis de um mesmo vir-a-ser. Ja a

expressacultura antiga com queHumano, demasiado humanambémeia o modelo

%Também o aforism&onsolo de um progresso desesperado podia ser mais claro sobre este ponto:
“... ndo podemos mais voltar ao antig@iinen wir in's Alte nicht zurtigja queimamos os barcos” (HH
| 248).
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fechado inicial, diz muito: ela pertence ao passa&ddirapassada precisamente pela
nova. Assim, 0 novo conceito historico de cultuia mbole o modelo campanular, ndo
0 nega em sua autenticidade e em seu direito pradpas apenas lhe designa um lugar
no tempo, vinculando-o temporalmente ao oceani@vés da ideia de umtdistéria
universal da cultura, ou seja, de um processo evolutivo gtiege o0 todo da
humanidade e que liga de forma irreversivel a aittéggle ao mundo moderno, e este ao
futuro.

No interessante aforismls zonas da culturaNietzsche assimila tal processo
historico da cultura a separacdo geografica ddsréies climaticos do globo terrestre.
A era dasculturas fechadas de povosom suas convulsdes metafisicas, com sua
violenta passionalidade, assemelha-se a zonascdispide clima tempestuoso e
imprevisivel: reinam ali “violentos contrastes, $oa alternancia de dia e noite, calor e
magnificéncia de cores, a veneracdo do que € iapemisterioso, terrivel, a rapidez
dos temporais, em todo lugar o prédigo extravastondais cornucépias da natureza”.
J& nossa cultura antimetafisica universalista semia uma regido de clima bem mais

ameno, de céu mais claro “...embora ndao luminoso,aurpuro, quase invariavel,
agudeza, ocasionalmente frio” (HH | 236). A oposi@hntre calor e frio que aqui
comparece é tipica delumano, demasiado humanoel acompanha ndo apenas a
comparacao entre os modelos antigo e moderno teauinas também a distingdo que
Ihe serve de base, aquela erare-mito e ciéncia Sobre isso teremos o0 que dizer um
pouco mais adiante. Quero agora concentrar-me rta final do aforismo, que se
encerra com a observacao de que muito emborastaagtio filosofo metafisico tenham
poucas razbes para falar gmogressoquando contemplam os ultimos trés ou quatro
milénios, parands(ou seja, para os que se identificam com o estigal da cultura), a
propria passagem da zona tropical para a zona tadgpédeve valer confmrogresso

Ja implicito nos adjetivos “inferior” e “superiode queHumano, demasiado
humano Ise utiliza para designar as culturas antiga e mager nocdo dprogressoé
reiteradamente utilizada na obra a fim de qualifc@assagem histérica de um modelo
a outro de cultura. A ideia é manifestamente palé@n® inclusive ja serviu para
alimentar a fabula de uma fgsesitivistade Nietzsche. Posicdes mais sobrias tendem a
ver ai nada mais que um sinal exterior da propaadsdo ao lluminismo. Mas assim
perde-se a oportunidade de investigar o sentidecém que esta no¢do adquire no
texto nietzschiano. Da-se por subentendido algo setido valeria muito a pena tentar

compreender, a saber: por que razdo Nietzsche endimisa a caracterizar a cultura
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cientifica e oceanica apenas comava ou atual, mas insiste em aponta-la como
superior (hdherg a antiga campanular? Que tem ela afinaing¢hor, de superior, de
mais bem logrado? A questdo ndo é simples, nerspsta Obvia: e nem sequer se
poderia apelar para a oposi¢ao entre conhecimehisé®, pois — principalmente tendo
em vista os escritos anteriores do fildsofo — semi@o necessario explicar por que e em
que sentido o conhecimento sarialhorou superiora iluséo.

E verdade que se pode perceber aqui uma assinmpigatalvez possa
fundamentar a ideia derogresso a cultura antiga, pelos motivos ja expostos, jama
pode permitir a experiéncia moderna, mas 0 CODtr&oO necessariamente € verdadeiro.
Pois a cultura moderna é justamente aquelasquidebrucasobre a antiga, que a toma
como seu objeto. Na verdade, € minha opinido queestigacao sobre a natureza desse
debrucar-se dessa relacdo da cultura moderna para com aaantig pode conduzir a
uma interpretacdo satisfatéria da nocaopoeyresso Lembremos entdo das palavras
com que Nietzsche caracteriza essa relagéo: nesgaacse distingue de todas as
anteriores pelo fato de que nela “as diversas @mdes do mundo, 0s costumes, as

culturas” podem ser “comparadas e vivenciadagrghleb), uma ao lado da outra”

(HH 1 23). Que significa dizer que as culturasgagipodem seasivenciadasa partir da
cultura moderna? Tentar responder a essa pergpatasua vez, nos obrigara a
considerar a tese da historicidade da cultura eanrslacédo a outra tese de suma
importancia deHumano, demasiado humanpd tese da historicidade dmmem ja

afirmada nos primeiros aforismos da obra.

A longa e penosa marcha pelo deserto do passado

Na verdade, esta segunda tese ndo € sendo consaqdé@&nprimeira, pois,
malgrado todas as transformacfes que o conceitoulfera possa ter sofrido no
caminho entréD nascimento da Tragédia Humano, demasiado humanp dultura
segue sendo para Nietzschach wie voy condi¢cdo de existéncia do homem enquanto
tal. Mais que isso, cultura € o elemento formader determina e condiciona urpo
humano A cultura crigpossibilidades de existéngimrmas especificas de expresséo da
vida humana, e é esta circunstancia que se impidsidewar quando se trata de
comparare avaliar criticamente culturas. Pois a valoripag@ uma cultura determinada

em face as outras ndo pode expressar outra coesa qalorizacdo ddvomem-da-
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cultural! (Kulturmensch que ela possibilita e enseja em relagcdo aos adsejpelas
outras. Uma apreciacao de uma culemasi mesmaem qualquer referéncia as formas
de vida humana que possibilita, é algo que julgaelo ao pensamento de Nietzsche.
De fato, que sentido teria a valorizacdo Queascimento da Tragédiaz da cultura
grega se nao o de postular a superioridade do hayrego sobre o romano, o hebreu, o
hindu e o moderno? Por outro lado, que sentida taricaracterizagcdo da cultura
moderna comasuperior, em Humano, demasiado humanp de isso ndao implicasse
também uma superioridade dbomem-da-culturamoderno, considerado como
possibilidade de existéncgi@m relacdo atmomem-da-culturaantigo? Haveria entéo,
paralelamente aprogressada cultura — e como significado profundo dga®gresso-
também um progresso no nivel dasssibilidades de existéncisazidas a luz pela
cultura?

Uma muito conhecida e comentada sentengdwheano, demasiado humano |
me parece justificar que se levante essa hipoRass.creio, nomeadamente, poder ver
na afirmacdo de que “o homem cientifico € a coajdo Weiterentwickelungdo
homem artistico” (HH | 222) uma expressdo concisaignificativa da tese da
superioridade ddulturmenschmoderno em relacdo ao antigo. Talvez entdo haja
sentido em tentar-se compreender a ideia pdegresso presente emHumano,
demasiado humanod partir de uma interpretagcdo da nocadsterentwickelungtal
como é aqui empregada. Seguindo este caminho, eomoscpor lembrar o que diz o
aforismoDefeito hereditario dos filésofpem que a tese da historicidade do homem é
enfaticamente defendida. Volta-se ali o autor @oattendéncia da filosofia em falar do
homemcomo se se tratasse de umeterna veritase ndao de algo historicamente
constituido. A critica recai particularmente sofmeeles que partem da consideracao da
“configuracdo mais recente do homem” para dai imfena esséncia imutavel e eterna
da humanidade. A esses falta justameptgido historico“Nao querem aprender que o
homem veio a ser, e que mesmo a faculdade de é@g@ikenntnissvermogeiveio a
ser; enquanto alguns deles querem inclusive quaraminteiro seja tecido e derivado

dessa faculdade de cognicao” (HH | 2).

11Sirvo-me dessa expressdo nietzschiana para assmaaquando faco referéncia &ipo humano
possibilitado por uma cultura estou levando em idenacdo apenas as mais elevaulassibilidades de
existénciaque essa cultura traz a tona. Assim, ndo se tpatagxemplo, do grego mediano dea
tragica, mas de Esquilo e Heraclito, etc...; assim comosgiatado europeu médio do século XIX, mas
de Goethe, Lessing, etc.... Pois ainda que particigemma mesma cultura, os homens ndo a absorvem
no mesmo grau, motivo pelo qual atingem de fornsgdal as culminancias que essa cultura possibilita
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O alvo aqui € claro: trata-se da concepcéo iluri@rgsie vé na razao a suposta
esséncia imutvel e intemporal do homem (e quigdéan do mundo). Contrariamente
a essa posicdo, Nietzsche assevera que tambémfaessdade de conhecimento
caracteristica do homem da atualidddemou-se (como, de resto, tudo o que é
humano), ou seja, constituiu-se a partir de digdesi e modos de pensar que
historicamente lhe antecederam. A ideia é deseidaokm outros aforismos do mesmo
capitulo, como, por exemplo, o de numero 11, ilsita A linguagem como suposta
ciéncia que talvez possa ser lido como uma sumula codeisgosicdes déerdade e
mentira no sentido extra-moraAssim como neste escrito, o aforismo apresenta a
linguagem — enquanto sistema de representacoeatabdixas, ou seja, de conceitos —
como uma espécie de proto-ciéncia. “De fato”, l&e"...a linguagem é a primeira
etapa no esforco da ciéncia”. Apos breve referémasaprocessos arbitrarj@silogicos
implicados na constituicdo das representacfes itoaie o fildsofo, também em
consonancia coriWerdade e mentira no sentido extra-momgbonta a linguagem como
a base pantanosa e insegura sobre a qual perigusasgelevanta todo o edificio da

razao:

Muito depois — somente agora — 0S homens comecaar gue, em sua
crenca na linguagem, propagaram um erro monstrdeszmente é tarde
demais para que isso faca recuar o desenvolvindmi@zao, que repousa
nessa crenca (HH I 11).

Formulacdes como esta bastam para refutar a egaaimideia ddNietzsche
positivista e em verdade nos inclinam também a matizar cama#telente a proclamada
adesdo do filosofo ao iluminismo. Vemos aqui querazdo nao € nenhuma
essencialidade eterna herdada pelo homem de qu@duia metafisica nem o conecta
com qualquer esséncia imutavel do mundo. Nem divéma caminho para a divindade,
a razdo é uma faculdatemana historicamente constituida a partir, dir-se-ianhéo
razaq a partir de um fundamento obscuro que contémagddo que ela mesma rejeita
e combate, de tal forma que nem sequer Ihe é dawhinar essa obscuridade, menos
ainda {elizment® refutar os grosseiros erros e arbitrariedadbsesos quais se ergue.

Esta ideia da génese terrena da raz&o a partidolaazdo € uma das mais
originais deHumano, demasiado humano@ papel que desempenha é de tal forma
importante que nenhuma interpretacdo da obra pedkrsao luxo de ignora-la. Sao
variadas as vias pelas quais Nietzsche a persesgjee,em chave filogenética, ao

abordar desenvolvimento historico da razdo, sejackave ontogenética, quando
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focaliza o desenvolvimento do pensar racional ndividuo. Particularmente
interessantes, porém, sdo os momentoHdmano, demasiado humanoem que
filogénese e ontogénese da razdo se vinculam sck@erem mutuamente. E o caso,
por exemplo, do aforismo 27Fglicidade e culturaEcoando nitidamente as ideias do
ensaio schilleriano sobre poesia ingénua e sent#heNietzsche compara aqui a
comocgdo que o homem moderno sente diante dos @stagigressos da cultura com
aquela que ele sente em face a sua prépria inféareimdo o que dela o faga lembrar. O
pano de fundo da comparacdo é evidentemente oepmabtlo surgimento do pensar
racional e cientifico, pois €, em Ultima analissseesurgimento 0 que separa tanto o
adulto da crianga quanto a cultura cientifica déceni E por isso que a infancia e sua
ambiéncia podem funcionar sugestivamente como oratafia cultura antiga (ou
inferior como a designa o aforismo), como imagem de umigmarperdido de
ingenuidade e inocéncia, e irremediavelmente peljdistamente como contrapartida da
aquisicao de uma visao mais complexa e abrangebte 8 mundo.

Mas ndo se trata aqui apenas de mera comparacé&nesminda de uma
reedicdo da velha metéafora tipica do iluminismo goenpara as eras passadas da
humanidade com fases da vida individual — como doi@e fala nanfanciaou na fase
adulta ou madura da humanidade. E antes, podezse dicontrario disso. Pois o que
esta por trds da comparacdo nietzschiana é umgpretEcdo do desenvolvimento
individual, a cujas fases o filésofo associa pe$otistoricos, ou, mais precisamente,
modos de pensamento e atitudes perante o mundocayaeterizam os homens
pertencentes a esses periodos historicos. Vesexemplo, o aforismo 147, em que
Nietzsche estabelece a proximidade entre a alnantihfe aquela dos homens do
passado metafisico da humanidade. “Sentimentopriogiros estagios da vida”, diz o
autor, “...estdo reconhecidamente mais proximos @odpwcas passadas que daqueles
do século presente” (HH | 147). O aforismo 159, maimesma direcdo ao relacionar
tanto o homem do passado como a crian¢a ao aftistasi”, diz-se ali, “...0 artista ja
€ um ser retardado, pois permanece no jogo, quépéi@ da juventude e da infancia: a
isto se junta o fato de ele aos poucos ser "regpedi outros tempos”. E por isso que,
“com a veemeéncia e insensatez de uma crianca” exa@a artistica“...uma subversao
de todas as relacdes que nao sejam favoraveiga(dii | 159). Em comum, tém o
homem antigo, a crianca e o artista o fato de r@@@rem chegado aturidade do
entendimento(HH | 386). O antigo, porque em sua época ainda $& achavam

historicamente desenvolvidas as disposicoes suhgetjue tornam possivel o pensar
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racional; a crianca, porque, apesar de eventuadmeéver em uma época em que estas
disposicbes se encontram desenvolvidas, ainda si@@senvolveu em si mesma, em
virtude de seu curto tempo de vida. Ja o artisfg ohegou amaturidade do
entendiment@orque, ainda que o tenha desenvolvido bem maisauianca, ndo o fez
na medida exigida pela cultura atual. Faltou-llstgmente aquelslannlichkeit,aquela
virtude cultural essencialmente moderna que osfwi3 aponta como necessaria para
que o individuo da atualidade se ponha a alturaedetempo. Misto deoragem,
simplicidadee moderacégessa virtude nao diz respeito tantardidade ou ao género
masculino, mas muito mais a fasdulta e madurada vida humarld, e é a ela que
“...a0s poucos, nao apenas o individuo, mas todarahidade se alcara” (HH 1 3).

Mas o aforismo que mais claramente expde esse epsmad entre
desenvolvimento individual e desenvolvimento histbda cultura € o de nimero 272,
intitulado Os anéis de crescimento da cultura indivigud qual reproduzo a seguir a

parte final:

As fases habituais da cultura espiritual que s@atiao longo da histéria séo
recobradas pelos individuos de modo cada vez rapida. Atualmente eles
comecam a entrar na cultura como criangas movidksrpligido, e aos dez
anos de idade atingem talvez a vivacidade maiosedeentimento, depois
passando a formas mais atenuadas (panteismo),tacgeaaproximam da
ciéncia; deixam para tras a nogdo de Deus, de afidatie e coisas assim,
mas sucumbem ao encanto de uma filosofia metafifista lhes parece
também pouco digna de crédito, afinal; e a arteqeaprometer cada vez
mais, de modo que por algum tempo a metafisicaessige e sobrevive
transformada em arte, ou como disposi¢do artisécaen transfiguradora.
Mas o sentido cientifico torna-se cada vez maiseinopo e leva 0 homem
adulto a ciéncia natural e a histéria, sobretudoraétodos mais rigorosos do
conhecimento, enquanto a arte vai assumindo uméisagao mais branda e
mais modesta. Nos dias de hoje, tudo isso costuwrmedsr nos primeiros
trinta anos da vida de um homem. E a recapitulatgiaim trabalho que
ocupou a humanidade por talvez trinta mil anos (12M2)13.

12F também neste sentido que vejo o termo empregaddomismo 147. Argumenta-se ali que o artista
apenas € artista porque deixou-se estacionar esstagio infantil ou juvenil de sua vida, e por isso
podemos estranhar que nao figure nas primeirasafleloprogressivo amadurecimento da humanidade
(fortschreitenden Vermannlichung der Menschhéipesar de justificada pelo dicionario, a traduda
Vermannlichungpor virilizacao, proposta por Paulo César Souza (2005) ndo megarenelhor, pois o
que se opde as fases infantil e juvenil da vidafésa adulta e madura, e ndo exatamentgiloou o
masculino

13A mesma idéia de um paralelismo entre desenvohimnawlividual e desenvolvimento histérico da
humanidade se expressa no segufragmento péstumadatado da época de elaboracaoHidenano,
demasiado humano “Der gut beféhigte Mensch erlebt mehrenmal dest@ndder Reife, insofern er
verschiedene Culturen durchlebt undim VerstehenEnfassen jeder einzelnen einmal einenH6hepunkt
erreicht; und so kann ein Mensch in sich den Intialiganzen Jahrhunderten vorausfiihlen: weil der
Gang, den erdurch die verschiedenen Culturen mdehselbe ist, welchenmehrere Generationen hinter
einander machen. — So hat erauch mehrenmal derartlster Unreife, der perfectenBliithe, der
Uberreife: diese ganze Stufenleiter macht ervigieierst einmal als religioser, dann wieder
alskiinstlerischer und endlich wissenschatftlichenstd durch (FP 1876-77 23[145]).
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O que talvez possa parecer uma despretensiosacdesto caminho espiritual
que os filhos da cultura cientifica costumam faair a absorverem completamente
revela, a meu ver, pressupostos tedricos da ntaiseddvancia. Pois o que aqui vemos
sdo as fases do desenvolvimento individual referiia ponta a ponta a Historia da
cultura, ou, na expressao de Nietzschéasss habituais da cultura espiritua julgar
pela enumeracdo que a ela se segue, esta exp=sgoa ndo exatamente fases
histéricas determinadas da cultura, mas muito faass do desenvolvimento espiritual-
intelectual da humanidade, como pressuposto subjetira a constituicdo da cultura
moderna cientifica. Neste sentido podemos vé-lamaoestacdes dessa longa luta que o
espirito cientifico teve de travar com seu oponemtgensamento ilégico e metafisico,
do qual, ndo obstante, ele mesmo deriva. Por tadim é claro que se pode estabelecer
uma correspondéncia entre essas estacdes e morhetdosos da cultura. Pois, assim
como o individuo, a cultura também comeca sua daaim sob a abobada das ilusGes
mitico-religiosas. A decadéncia do mito com suassthicdo por concepgdes panteistas
do mundo (pense-se, por exemplo, na fase macedéaiexandrinada cultura grega)
marca uma primeira vitéria do pensar cientificoospeferir-se a esse primeiro sucesso,
fala Nietzsche de um ir totalmente alémrigdo de Deus, de imortalidade e coisas
assim para o que também se pode facilmente encontrarcamtraparte histérica na era
setecentista das luzes, quando todas as concepediégico-metafisicas se veem
ofuscadas pela visdo cientifica do mundo. O que gamseguida no texto encontra
correspondéncia com a reacao romantica, em suwit@nte revivificacao filosofica ou
artistica da metafisica, fazendo ressoarem os ndm&chopenhauer e Wagner como
maximos representantes (pelo menos sob a perspedtivautor) da atracdo que o
passado ainda exercia sobre o homem e a cultusddo XIX. O passo seguinte
corresponde a conquista da plena maturidade pélaaweientifica. A valorizacdo da
ciéncia naturajl dahistériae dosmétodos mais rigorosos do conhecimeatgecrevem a
atitude intelectual que o préprio Nietzsche defendeobra como a Unica compativel
com essa cultura. Finalmente, ao considerar o dels&mento individual como
“...recapitulacdo de um trabalho que ocupou a hunaaleighor talvez trinta mil anos”, o
texto sugere que todo esse caminhar histérico liarawe da humanidade em direcéo a
cultura superiordeve ser refeito pelo individuo, insinuando quada uma dessas fases
gue denominei acima dases do desenvolvimento espiritual-intelectuahdaanidade
corresponde a uma fase determinada do desenvolnretividual. Assim, ndo seria

por acaso e nem por qualquer tendéncia ou prefarém@ntii que comecamos na
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cultura como “criancas movidas pela religido”, nsa® porque a visdo de mundo
metafisico-religiosa € a Unica compativel com oelnide desenvolvimento das
capacidades intelectuais da crianca. Incapaz derrampe no intelecto e de domar a
forca de sua fantasia absolutamente excitavels@&lé capaz de encontrar e aceitar
explicacbes metafisicas e miraculosas para os femésn Como o antigo e o artista, a
crianga “acredita em deuses e demonios, poe almatneeza” (HH |1 159). O processo
de maturacdo dessas capacidades, assim como de disposi¢cdes animicas, coincide
com o processo pelo qual uma “...vida humana queapass varias culturas” (HH |
268), se encaminha a altitude em que se enconttdt@ra de seu tempo, e quica a
ultrapassa.

A perspectiva em gue é pensado esse paralelismofdogénese e ontogénese
se alarga enormemente nos aforismos 12 e 13, em fijgsofo se pde a meditar sobre
o fendbmeno do sonho. Vemos ali que o estado doosmepresenta para Nietzsche o
cancelamento, pelo menos parcial, ndo apenas deotqatocesso que deu origem a
cultura superior a partir do nivel da cultura ildermas também de todo o processo
evolutivo que precedeu a esta Ultima, potencialemetgvolvendo-nos a estagios
absolutamente primarios e originais, tanto no dentfilogenético quanto no

ontogenético. “No sonho...”, afirma o aforismo 13,

. continua a agir em nés esse antiquissimo quéudeahidade i{btsich
dieses uralte Stiick Menschenthuimois ele é o fundamento sobre o qual
evoluiu a razdo superior, e ainda evolui em cadmemy. 0 sonho nos
reconduz a estados longinquos da cultura humarmanece um meio de
compreendé-los melhor (HH | 13).

Isto é assim porque no sonho, afirma o aforismovézse substancialmente
prejudicada e reduzida a um estado de imperfeig@issamemaria Sendo pressuposto
evidente da linguagem — pois 0 conceito é justaenenta representacdo fixa e retida
pelo recorddf — a memoria também o é da razdo, a qual, porenaéwressuposto de
todo desenvolvimento deultura superior E por isso que no sonho retrocedemos a
estados mentais e modos de pensar caracteristisosehpos primevos. A maneira
como ainda hoje pensamos no sonho, afirma o aétdgmbém a maneira como

“...também fez a humanidade no estado da vigiliaamter milénios” (HH | 13).

¥Sobre a relagdo entre memodria e pensamento coalcefd conceito € um simbolo recordado
(Eingemerktes SymRBolcomo no ato de reter na meméreiflem Festhaltenim Gedachthi® som se
esvai por completo, conserva-se no conceito apersimbolo das representacfes acompanhantes” (VD
4); “Todo lembrar € um comparar, ou seja, um igudlado conceito nos diz isso (FP 1873 29 [29]); “A
abstracéo é um produto da maxima importancia. Eimpeesséo endurecida e duradouramente fixada na
memoéria” (FP 1872-73 19 [217]).
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Desarrazoada e desmemoriadamente pensava 0 selyageitivo“...mas no sonho
todos n6s nos igualamos ao selvagem” (HH FP1Nesta afirmacdo se manifesta uma
ideia que me parece de suma relevancia e sigrificag ideia de que o homem
primitivo continug ou sobreviveainda no homem moderno. Tal configuracédo pretérita
do humano foi certamengeiperadamas ndo exatamente deixada para tras, pois dorme
ainda no recéndito da alma do homem atual, deotte sjue ainda é possivel ter acesso
a ela. E é de fato isso mesmo o que fazemos tedasites — com completo deleite! O
sonho nos pde em maos os meios de compreenderosstdgstados da evolugéo
humana porque nele mentalmem@ncidimoscom o homem desses estagios. Isto
também significa, evidentemente, que em nosso daspefazemos diariamente, de
alguma forma o percurso civilizatério que nos afa#ssas eras, “...de modo que ao
recordar claramente um sonho nos assustamos comesInos, por abrigarmos tanta
tolice” (HH 1 12).

Mas o pensamento ildgico e arbitrdrio ndo € piulédo selvagem
incivilizado, pois predomina ainda sob as redoméicas em que viviam 0S povos
antigos. E é sob essa perspectiva dlilemano, demasiado humano cbnverge

inesperadamente co® nascimento da Tragédiaa tese da origem onirica do mito:

...mas foi com essa mesma arbitrariedade e confuséo a$ povos
inventaram suas mitologias, e ainda hoje os viegmbstumam observar
como o selvagem tende ao esquecimento, como, apasbteve tensdo da
memoria, seu espirito comega a titubear e, porlesmelaxamento, produz
mentiras e absurdos (HH | 13).

Porém, ndo € o sonho quéumano, demasiado humanoaponta como
principal via de acesso ao coragcdo da cultura anégsim, como alias ja sabemos, a
arte. Uma das principais teses do capitulo quartobda é justamente essa ideia de que
a arte € capaz de nos conectar com a alma amigantlo novamente a vida modos de
sentir e pensar tipicos das culturas miticas efalses metafisicas da culttflaN&o
penso que se trate de ideia absolutamente novaNpeizsche: toda a sua atuacao no
campo da filologia fora guiada pela conviccdo de qucultura grega ndo se da a
conhecer apenas pela consideracao cientifica devestigios, tomados somente como
documentos historicos, mas exige também a consgié@lerastética desses vestigios

como obras de arte (categoria em que se incluiéantdmito). O que vemos aqui € um

157 traducdo discrepa ligeiramente da de Paulo C&zarza (2005), que prop8e, parAberwir
Allegleichenim Traumediesem Wildeh..mas no sonho todos nés nos parecemos convagsin”.
16Cf., por exemplo, HH | 147
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aprofundamento e alargamento dessa posi¢do: ndasapearte grega nos traz de volta
0 coragdo da cultura grega, mas também a arquitetedieval e a musica sacra da
Renascenca e do barroco, por exemplo, sdo atu@messa Unica porta de acesso ao
sentido profundo do sentimento cristdo. E isso @tqma a arte imprescindivel para a
cultura superior pois apenas ela € capaz de possibilitar aquelessérioretroceder

gue o aforismo 20 reclama como necessario a eiisaacu

Um grau certamente elevado de educacédo é atingidmdo o homem vai
além de conceitos e temores supersticiosos eastigj deixando de acreditar
em amaveis anjinhos e no pecado original, por elk®ngu ndo mais se
referindo a salvacao das almas: neste grau dedgder ele deve ainda, com
um supremo esforco de reflexdo, superar a metafisntdo se faz
necessario, porém, um movimento para tras: enrepiesentacdes ele tem
de compreender a justificagdo historica e igualmenpsicolégica [dessas
representacdes], tem de reconhecer como se origelas o maior avango da
humanidade, e como sem este movimento para traspmeeriamos do
melhor que a humanidade produziu até hoje (HH | 20)

O texto é suficientemente claro: a cultura superéw se completa com a mera
superacdoda metafisica, mas apenas com o reconhecimentgudgustificacao
(Berechtigund} ou seja de sedireito a existénciatanto no plano histérico quanto no
individual, tanto como etapa histérica que a huhashé superou com o surgimento de
uma viséo cientifica do mundo, quanto como faseofigjica que o homem moderno
teve de superar a fim de absorver essa visdo ddantnter-se deixado ficar apenas no
altimo degrau, o da superacdo da metafisica psBowientifica, tera sido o erro dos
iluministas do século XVIII. Foi isso 0 que motivaua recaida em uma nova
metafisica, uma metafisica que a considera razamw ¢@o histérica e 0 homem, ser
essencialmente racional, comeeritas aeterna Para o Nietzsche continuador e

radicalizador d&ufklarungcumpre, pelo contrario...

...trazer a luz, sem qualquer pudor, a irraz@mvernunfi nas coisas
humanas...toda a “Providéncia” deve ser mantida afastpois esse € um
conceito por meio do qual se tornam as coisasdatmnais. Desejo insuflar
na ciéncia o sopro desse objetivo. Levar avant@rhecimento sobre o
homem! (FP 1875 5[20])

Trazer a luz a irrazdo (Unvernunft) nas coisas hoasae levar avante o
conhecimento sobre o homes&o duas exigéncias que resumem 0 projetoié@aia
histérica Comosaber sobre as culturagla se debruca sobre as coisas humanas, no
intuito de demonstrar sua origem terrena e hisipgom o que se revela que seu objeto
central € o préprio homem. Mas nesse saber histéobre o homem e o humano, a

Historia deve aliar-se a psicologia, compreendid&go como investigacdo
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individualizada da psique, mas sim como conhecimel® alma moderna em seus
tracos gerais. “As melhores descobertas acercaltlaaco homem faz em si mesmo”
(HH | 276). Essa sentenca inicial do aforisMa@rocosmo e macrocosmo da cultura
exprime ao mesmo tempo o ja mencionado paralelesttre flogénese e ontogénese do
homem moderno e a imbricacédo entre Histéria e f[mg@ O impressionante aforismo
Avante segue nessa linha de raciocinio. Nossa vida, lealipsdeve servir-nos
como“...instrumento e meio para o conhecimento”. Deye nos utilizar de nos
mesmos como “fonte de experiéncia”’; cada um ddemsem si mesmo “...uma escada
com cem degraus, pelos quais pode ascender aocomeneo”. A inspecao de nosso
préprio desenvolvimento interior nos serve coma@eguro para compreendermos a
“longa e penosa marcha” da humanidade “pelo deskrtpassado”. Neste contexto,
ganha suma importancia o termos sido religiosobgiRe e pensamento metafisico em
geral sdo elementos constitutivos do ser humarsengre o serdo, de modo que sua
refutacdo nao significa em absoluto sua extirpa@o.isso 0 homem moderno precisa

“...ter amado a religido e a arte como a mae e dzfutr

N&o menospreze ter sido religioso; investigue prearde como teve um

genuino acesso a arte. Ndo é possivel, exatamente ajuda de tais

experiéncias, explorar com maior compreensdo ersotreehos do passado
humano? N&o foi precisamente neste chdo que as taz® |he desagrada,
no chao do pensamento impuro, que medraram mu®gspléndidos frutos
da cultura antiga? (HH | 292)

A afirmacgéo de que nosso passado individual red@iwos confere um legitimo
acesso a arte é o outro lado da ideia de que a@steferece uma porta de entrada ao
sentido profundo das culturas antigas. Essa neleefesda arte para a cultura superior €
também apresentada de forma indireta e bastareestt no aforismo 251, no qual

Nietzsche afirma que esta cultura exige do homem...

...um cérebro duplo, como que duas camaras cerebras para perceber a
ciéncia, outra para o que ndo € ciéncia; uma ao tal outra, sem se
confundirem, separaveis, estanques; isto € umamoig da salde. Num
dominio a fonte de energia, no outro o reguladsrilesdes, parcialidades,
paix8es devem ser usadas para aquecer, e mediembdecimento cientifico
deve-se evitar as consequéncias malignas e pesigoda um

superaquecimento (HH | 251).

Presente no ja mencionado aforismo sobre as zenagliira, a oposicao frio-

calor € uma das mais interessantes peculiaridestdsteeas deHumano, demasiado
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humano | Nela cifra-se a oposi¢cdo entre ciéncia e nidoc@én O calor (Hitze,
Gluth..) faz mencéo primariamente a tudo que é da ordesediimento, da comocao,
da paixdo, mas também as formas de pensamentacepp@o de mundo que sofrem
direta influéncia desses fatores, deixando-se quoareles (religido, metafisica, mito,
arte...), enquanto que o frio caracteriza a atittidetifica de distanciamento objetivo e
cautelosa isencdo no julgar. Pois considerar asagocientificamente requer em
primeiro lugar deixa-las esfriar, afasta-las datdode calor a fim de que nossa
consideracao seja indiferente ao nosso gosto,sas@sperancas, N0ssos medos, prazer
e dor: “Quem nao sabe por no gelo seus pensamehtaiz..o aforismo 315, “...n&o
deve se entregar ao calor da discussao” (HH | 316pmo se sabe, o Ecce Homo
resgatara essa imagem em seu comentario bolon@ano, demasiado human. |

Ora, considerando que a atitude cientifica € aguile distingue o homem
moderno do antigo, teremos a concluir que esteupmspenas a camara quente e nao a
fria, enquanto que aquele as possui a ambas. &sséatacdo vem ao encontro do que
dissemos sobre o homem antgmbreviverou continuarde alguma no moderno. Pois,
enquanto ao homem antigo esta vedado participdordaa de vida possibilitada pela
modernidade cientifica, o0 homem moderno tem fraamesso aos modos de sentir e
pensar antigos. No sonho, @eincidecom o selvagem incivilizado, e através da arte
ele pode compartilhar das mais profundas vivéngtafiomem antigo, senao vivé-las
diretamente, pelo menos degusta-las intensamergepesem deixar de ser moderno,
pois desse perigo o defende oportunamente sua @adearresfriamento cerebral.
Através da arte ele se deixa prazerosamente rdBopce configuracdes animicas
pretéritas, as quais, alias, ele mesmo conhec® @i, pois atravessou-as durante sua
propria vida e de alguma forma ainda as carregaiemssim considerado, o homem
moderno revela-se, face ao antigo, antes de tump awimalargamento do humano
como expansdo do campo de experiéncia humana, ga agexperiéncia antiga
permanece nele preservada como possibilidade,daoda moderna. E apenas desta
perspectiva que, penso eu, se pode corretamentpreender a afirmacédo de que o

homem cientificoseria acontinuacéo(Weiterentwickelungdo homem artistico Se

17Além de nos ja mencionados aforismos 251 e 23&edéforas do frio e calor também aparecem, no
sentido especificado, nos de nimero 273232 e 244.

18 Ein Irrthum nach dem andern wird gelassen aufsggiegt, das Ideal wird nicht widerlegt — es
erfriert ... Hier zum Beispiel erfriert ,das Geniegine Ecke weiter erfriert ,der Heilige*; unter ein
dicken Eiszapfen erfriert ,der Held*; am Schlusfiert ,der Glaube*, die sogenannte ,Uberzeugung®,
auch das ,Mitleiden” kiihlt sich bedeutend ab — fas¢rall erfriert ,das Ding an sich® ,, (EH Warunhic

so gute Biicher schreibel4).
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considerarmos que o primeiro corresponde ao tipoamo superior criado pela cultura
moderna e cientifica, enquanto que o segundo mmEER aquele engendrado pela
cultura mitico-antiga, esta afirmacao, a luz desasgecentes conclusdes, sé poderia
significar tanto que d&ulturmenschmoderno tenha sido gerado a partir do antigo,
quanto que este Ultimo se preserva no primeiddulburmenschmoderno érogresso

em relagdo ao antigo ndo porque o substitua, dédxaratrds de si, mas sim porque o
contéme o preserva como seu necessario fundamento @gicol Sob esse ponto de
vista, a afirmacédo de que a cultura moderna repi@sa progressorelativamente a
antiga nao exprimiria outra coisa que essa mesrparisudade dgossibilidade de

existénciagque ela engendra em relacdo as engendradas fiala antiga.

Progressacomo volta — ouDas vantagens do equilibrio térmico para a saude

Isto ndo quer dizer simplesmente que o homem modenngeralseja superior
ao homem antigo, mas apenas que se reconhececqliara moderna logrou criar uma
possibilidade de existénciuperior as que foram criadas pelas culturas astigssim
como a cultura moderna se distingera blocode todas as antigas, por seredpécie
diversa, também a nova possibilidade de existéseidiferencia de todas as antigas
justamente por representar tipo humanoabsolutamente novosperior, no sentido
acima indicado. Insisto em que tal superioridadetesd sentido se referida a
possibilidades de existénaganao a individuos: trata-se de uma comparacée epos
humanos e ndo entre pessoas. Seria despropogitmdexemplo, afirmar que Goethe
seja superior a Esquilo: trata-se de figuras incugveis (e, portanto, incomparaveis)
entre si, justamente porque pertencem a tipos hosndistintos. Esquilo, Heraclito,
Anaximandro e Sofocles permanecem incomparaveisigeialaveis, no contexto da
possibilidade de existéncia a que pertencem, Kultmrmenschantigo; ocorre apenas
gue esse tipo humano foi ultrapassado por outrquabpertence Goethe.

Humano, demasiado humandéclara-se, jA em sua pagina de rosto, “um livro
para espiritos livres e é na figura doespirito livre que em se encarna a nova e
auspiciosgossibilidade de existéncidldao apenas Goethe ou Voltaire, a quem a obra é
dedicada, enquadram-se nesta categoria, mas tamBéhgpenhauer, Schiller,
Descartes, Erasmo e Petrarca representam, com awammenor perfeicdo, o novo tipo
humano. E para o autor ddumano...lesta perfeitamente claro que jamais uma tal
galeria poderia ser gerada por solo antigo, ja gugrandeza especifica dessas

personagens tem a ver justamente com seu conhdoirhistdrico sobre as coisas
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humanas, com aquele conhecimentorelatividade de todo absolut@ue a cultura
antiga tornava impossivel. Sdo todos, € precisonferer, homens modernos e
enquanto tais encarnam uma possibilidade de egiatéstalmente desconhecida pelas
culturas antigas. Mas nao seria tudo isso tambdichovdara aquele jovem fillogo que
escrevelD nascimento da Tragédia

“O nome de Voltaire em um escrito meu — isso falmente um progresso —
em direcdo a mim{EH Humano, demasiado humano 1). Assim recordazdbae no
Ecce Homo referindo-se aHumano, demasiado humano No mesmo paragrafo
descreve ele o processo de elaboracdo da obra somprocesso de cura, ou pelo
menos de purgacao: “...com ele [0 escrito] libertei-de coisas que ndo pertenciam a
minha natureza”. Talvez ndo seja muito prudente adédito total a uma biografia
intelectual de Nietzschescrita por ele mesmonas aqui (pelo menos...) me parece que
ele usa de certa boa-fé. Erdemano, demasiado humané mesmo das o “monumento
a uma crise”, talvez possa ser visto como o0 momeéatmaxima explicitacdo de uma
contradicdo latente ei® nascimento da Tragédia contradi¢cdo inerente a um autor
absolutamente moderno que critica veementemeniéiuaaque o torna possivel como
personalidade intelectual. Pois o0 que faz Nietzatilrmenaaomparar cultura®

A obra inaugural do autor fala a partir de uma pec8Sva totalmente
desconhecida pela antiguidade. S6 0 novo mundoripogpiciar um olhar tdo vasto
sobre o humano, uma contemplacéo de tao largaséxtata experiéncia humana como
aguela em que parece se assentar a producao co Mie¢zsche. Para ficar apenas na
Grécia: como seria concebivel aquele olhar solirel@nico que ali se expressa sem o
pressuposto de um século de conquistas arduamé&@#ecadas por essa criagdo
peculiar daAufklarung germéanica que é #lologia ou, como a rebatizou Wolf, a
Ciéncia da AntiguidaddAlterthumswissenschg® Uma alma romantica, certamente,
divisa e canta uma Grécia ignota @mascimento da Tragédianas para mira-la teve
de subir ao promontdrio dos saberes cientificosudespoca.

Jorg Salaquarda (1999) nos chama a atencdo pafeagmento postumo de
1878 em que se vé o planejamento de outro escritdiagrafico focalizando o mesmo

processo de crise e purgacao:

Plano.

Percepcao da ameaca a cultura.

Guerra. Dor profundissima, incéndio do Louvre.
Enfraguecimento do conceito de cultura (o naciordisteu da
formacéo Bildungsphiliste)

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v.9, n.1, pB§&h./jul. 2018



79

Doenca historica.

Como consegue o individuo proteger-se da epidemia?

A metafisica de Schopenhauer, supra-histérigherhistorisch;
pensador heroico. Ponto de vista quase religioso.

A defesa feita por Wagner de sua arte contra mgtsgpoca.

A partir dai, novos perigos: a metafisica inclivad@sprezo do real
(des Wirklichens nesta medida, por fim, hostil a cultura
(culturfeindlich e quase mais perigosa...

Eu me afastei da arte, da poesia (aprendi a nepirdtar a
antiguidade) e da natureza, quase perdi meu borpetamento.
Somado a isso a ma consciéncia do metafisico.

Significado de Bayreuth para mim.

Fuga.

Banho de agua fria.

A arte, a natureza, a mansidao retornam.

Objetivo da comunicacéo

Amigos (FP 1878 30[166])

De acordo com a — a meu ver — irretocavel inteagéei de Salaquarda, o
fragmento, desde seu inicio até a mencdo direta agné/, descreve de forma
esquematica o trajeto intelectual do autor, desi@seade preparacdo @enascimento
da Tragédiaaté a publicacdo das quaConsideracdes Extemporane&3uero, porém,
deter-me na parte final, que claramente alude ao afastamento em relacdo ao
compositor. E sintomatico, que esse afastamenta as$imilado a uma cura, ao
reencontro de uma saude perdida, e, para nds, Simisnatico ainda que essa cura
esteja relacionada com um “banho de aguaiftia”

A cura € em esséncia um retorno (a saude); e,tdeddilésofo fala aqui do
caminho que conduziu ldumano, demasiado humananiuito mais no sentido de um
retornar do que de um ir adiante. D& a entenderacoiera seria, ndo o signo de uma
defeccdo, como o circulo wagneriano o interpretoas de uma volta. A desilusdo com
Wagner ndo € descrita como perda de uma pura iciecételectual; o afastamento em
relacdo a ele ndo aparece como abandono de umeirnarip@tria filosofica, mas como
retorno a propria morada, da qual precisamentegm&r&anismo o teria afastado! Mas,
considerando que a época da elaboracad deascimento da Trageédidlietzsche
encontrava-se absolutamente envolvido com o wagmemo e que a narrativa do
fragmento se inicia exatamente nessa época, naerihavutro passado a que ele
pudesse retornar a ndo ser o da sua intensa engeofocupagdo com a ciéncia

filologica.

1%Como bem observa Salaquarda, expressdes fugagFlucht) e banho de agua frigkaltwasser-Bajl
mostram que Nietzsche pensa nas suas desagraeépeig£ncias de julho de 1876 em Bayreuth, quando
o filésofo, alegando dores de cabeca e nos ollmedmna a primeira edicdo do festival wagneriano
rumo a uma estacao termal de cura.
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Ora, justamente durante essa fase tdo importamte qg amadurecimento
intelectual, Nietzsche — e na verdade n&o apergssehao toda uma tradicdo da
filologia germéanica — defendia a necessidade de aimoadagem, digamobjcameral
em relacdo a cultura Grega. Isso, ensina ele enpmlacdo basileana inaugdfal
adviria da prépria natureza duplice da filologia qual se opdem, e as vezes se
digladiam, duas orientagdes béasicas, ambas a elantes e indispensaveis: uma de
carater eminentemente cientifico e outra de naduestéticZ. O lado cientifico da
filologia tem a ver com seu natural interesse péiEtdria e pelas linguas classicas:
pertence a sua esséncia o objetivo de estabeladerrda mais rigorosa possivel uma
imagem fidedigna e de conjunto das culturas classiE em razdo desta faceta da
filologia — que o jovem filélogo esta longe de nega minimizar — que podemos
afirmar com seguranca que o apreco pela ciénealogsizacao do rigor metodoldgico e
das “verdades despretensiosas” ndo sao novidadedunidas poHumano, demasiado
humano ] mas ja fazem parte do perfil intelectual do ad&sde a época anterior a sua
primeira obra filosofica.

Mas a filologia apenas pode alcancar plenamenteogtivo na medida em
que se mostra capaz de apresentar a cultura gnegsee mais genuino significado
humano, ou seja, como universo simbdlico e estéfietornara possivelfarmacao
(Bildung do homem grego, pois s6 assim poderia ela camtritambém para a
formacdo do homem contemporaneo. Para que iss@ passtecer, deve entrar em
cena o elementestéticoda filologia, o que implica dizer que o legado enal e
imaterial das culturas classicas deva ser considendo apenas do ponto de vista
cientifico, como documentos histéricos, mas tamleéteticamenteisto €, segundo o
ponto de vista de seu imorredouro valor artistico.

O que veio apos a atividade filologica € bem coiloee ofragmento pdstumo
acima citado o retrata sucintamente em suas pdndes iniciais. Se vamos acreditar
em Nietzsche, seria mais ou menos 0 que segueeiRysjn® medo anta inseguranca
dos horizontes culturais modernas percepcao do perigo da mundanizacao total da
cultura. Depois, a esperanca totalmente depositadadois remédios ahistéricos que

sao a filosofia metafisica de Schopenhauer e aratafisica de Wagner. A prolongada

20Refiro-me aHomer und die Klassische Philologie

2Man muR namlich ehrlich bekennen, daR die Phililams mehreren Wissenschaften gewissermafiien
geborgt und wie ein Zaubertrank aus den fremdaetigSaften, Metallen und Knochen zusammengebraut
ist, ja daR sie aulRerdem noch ein kinstlerisched auf &sthetischem und ethischem Boden
imperativisches Element in sich birgt, das zu ihnegim wissenschaftlichen Gebaren in bedenklichem
Widerstreite steht.” (op. cit).
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exposicao a essas fontes de calor le@arescimento da Tragédiaom sua malograda
tentativa de recriar a filologia a partir da infheéa de ambas — em que pese o brilho
intelectual e a inesgotavel fecundidade filosofta obra. Entdo, lento e gradual
processo de esfriamento da camera superaguecilaguat o convalescente pode
comecar a descobrir que andou doente. Entdo, Bhyrégua frid Rée, a ciéncia,
novamente ...e finalmente uma nova saude, na quakeid; e mesmo a arte grega,
voltam a brilhar em uma luz mais serena, em cujeosfiera se combinam o calor do
entusiasmo artistico com o resfriamento providémtaaeconsideracao cientifica; voltam
a serem apreciadas coaquilibrio térmico essa virtude tipicamente moderna que ja

fora outrora objeto de seu apreco.
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