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Resumo

O objetivo do artigo € mostrar que a recusa de integporetacdo moral de mundo € um
problema central do pensamento de Nietzsche desseus primeiros escritos. Para tal,
busca esclarecer trés problemas caracteristicosedigsprimeiros textos, quais sejam: 1.
O eterno prazer do vir-a-ser que a arte tragicaeem forma de espetaculo exposta em
O nascimento da tragédia. A justificacado do devir apresentada&iilosofia na época
tragica dos greggs3. A compreensdo segundo a qual a relagdo do numam a
natureza € uma relacéo estética, criativa, tal cooge ser visto eerdade e mentira

A recusa de uma interpretacdo moral de mundo eigéel da criagdo como alternativa
explicativa, leva a considerar a importancia da®as de intuicdo, imaginacéo e fantasia.
Tais elementos compdem aquilo que se pode chamanddilosofia tragica.

Palavras-chave:Nietzsche. Relacéo estética. Intuicdo. Moral.
Abstract

This paper intends to show that the refuse of ahiiterpretation of the world is a central
problem in Nietzsche’s thought since their firstrisg For such, we aims to make clear
three characteristic problems of their first texthjch are: 1. The eternal pleasure of the
being that tragic art presents in a form of spéetas exposed ifihe birth of tragedy?.
The justification of the becoming presented®hlosophy in the tragic age of the Gregks
3. The comprehension according to which the ratatd the human to nature is a
aesthetics relation, a creative one, as is poswldee infruth and lies The refusal of a
moral interpretation of the world and the choice@dation as an alternative explication,
lead to consider the importance of the notionstifiiion, imagination and fantasy. This
elements makes up that can be called tragic pholoso
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Ha um inabaldvel juizo, acompanhado de uma entdanpeatica nos estudos

sobre o pensamento de Nietzsche, nem sempre expreas quase sempre assumida,
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segundo o qual as obras nietzschianas que realmaliergam a pena serem estudadas
seriam aquelas posterioresHamano, demasiado humanmois apenas apos esta obra
Nietzsche teria chegado a “Nietzsche ele mesmo”itdMgontribuiu para sua
consolidacdo, o proprio juizo critico do filésof@mbse seus primeiros escritos,
principalmente sobr® nascimento da tragédi@xpresso tanto elcce homajuanto
nos prefacios escritos as obras até entdo pubficagldigidas no ano de 1886. Aos seus
primeiros escritos caberia apenas a honrosa posieaprimeira expressao de um
pensamento ainda vacilante, em busca do seu tonsedoritmo, da sua afinacao
caracteristica, uma preparacao para a obra pests, sim, digna de atencéo, por estar
isenta dos equivocos caracteristicos da juventsiEm, a atencdo aos seus primeiros
escritos, quando admitida, justificar-se-ia apet@®so preambulo, preparacdo para o
porvir filoséfico de Nietzsche.

Igualmente entranhado € o pressuposto de que apedstsumano, demasiado
humanoa moral passaria a figurar como problema filos6ffaadamental, sendo,
justamente esta obra aquela em que eclodiria oeatendiferencial do pensamento de
Nietzsche, pois a propria descoberta da moral comalos problemas mais decisivos
daquilo que ha a ser pensado, expressaria o ydeéttico do tornar-se filésofo: livrar-
se de tudo o que estava implicado na metafisieattta seria a luta por uma conquista,
a conquista de si proprio. Também aqui figura agyelzo ja referido a respeito do
suposto “chegar a si mesmo”.

Seriam sustentaveis tais compreensdes? Ao meuy mpemas relativamente.
Uma leitura dos primeiros escritos que ndo pernessecpresa ao fascinio esotérico-
iniciatico® de O nascimento da Tragédia que incorporasse as teses apresentadas em
filosofia na idade tragica dos gregos em Sobre verdade e mentira no sentido
extramoral permitiria apreender em toda a sua extensaotmeaia autodenominacao
do seu pensamento como um pensamento tradgiroboraO nascimento da tragédia
seja uma obra fundamental para apreender os posdespe as implicacdes de uma
filosofia tragica, apesar disso, essa obra ndcéoomido aquilo que esta implicado em
um pensamento tragico. A esse respéitblosofia na idade tragica dos gregesobre
verdade e mentira no sentido extramos#lo complementos imprescindiveis para a

apreensédo do sentido do tragico no jovem Nietzstiegando, inclusive, a radicalizar

2 A este respeito, conferir: COLLI, 2000, p. 07-14.
3 A este respeito, conferir. BORSCHE; GERRATANA; VENRELLI, 1994; VENTURELLI, 2008,
MULLER, 2012.
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criticamente algumas teses da primeira obra. Amcaporar estes dois escritos ao
estudo do tragico, torna-se claro que a radicadizaca intensificacéo da filosofia tragica,
concebe, cada vez mais explicitamente, a critinaral como desafio incontornavel para
0 pensamento.

Se assim for, um ganho complementar ao deslocametapretativo aqui
proposto consistiria em reconhecer que nesteg$@&gos, considerados conjuntamente,
a despeito da inexisténcia de uma formulacdo eafai moral ja constitui um problema
central, nada secundario, a partir do qual sdodtados seus pensamentos sobre criagao
(NT e VM), sobre conhecimento, linguagem e verdatd) e sobre a justificacdo do
devir (FTG). Uma filosofia tragica €, do inicio fam, uma filosofia critica a moral. Se a
partir de Humangq isto se torna o proprio sopro vital do pensametaoNietzsche,
contudo, a inexisténcia de uma formulacéo enfatiespeito da moral em seus primeiros
escritos, nao significa que a moral ja ndo desehwema funcdo decisiva enquanto
problema aglutinador das inquietacgdes filosoficadlbtzsche.

A fim de apresentar os rudimentos desta interpfietapuscar-se-a, num
primeiro momento, destacar a recusa de uma intaga@ moral da tragédia grega
expressa na formula da justificacdo estética deté@ngia, apresentada €nmascimento
da tragédia num segundo momento, buscar-se-a4 explorar adgmsésente eni
filosofia na idade tragica dos gregosgsultante da contraposi¢cdo entre as visdes de
Anaximandro e Heraclito a respeito da maldicdo gudtficacdo do devir; e, por fim,
sera explorada a relacdo entre o reconhecimentiinznsao superficial do intelecto e
uma dimenséo artisticamente criadora constitutivauimano, vinculada a capacidade da
fantasia e da imaginacdo. Comum a esses momentegtde a tentativa de destacar, na
composicao dos elementos de uma filosofia tragicacusa de uma compreenséo moral

do mundo.

Contra a interpretacdo moral da tragédia emO Nascimento da Tragédia

A despeito do juizo critico do proprio Nietzschan ealguns pontos
extremamente negativo, ainda ha motivos suficigrdes levaO nascimento da tragédia
a sério. Nao apenas porque, em sua autocriticaddlet tenha tratado de salvar aquilo
gue constituiria o0 decisivo em sua obra, a sabargempreensao do dionisiaco; ou ainda,
por ter afirmado, como € possivel ler &@replsculo dos idolos’O nascimento da
tragédia foi minha primeira transvaloracdoC( O que devo aos Antigos) Snas,

principalmente, porque ha um problema conexo amisi@mco, ndo propriamente
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abordado pelo proprio Nietzsche em sua autocrijisa possui um alcance decisivo para
a inteleccdo do alcance da suatafisica de artistapara a qual gostaria de chamar a
atencdo: trata-se da oposicdo entre uma compreemsfial do mundo e uma
compreensao estética, entendida enquanto criagatudd, para apreender esta oposicao
em sua maxima extensao e intensidade sera prodigisbelecer um vinculo, o que sera
feito nos dois itens seguintes deste texto, estteses d® nascimento da tragédide

A filosofia na idade tragica dos greg@s de Sobre verdade e mentira num sentido
extramoral Este procedimento permitira afirmar que se a fisata do artista mereceu o
repudio de Nietzsche, a recusa de uma interpretagéa da existéncia, que alcanca seu
ponto mais intensivo justamente nesses outros tdgiss, pode ser visto como uma
complementacgédo critica decisiva, sendo para salvaetafisica de artista da primeira
obra, e sim para criar um ponto de tensionamengoaguplia as teses de seu primeiro
livro. Seria preciso assumir, em todas as suasdagiles, o juizo de Nietzsche que diz:
“Nesse sentido tenho do direito de considerar-mperoeiro fildsofo tragico — ou seja, o
mais extremo e antipoda de um fildsofo pessimifistes de mim ndo ha essa
transposicao do dionisiaco em pathosfiloséfico” (EH O nascimento da tragédia 3). E
para fazé-lo, seria preciso assumir que a filodofigica da juventude nao esta toda ela
expressa en® nascimento da tragédidMais do que iSso: seria preciso assumir que a
composicao dessa filosofia tragica sé alcanca sudnma intensidade e expressdo num
conjunto que, além da sua primeira obra, congBaipe verdade e mentira num sentido
extramorale A filosofia na idade tragica dos gregddma filosofia tragica, dionisiaca,
nao pessimista, é, desde o inicio, uma filosofiicara moral, justamente porgue recusa
a separagao entre o humano e a natureza, pressdpgsnsamento de Nietzsche desde

sempre, como € possivel ler ja Andisputa de Homero

Quando se fala de humanidade, a nocao fundameatdéédlgo queeparae
distingue o homem da natureza. Mas uma tal separegiexiste na realidade:
as qualidades “naturais” e as propriamente “hunfanassceram
conjuntamente. O ser humano, em suas mais eleeattz#t®res capacidades, é
totalmente natureza, carregando consigo seu iraqueetduplo carater. As
capacidades terriveis do homem, consideradas dessmntalvez constituam o
solo frutifero de onde pode brotar toda humanidenteimpetos, feitos e obras.
(CP5)

Assim, a formulacdo de uma filosofia tragica sutgste ambito em que emerge

uma compreensdo do humano na qual a recusa denter@eétacdo moral do mundo €
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um pressuposto fundamental, posto que € em dec@rméa uma interpretacdo moral de
mundo que séo estabelecidas as classicas diferemitasa humanidade e a natureza.

A fim de apontar a presenca de uma tensao en&ree aroral na primeira obra
de Nietzsche, trés passagens merecem destaquieneir@ardelas aparece ao final do
prefacio da primeira edicdo, é a mais constantesrefgrida, ndo sendo, contudo, a mais
importante: “A esses homens sérios sirva-lhesgd® Io fato de eu estar convencido de
gue a arte é a tarefa suprema e a atividade prognie metafisica desta vida” (NT,
Prefacio); a segunda, quase ao fim do 85, retoidaia, apresentada anteriormente no
mesmo paragrafo, de que a “comédia da arte ngorésentada por nossa causa, para a
nossa melhoria e educacéo [...] pois s6 céenémeno estéticpodem a existéncia e o
mundojustificar-seeternamente” (NT 5); a terceira aparece no 84refeee a nogéo de
Uno primordial, esse fundo misterioso do nosso ser:

[...] quanto mais percebo na natureza aqueles tamifEs impulsos artisticos e
neles um poderoso anelo pela aparén8eh¢in, pela redencédo através da
aparéncia, tanto mais me sinto impelido a suposipatafisica de que o
verdadeiramente existenté&/ghrhaft-Seiendee Uno Primordial, enquanto o

eterno-padecente e pleno de contradicdo necegsita, a sua constante
redencdo, também da visdo extasiante da aparéazierpsa. (NT 4)

A convicgdo de que a arte é a tarefa suprema evidaate propriamente
metafisica dessa vida, evidencia duas ideias fuedtais: a primeira, consiste em
deslocar a metafisica do dominio da religido e deahpara a arte, na medida em que
esta se constitui no espaco da criacdo em queasdiyuradas as possibilidades do
mundo, sem referéncia a um Deus ou mesmo a umacsdiato criativo. O Génio, ao
gual o jovem Nietzsche ainda presta homenageme nawosujeito, é, antes, uma ocasiao
que acolhe um acontecimento. E um caso propicaqae algo aconteca. E umédium
tal qual o poeta antigo visitado pelas musas; Mdgrps, ja somos “imagens e projecdes
artisticas, e [...] nossa suprema dignidade tenmm-laosso significado de obras de arte”
(NT 5); a segunda, uma consequéncia da primeirgudendo é na producao da ciéncia,
da teoria, que se encontra nossa “dignidade” erarhabitacdo da abertura caracteristica
da arte (arte tragica).

Para que, entdo, arte? Certamente ndo para “melhota “educar’” a
humanidade. Se comparado as concepg¢fes humanistag-leumanistas das teorias
estéticas do século XVIII, que concebiam a arte camstrumento de civilizagdo; a
Lessing, que em su@ramaturgia de Hamburgdefendia uma funcédo moral da tragédia

grega; a Kant, que concebeu o “belo como simbohlatalidade”; a Schiller, para quem
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o “estado moral s6 pode nascer do estado estéiic@hopenhauer, para o qual o mundo
possui uma significacdo moral; ou mesmo, a Arigétfee sua compreensao catartica da
tragédia, contra a qual Nietzsche, Eote hompvolta sua compreensao do dionisiaco,
ao afirmar que a tragédia é representada:
N&o para livrar-se do pavor e da compaixdo, naa parificar-se de um
perigoso afeto mediante uma veemente descargaim assntendeu mal
Aristételes —, mas, para, além do pavor e da co@pger em si mesmm
eterno prazer do vir-a-ser — esse prazer que inag éambém @razer no
destruir(EH O nascimento da tragédia 2).

Se comparado a tais concep¢d®snascimento da tragédi@ um ponto de
inflex&o radical. Nao menos radical que a compi@@iaminista-civilizatoria que a arte
passa a assumir em Nietzsche, por exemploiHHamano, demasiado humdna@\ arte
ndo possui funcéo educativa ou moralizante. Comegjostificacéo estética da existéncia
e do mundo implica em dar abrigo e resguardo arta® de mistério, de existéncia e
mundo, e repb-lo de modo potenciado, ndo por meioothceitos, e sim, de simbolos.
Simbolos expressam sentidos, mas ndo de um mapgdois abrigam em si a abertura,
modo caracteristico do sentido. Justificacdo estata existéncia e do mundo supde,
entdo, dar abrigo ao mundo e a existéncia enquamicabertura ao mistério. Nao apenas
manter o espanto, mas radicaliza-lo. Na segundacalagrénciasSobre o futuro de
nossas instituicdes de ensjidietzsche afirma: “Nossa filosofia deve aqui coarendo
pelo espanto, mas pelo terror: quem nao puder cle@so, peco-lhe, ndo toque em
assuntos pedagogicos” (IE 2). O terror como diepara assuntos pedagogico-
formativos, ao mesmo tempo em que expressa a rdassdiretrizes humanistas sobre
as quais se constituiam as teorias da formacademafha, também permite atualizar,
desta vez contra Schopenhauer (um filosofo nadahista), a recusa: 0 mundo néao é
um fenbmeno moral. Nao € a partir da moral que pes&ivel compreender o que 0
mundo é. Também néo a partir da ciéncia, da dialédio conceito.

O ponto extremo a que essas duas teses conduzeansideracéo de que todo
o ambito da individuacédo (do ter-se-tornado-um teteaparecido), da propria feicao
visivel, figurativa, de aparicdo do mundo, é deprazer supremo e de uma justificacao
plena em si mesma. Todo o mundo da aparénci&fa s, mesmo, redencao de um eterno
padecimento, que é ndo ser, ou ainda-nao-ser, eaumeedida em que satisfaz esse

“poderosos anelo pela aparéncia”, opera justifioam@réprio mundo pelo simples fato

4 A esse respeito, conferir HH 11 174. Contra a des obras de arte.
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de ser, de ter aparecido. A melhor expressao dissalegria! Clement Rosset, no final
do seu livroAlegria, a forga maiorcita um texto atribuido a Martinus von Biberaghe
expressa magistralmente essa ideia: “Venho nadesende / Sou néo sei quem / Morro
nao sei quando / Espanto-me de ser tao alegre’"HBARCH apud ROSSET, 2000, p.
102).

A tese da justificacao estética da existénciaszngh seu sentido pleno se, para
além de uma suposta superficialidade etérea ligadaisas das artes e do fazer artistico,
for destacada a dimenséao propriamente ontologicketate inscrita numa compreensao
abrangente de criacdo. A arte aqui aparece comanadacao para a compreensao do
qgue é o préprio mundo e ndo como mais um dessem@mécnico-instrumentais de
producdo. Se a justificacdo estética da existéapmrece como alternativa a uma
interpretacdo moral de mundo, isso ndo quer dizercgm ela se pretenda defender um
ambito particular da producédo humana, restritas@ @gie chamamos de artistico. Tanto
mais porque “[...] n0s ja somos, para o verdadgiezlor do mundo, imagens e projecdes
artisticas, e que a nossa suprema dignidade temmrlasso significado de obras de arte”
(NT 5). A esse respeito, os “bastidores” dos estrite Nietzsche, as cartas e os textos
publicados postumamente, permitem ver que a Wabinelzsche preferia Nietzsche.

Essas ultimas afirmagdes encontram uma ampliagadisativa se conectadas
a interpretacdo do sentido do devir, presentéditosofia na idade tragica dos gregos
e a compreensao da dimensao superficial do intededts sua relacdo com a imaginacao,
aintuicao e a criacao, tal como séo apresenta&®obre verdade e mentira num sentido

extramoral

Maldicao ou justificacdo do devir?

A importancia do pensamento grego para Nietzscliei jabjeto de amplos e
profundos estudos, tanto no &mbito da passagemaeansideracao filolégica para uma
consideracéo filosofica em seus primeiros escrgoanto no plano mais abrangente da
autoatribuida compreensao do seu pensamento coniplatmnismo invertido”. Tendo
em vista o proposito deste artigo, importa aquitades a imagem da interpretacao
polifénica dos gregos, tal como sugerida por Enkiidler (2012) em seu estudo sobre
0S gregos no pensamento de Nietzselggie constitui um traco diferencial do seu &scri
A filosofia na idade tragica dos gregoiteressa-nos, sobretudo, dar destaque a
contraposicao entre as concepcdes de Anaximarttiecéelito acerca do devir, pois nelas

desempenha papel decisivo a discusséo sobre uitcserdral do mundo.
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A sentenca de Anaximandro, a cuja interpretacatztibe dedica a parte IV de
A filosofia na idade tragica dos grega@ssim diz: “De onde as coisas tiram a sua origem,
ai devem também perecer, segundo a necessidadeelpsi tém de expiar e de ser
julgadas pelas suas injusticas, de acordo comearodh tempo” (FTG 4). O ndcleo do
pensamento de Anaximandro consistiria em concetievio enquanto “[...] emancipacéo
criminosa do ser eterno, como uma iniquidade quedieser expiada com a ruina” (FTG
4), razéo pela qual, no mesmo paragrafo, Nietzsatecteriza o dizer de Anaximandro
como sendo a “Sentenca enigmatica de um verdagessimista” (FTG 4).

Ao leitor atento ndo passara despercebida a plidade de vincular essa
passagem com a “sabedoria de Sileno”, apresenta8a deO nascimento da tragédia
cujo ensinamento levaria a conclusdo de que “O onealle tudo € [...] inteiramente
inatingivel: ndo ter nascido, ndo seadaser. Depois disso, porém, o melhor € [...] logo
morrer” (NT 3). E isso pelo simples fato de quedave um erro. Portanto, também no
plano da filosofia, ndo apenas no ambito da “sategopular grega”, latejaria aquela
“singular aptiddo para o sofrimento” (NT 3), tAaamderistica nos gregos ao juizo de
Nietzsche, contudo, agora elevada a uma explicagdafisica elaborada.

Também néo ficara sem ser notado o teor profundarsaihopenhaueriano
dessa interpretacdo, pois o proprio Nietzsche mwtestemunho do “Gnico moralista
sério” do seu tempo, Schopenhauer, ao reproduziakeguinte citacdo dParerga

O padrao de medida correto paralgamento de todo home#o fato de que
ele é propriamente um ser que ndo deveria exisis,que expia sua existéncia
por meio de sofrimento multiplo e de morte: o qe@sde esperar de tal ser?
Ndo somos todos nés pecadores condenados a max@a&mBs Nosso
nascimento primeiro por meio da vida, em segundonpeio da morte. Isto

também ¢é representado alegoricamente pelo pecadainabr
(SCHOPENHAUER, 2012, p. 161).

Véarias sdo as passagens dvarerga e do Tomo segundo d® Mundq
principalmente, mas também do Tomo primeiro, embama menor medida, que
permitem reforcar o argumento segundo o qual gargacao nietzschiana das sentencas
de Anaximandro possui uma evidente matriz schopetema. Destaque seja dado a
algumas delas: existéncia enquanto flagelo (2012.4p); Mundo como “lugar de
peniténcia” e “instituicdo penal” (Ildem, p. 156];..] nossa vida como um episodio
inutilmente perturbador da ditosa paz do nadanjildeidem); O mundo como “inferno”

e 0s homens como “[...] por um lado as almas atotal@s, por outro, 0s demdonios”

(Idem, p. 157); [...] o gravpecado do mundgue ocasiona o multiplo e grandioso
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sofrimento do mundqldem, p. 159); os outros humanos como “[...] pamheiros de
infortunio” (idem, p. 162); A vida como “engodo ctante” (2015, p. 683); A “[..] vida
como um nego6cio que ndo cobre os custos do investoh (Idem, p. 684); Nossa
condicdo como “[...] um estado que seria melhoe géo fosse” (Idem, p. 689);
Existéncia como uma divida contraida na procri&;éojo transcurso serve apenas para
pagar os juros, sendo a morte o pagamento fingdplital investido (Idem, p. 692). Todas
estas passagens — ha outras, embora o ensinamedéorfental ndo varie — expressam a
ideia geral segundo a qual a existéncia “[...] &astigo e uma expiacdo” (Idem, Ibidem),
pois, se “Um homem, ao fim de sua vida, se foasa@ngente sincero e clarividente, talvez
jamais a desejasse de novo, porém, antes, prafetiotal ndo-existéncia” (2005, p. 417).
Culpa, castigo, expiacdo e sofrimento: tal vocaiuléitua o problema do sentido
metafisico do mundo, ndo mais no ambito fisicame sioral.

Ao juizo de Nietzsche, Anaximandro se defrontou codesafio de explicar o
fundamento do mundo face ao poder destruidor do:d®/tudo o que entra no devir, a
saber, tudo aquilo que possui qualidades definiddt a perecer, sendo o perecimento
justamente a acao desintegradora das qualidadegldsf o fundamento do mundo néo
pode possuir qualidades definidas, do contraricazes o devir, pois ndo haveria
procedéncia possivel para a propria composicacdies que passam a ser na medida
em que se compdem de qualidades definidas. Leva@ateemo, essa tese obrigaria a
concluir pela impossibilidade do mundo caso sedduomento estivesse assentado sobre
qualidades definidas, na medida em que o prépnddmento ja teria se desintegrado.

A solucdo de Anaximandro, “[...] o primeiro escrititosofo dos antigos” (FTG

4), foi o de conceber que

Para que o devir nunca cesse, é necessario quegseario seja indefinido.
A imortalidade e a eternidade do ser primordial régidde numa infinidade e
inesgotabilidade [...] mas no facto de ele estapawido de propriedades
definidas, que conduzem a morte. [...] O ser cdiginassim designado domina
o devir e garante, por isso, a eternidade e o tiurso do devir (FTG 4).

Ao conceber o ser originario, enquanto fundamerdonaindo, como nao
podendo possuir propriedades definidas, Anaximamslocou o problema de um
ambito meramente fisico e, ao perceber, “[...] harglidade das coisas vindas a
existéncia, de uma soma de injusticas a expiam fmimeiro entre 0s gregos a captar
com ousadia o0 nucleo do mais profundo problema @I G 4). A injustica da
existéncia e a reparacdo com a morte séo figuragdesa queda mais profunda, a queda

da unidade primordial de todas as coisas do indefipara o ambito da temporalidade,
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constitutivo do préprio problema da individuacadaemultiplicidade. E tendo em vista
gue o ser originario, nao sendo constituido deidadés definidas, voltara a edificar “este
mundo de instabilidade”, Anaximandro pde a postelida derradeira questao: “[...]
guem podera libertar-vos da maldicao do devir?"GHy).

Como livrar o mundo e a existéncia deste julganieAtoesposta, Nietzsche a
encontrara em Her4clito. Se em Anaximandro so&onal da maldicdo do devir, em
Heréclito ecoa sua justificacdo: “Contemplei, ngunicdo do que no devir entrou, mas
a justificacdo do devir” (FTG 5), razdo pela quabacepcao fundamental deste ultimo
“[...] s6 vém completamente a luz pela comparagdm ©s ensinamentos do seu
precursor” (FTG 5).

A “concepcdo fundamental” de Heraclito € compostar prés ideias
fundamentais. A primeira delas consiste em eladgado a dualidade de dois mundos
completamente diferentes — o indefinido e o domités qualidades definidas de
Anaximandro —, em consequéncia, ndo operar maisaalstingdo entre um mundo
metafisico e um mundo fisico; a segunda consistEl@raclito negar o ser em geral, cujo
traco distintivo seria a permanéncia, a indestitidddle, que permitira ver um “[...]
baluarte em seu fluxo” (FTG 5). Contudo, tal opécaignplica numa dificuldade: admitir
a perenidade do devir, por meio da identificacaoaldlito dos contrérios, ndo implicaria
em atribuir a eles uma espécie de substancialida€éPodo o devir nasce do fluxo dos
contrarios” (FTG 5), ndo seriam justamente os éoius a condicdo de possibilidade do
devir, evidenciando, com isso, uma persisténcialégica dos contrarios, com razao,
entdo, definidos, como o préprio ser do mundo?

A resposta sO pode ser negativa tendo em visteequ@yimeiro lugar,

[...] as qualidades definidas que nos parecem durad s6 exprimem a
superioridade momentanea de um dos lutadores, &ogsd@em termo a guerra:
a luta persiste pela eternidade fora. Tudo acomte@xordo com esta luta, e é
esta luta que manifesta a justica eterna. (FTG 5)

Complementar a essa ideia, em um outro momentextio € possivel ler:

As inlmeras qualidades de que podemos apercebardmsao esséncias
eternas, nem fantasmas dos nossos sentidos (Amazatmitira a primeiras
[destas possibilidades], Parménides a segunda),sédoum ser rigido e
arbitrario, nem a aparéncia fugidia que atravesszécebros humanos. (FTG
6)

Tais passagens mostram que na expressao “jogo ausgamos”, importa

valorizar a nocdo de jogo, ndo apenas a nocao mteados, tendo em vista que 0s
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contrarios habitualmente sdo concebidos como aavdrabsolutos. Ao afirmar que “O
mundo éjogo de Zeus ou, em termos fisicos, do fogo consigamoes uno s6 neste
sentido é multiplo” (FTG 6), Nietzsche pretendetalesr a perspicacia de Heraclito em
ter se livrado da necessidade de admitir um coatafisoluto para explicar a constituicao
do mundo. Contudo, na admisséo de que o mundogbalp fogo consigo mesmo, e das
constantes metamorfoses em agua e terra (em éswestados principais: quente, amido
e so6lido), ndo continua a operar a compreensaoee ger do mundo é tal?

A terceira ideia fundamental de Heraclito resuliacdnexao entrybris, diké,

a boaéris e jogo, cuja complexidade e amplitude é excegmva ser tratada aqui, mas a
cujo aspecto mais fundamental serd feito referédeido que permite pensar o problema
da justificacao do devir e da recusa a uma inteapé® moral do mundo e da existéncia.
Se Heraclito, tal qual Anaximandro, acredita “[.ndim colapso do mundo, e no

surgimento sempre novo de um outro mundo, nas@dmudflagracdo cosmica que tudo
aniquila” (FTG 6), ainda permanece sem solucaablpma da justificacdo do devir.

A hybrisé, no entender de Nietzsche, “[...] a pedra dedatp todo o discipulo
de Heréclito” (FTG 7), pois permite ver se o mesta@mente foi compreendido. E para
tal compreenséao, seria necessario abandonaraaigéncia do aristotélico principio de
nao-contradicao (cf. FTG 5) quanto a crenca naddme como atributo do humano (cf.
FTG 7), e operar de modo intuitivo, alids, uma érima posta por Nietzsche como
condicéo de possibilidade para a compreensao gaigifdosofia grega tragica (cf. FTG
3), e mais particularmente, para a compreensaced&ckio, haja visto que seu dom real
“[...] é a sua faculdade sublime de representag@iitiva” (FTG 5).

Tendo em vista o problema da justificacdo do dewirgue da a ver tal
representacdo intuitiva? Primeiramente, nos dasaovida vigéncia de “legalidades,
certezas infaliveis, [...] 0 mundo inteiro a oferec espetaculo de uma justica soberana
[...]” (FTG 5). Ou seja, da vigéncia da mais féreeamperiosa necessidade. Se neste
mundo s6 reina a lei, a necessidade, “[...] condepa ai vigorar a esfera da culpa?”
(FTG 5). Complementarmente, também da a ver queasa@eum olhar humano limitado,
obscurecido pela crenca na liberdade, no ndo reaeesso poder ter sido outro, 0 mundo
parecera como carente de justificacdo, de redehNg@mha neste mundo, nem injustica,
tampouco culpa, dado que “O homem ¢, até a sumadilfibra, necessidade, é
absolutamente ‘nao-livre™ (FTG 7).
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Para fazer frente ao abismo que se abre frentera gantempla tais verdades,
nao, contudo, para apaziguar, mas para aprofundbismo, Heraclito, de acordo com
Nietzsche, aponta para o jogo do artista e dagaian

Neste mundo, s6 o jogo do artista e da criancaurenvir a existéncia e um

perecer, um construir e um destruir sem qualqueyuiatdo moral em

inocéncia eternamente igual. E, assim como brinzartista e a crianga, assim
brinca também o fogo eternamente activo, constdstréi com inocéncia —
e esse jogo joga-o o Edo consigo mesmo. (FTG 7)

A possibilidade de contemplar o mundo dessa forin& slada ao homem
estético, aquele que possui a imaginacdo e a fardtigas a ponto de abrir-se a uma
interpretacdo sutil do mundo, ndo petrificada ppévor, tampouco elevada pela
esperanca de redencédo, e que vé no artista e eaegéa obra de arte o conflito da
multiplicidade, e por vé-lo apreende ai a vigéucanecessidade e do jogo.

Aqui encontramos uma expressdo radicalizada dafigagéio estética da
existéncia, com um aprofundamento do seu alcategdfico, na medida em que a
incorporacado das tensdes e dificuldades expressa atpramente aquilo que e@
nascimento da tragédi@mbora pressuposto, permanecia velado, a sal#g gpgo do
mundo nao pode ser explicado, sequer é adequadaameendido, se ele for submetido
a uma interpretacdo moral. A esse respeito, Nieezspresenta uma definicdo que
resume adequadamente o ensinamento de Heraclzeel®i“Heraclito s6 descreve o
mundo que existe e acha nele 0 mesmo prazer colatierocom que o artista olha para
sua obra em vias de realizacdo” (FTG 7), e o fazmo da “[...] doutrina da lei no devir
e do jogo na necessidade” (FTG 8). A pergunta ggdosjués do mundo é descabida: é
um jogo, nao lhe cabe uma abordagem moral.

Justificacdo do devir, portanto, como recusa erateva a uma interpretagéo
moral de mundo. No embate entre Anaximandro e Hir&e reapresenta o problema
do sentido da existéncia e do mundo do qual jartras. Tomar Heraclito como referéncia
e aliado significa, ndo apenas reforcar o argumeatoistificacdo estética da existéncia

e do mundo, mas radicaliza-lo a partir da instéioata vigéncia do terror e da forca, pois

O devir Gnico e eterno, a inconstancia total de todeal, que somente age e
flui incessantemente sem alguma vez ser, é, coméchte ensina, uma ideia
terrivel e atordoadora semelhante [...] ao sentiméa quem, num tremor de
terra, perde a confianca na terra firme. Foi peegima energia surpreendente
para transformar esse efeito em seu contrario,ubfimsdade e no assombro
bem-aventurado (FTG 5).
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Significativo € o reconhecimento do devir enqudetavel e atordoador, mas
ndo maldito. E um limite, um desafio que, a depend® forca, que deve ser
surpreendente, pode transformar esse efeito enmsdétie e assombro bem-aventurado.
Nesta passagem faz eco o argumento apresentaddiginsche enD nascimento da
tragédiaquando introduz a nocéo de Uno primordial: a redemprazerosa da aparéncia
na propria aparéncia como chave ontoldgica pacergpreensao da afirmacgéo da vida na
tragédia grega é similar a transformacéo da ideré/el e atordoadora do devir Unico e

eterno em sublimidade e assombro bem-aventurado.

Enquanto criadores...

Sobre verdade e mentira num sentido extram@nain texto extraordinario, nao
apenas pela sua qualidade estilistica, pela réadickd e amplitude das suas teses, mas
também porque opera um aprofundamento da ideigia@ligho, cuja primeira expressao
pode ser encontrada e nascimento da tragédigpor meio de uma compreensao do
conhecimento que integra o problema da verdaddjndaagem e da moral. Para
apreender a amplitude e o alcance deste aprofumi@r@elecisivo entender a maneira
como os problemas da ilusdo e da superficie sdpremmdidos enverdade e mentira
mas também, complementarmente, o modo como Nietasmhcebe a imaginagéo e a
intuicdo. Para tal seré produtivo estabelecer wnax@o com as consideracdes sobre a
intuicdo na filosofia grega, apresentada por Natz®mA filosofia na época tragica dos
gregos

Tendo em vista que nos esta vedado o acesso aalemsndo, 0 conhecimento
se mantém preso a superficie das coisas. Estaciedmra deixe entrever um trago
tipicamente pos-kantiano do pensamento de Nietzschetudo excede o ambito
convencional de uma filiacdo pds-kantiana, na needith que ndo se restringe a uma
consideracao epistemoldgica, parecendo interessaratonsideracao destes elementos
para a constituicio de uma teoria sobre o humamo redtrita & uma discusséo
epistemoldgica, e sim, referente as consequén@a®lucidacdo dos mecanismos
gnosiolégicos humanos para a constituicdo de umgEensao alargada do humano.
Assim, interessa mais saber em que medida o moserdis humanos — tendo em vista
a maneira como conhecem o mundo e o que dele camheconstitui a singularidade
das suas possibilidades existenciais. Por essa,rard texto que inicia com uma
discusséo situada no ambito da teoria do conhetimgue trata da dimenséo superficial

e falsificadora do intelecto e da natureza metedodia linguagem €, ao mesmo tempo e
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pelas mesmas razdes, um texto com um forte acatrtgpalégico, com destaque para a
moral e a politica, compreendidas como instituigiestoras dos héabitos cujo propésito
é reforcar a coesdo social. Aquilo que une todosseffos no tecido do texto € o
reconhecimento de uma dimensao superficial doeicttel Como diz Nietzsche num
fragmento postumo do periodo: “A sentenca devdesdarada: vivemos somente atraves
de ilusdes, sendo que nossa consciéncia dedilngeafcie”. (FP 1872 19[48]).

O intelecto “[...] como um meio de conservacaordbviiduo” (VM 1); A base
fisiologica da palavra [“A reproducédo de um estinérvoso transformado em som”
(VM 1)]; A linguagem e o conceito como simplificacé falsificagdo do mundo []...]
inobservancia do individual (VM 1)”; Verdade comet&fora e antropomorfismo (cf.
VM 1), todas essas teses, centrais a argumentag&betzsche, embora expressem o
abismo existente entre o intelecto humano e o mueddenciando, com isso, uma
espécie de restricao e interdicao cética a presemsd@ana de conhecimento do mundo,
por outro lado, destacam também, um fundo a potgual, ndo apenas a atribuigdo de
sentido ao mundo e & existéncia encontra-se pegdifi, como, mais do que isso, vé na
propria limitacdo constitutiva do humano, que llhmpassibilita o acesso ao em si do
mundo, uma espécie de barreira protetora. Portargentenca declarada acima segundo
a qual “vivemos somente atraves de ilusbes” nderieser interpretada apenas em chave
restritiva, negativa, e sim, em chave afirmativpadir de cuja mudanca de foco, poder-
se-ia concluir: a ilusdo é médiumda propria possibilidade de sentido. As no¢des que
ajuizam tal possibilidade interpretativa sdo ir@ioicimaginacdo e fantasia. Pela sua
consideracgdo, associada a uma caracteriologid@ofio e da sua atividade, é possivel
se aproximar a uma consideracdo em que, do prépcenhecimento da limitacdo
epistémica constitutiva do humano, emerge uma lpibdaide outra tipicamente criativa.

O que é um filésofo? O que caracteriza sua atig@dd@bmo Nietzsche considera
gue os gregos “Inventaram, de faaie,tipos principais do espirito filosoficaos quais
toda a posteridade nada acrescentou de especidb {f, convém dar atengdo as suas
consideracdes sobre os filésofos gregos da épagizdr Deles, Nietzsche oferece uma
caracterizacao lapidar: “Outros povos tém sante<Gegos tém sabios” (FTG 1). Em
que sentido estes sabios eram fildsofos? Eles jamssuma “[...] faculdade penetrante de
saborear” (FTG 3). Por mais estranha que paregefadicdo, ela contém o essencial.
Etimologicamentesophos(sabio) esta ligado sapio (saborear)sapiens(saborear com
propriedade), sendsisyphoo homem com “gosto extremamente apurado”. O s&bio

homem que possui a faculdade penetrante de saptyrepde conhecer as coisas, uma
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aptidao notavel de discernimento” (FTG 3). A piir@aenarca distintiva desta aptidao de

discernimento se destaca na sua comparacéo coragesipnentos da ciéncia. Esta,

[...] precipita-se, sem mais escolhas, sem um gastsubtil, sobre tudo o que
se pode conhecer, levada pelo desejo cego de tue@rgconhecer por
qualquer preco; em contrapartida, o pensamentedfico estad sempre no
enlace das coisas que vale a pena saber, dos grandwmis importantes
acontecimentos”. (FTG 3)

N&o querer conhecer a qualquer preco, ndo quetercionhecer, é a primeira
marca diferencial do filésofo grego da época trgNietzsche chega a afirmar que,
nestes filésofos, o reconhecimento do que de fate & pena conhecer “[...] eleva o
homem acima do seu instinto cego e descontroladmodeecer” (FTG 3). Trata-se,
portanto, de uma sabedoria ligada ao reconhecingdemecessidades mais elevadas, que
parte da recusa de um valor indiferenciado e atisolo conhecimento E embora ela
apareca ligada a uma espécie de sabedoria pradcaerdade, ela decorre de uma
compreensao peculiar sobre a especificidade décagab do mundo dada pelo fildsofo
e da sua vinculacdo a um modo de existéncia. Mmsofos gregos isso se mostra pela
atuacao de “[...] um poder estranho e ilogico, agmacao” (FTG 3), associado a intuicdo
e a fantasia, elementos diferenciais desses paesadssim, a elaboragéo conceitual é
apenas “[...] o meio de comunicar o que foi intupddo pensador, mas é, a0 mesmo
tempo, um meio miseravel porque, no fundo, ndogpdssuma transposicao metaférica
e absolutamente inadequada para outra esfera eoptaiea linguagem” (FTG 3). A
Imaginacdo exerce seu poder ao captar repentinaneeem elucidar as semelhancas.
Apenas entdo entra em cena a reflexdo que bugeatiade medidas e modelos, “[...]
substituir as analogias por igualdades, as jusigies por causalidades” (FTG 3).
Contudo, como visto na citacdo acima, tal comd/endade e Mentiraambém aqui soa
0 mesmo veredito: inadequacgdo da transposi¢do dhitcaola imagem e do simbolo
intuido, imaginado, para o0 conceito. Assim, 0S podp gregos, embora tenham
reconhecido tal limite, justamente por terem siddséfos — entenda-se: por terem
expresso suas intuicbes em linguagem conceituibtemiam fugido absolutamente desta
transposicao indevida. Como, entdo, sustentar gio8lde, sobretudo, como, o proprio
Nietzsche, defender-se-ia da acusacéo de contoé@iB&staria, como Ultima alternativa,

a adocao de uma posicao meditativa, marcada pailéntio circunspecto?

5 Inevitavel ndo lembrar da critica ao procedimemtatifico e do saber a qualquer preco, caradiesidb
procedimento socratico (cf. NT 15, 16).
6 A este respeito, conferir: Habermas (1982).

Estudos Nietzsche, Espirito Santo, v.9, n.1, p2Td,-jan./ jul. 2018



116

Apesar disso, 0s gregos da época tragica foranlemggee conseguiram, tanto
quanto possivel, criar uma hierarquia adequadee,epor um lado, a intuicdo, a
imaginacdo e a fantasia enquanto disposicdes vasatie por outro, a limitagéo
constitutiva do intelecto e as decorréncias desitalcdo. Neste sentido, as consideracdes
de Nietzsche enVerdade e Mentiraassociam, ao testemunho grego, os ganhos da
autolimitacdo do conhecimento decorrentes da arkantiana, vinculando a elas sua
compreensao propria da especificidade da atividati&tica, criativa. Se é necessario
reconhecer que “vivemos somente através de ilusdaseja, reconhecer a necessidade
que todo ser sensivel tem da ilusédo para viveFRfl872 19[64]), portanto, ndo apenas
a superficie e a metéfora configuram um modo detsedo em vista sua constituicdo,
mais do que isso, a “ilusdo” é uma necessidadeglawanano. E por qual razao? Por que
nela opera o reconhecimento segundo o qual, salecmnento ndo atinge o “fundo do
ser”, dada uma impossibilidade natural; se tudoeéafora, embora esquecamos que
assim o seja, resta uma unica opc¢ao, que é vitalgpphumano, a saber, a criagdo. Em
Verdade e MentiraNietzsche reconhece uma capacidade primitivaatd#asgia que
caracteriza o humano “[...] enquanto sujedisticamente criaddr (VM 1), que o

possibilita afirmar que

[...] entre duas esferas absolutamente difereai@sdmo entre sujeito e objeto
nédo vigora nenhuma causalidade, nenhuma exatidébuma expresséo, mas,
acima de tudo, umeelacao estéticadigo, uma transposicao sugestiva, uma
traducado balbuciante para uma lingua completanestitanha. (VM 1)

O reconhecimento da existéncia de uglacdo estéticantre sujeito e objeto, e
nao de uma relacéo légica ou mesmo moral — que $ta I6gica aplicada aos costumes
mediada pela legislacédo dos valores — € o0 pontgideale toda a trama argumentativa
de Nietzsche, pois é justamente ele que permiponeler negativamente a acusacao de
contradicdo ao elogio da intuicdo associado actemmento da falsificacdo do mundo
expresso na linguagem. O reconhecimento deretagdo estéticaomo constitutiva do
sentido do mundo tem como pressuposto a identficap sujeito como “[...] sujeito
artisticamente criaddr (VM 1), cujo trago primitivo ndo se da pela vigém de uma
faculdade logico-racional, e sim, por meio de ustesna criativo de metaforas intuitivas
originais: intuicdo, fantasia e imaginacao, eisue @ homem ¢é! Somente € possivel
chegar a crer que as coisas que vemos sao emreiasigselo “[...] esquecimento desse
mundo metaférico primitivo, apenas pelo enrijecitnea petrificacdo de uma massa

imagética que, qual um liquido fervente, desaguaignalmente em torrentes a partir
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da capacidade primitiva da fantasia” (VM 1). Se, o lado, no ambito da linguagem
se opera um aprofundamento da falsificagéo, poopatdepender da clareza quanto aos
seus limites constitutivos, associado a um jogo agmopria linguagem, um jogo em que
fica expresso tal podartisticamente criadgra suposta contradicdo acima apontada pode
ser matizada. Os fragmentos dos gregos da épapeatr@ a propria obra de Nietzsche
sao testemunhos desse jogo artisticamente criadoadinguagem.

Como ja afirmado anteriormente, tal compreensacconéstitui meramente um
capitulo de teoria do conhecimento, pois, se rec@el humana com o mundo vigora
apenas umeelacao estéticaisso também afeta a atividade de constituicaquings. Se
a relacdo com o mundo é uma relagéo estéticafisadizer, superficialgriativa, isso
implica que tal relacdo ndo possui a feicdo quergendas consideracdes légicas ou
morais. Um modo moral de considerar o humano erdmuné&o poderia sobreviver a tais
pressupostos. Portanto, definir o humano como teuggtisticamente criador, movido
pela capacidade primitiva da fantasia, € uma on&maeira de dizer que a moral, e a sua
maquinaria de generalizacdo e universalizacaovalde uma perversédo da constituicao

natural humana.

Concluséo

Das consideragfes apresentadas, parece ser passieklir que, a despeito de
todas as diferencas especificas entre os trésstektgidos, move-os uma motivacao
comum, qual seja: conectar o humano e a naturezaodi® a fazer ver seu mutuo
pertencimentoTlal conexéo aparece designada pela compreensderdo prazer do vir-
a-ser que a arte tragica repbe em forma de espetérposta enD nascimento da
Tragédig pela justificacdo do devir apresentada &rfilosofia na época tragica dos
gregos e pela compreenséo segundo a qual a relacdondanoucom a natureza é uma
relagéo estética, criativa, tal como pode ser \@std/erdade e mentiraNestes textos
também ¢é possivel identificar a vigéncia de um sugssto comum, nem sempre
explicito, mas nem por isso menos atuante, a salvecusa de uma interpretacdo moral
de mundo e a eleicdo da criacdo como alternatipdcativa, tendo em vista 0 modo
proprio de ser do humano, suas caracteristicasittdiveis, a saber: intuicdo, imaginacao
e fantasia. Tais elementos compdem aquilo quede ghamar de uma filosofia tragica.
A leitura conjunta destes textos permite ver quensamento de Nietzsche se firma
contra uma interpretacdo moral de mundo, desddcm,mao apenas apdtumano,

demasiado humano
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