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Resumo

Uma instituicdo quando modelada para ndo mudar, ja foi concebida para o seu fracasso, pois
ndo permite com que sua forcga interna se descarregue. Com isso, aquela forca ao invés de ser
criativa acaba se traduzindo em letargia e degenerescéncia, um veneno para a vida. A
instituicdo que ja foi criada, desde a sua base, para resultar em fracasso ndo se permite
oxigenar a fim de que novas auroras brilhem sobre ela. Ja no Prélogo de Aurora, Nietzsche
evoca, a partir da metafora do escavador, a necessidade de se submeter a critica tudo aquilo
que foi estabelecido desde os seus fundamentos, a ser perpétuo, como é o caso da moral. E
este o trabalho de profundeza que Nietzsche investiga até atingir a base sob a qual uma
instituicdo foi concebida. Com este artigo pretendemos escavar as profundezas dos alicerces
sob os quais a instituigdo se formou na cultura de modo a avaliar as consequéncias da mesma
sobre descarga da forca vital.

Palavras-chave: Nietzsche. Instituicdo. Degenerescéncia. Consciéncia. Descarga.
Abstract

An institution when made for does not change, already was conceived for its failure, because
not allow that its internal force discharge. Thereby, that force rather than to be creative ends
up translating in lethargy and degeneracy, a poison for the life. The institution that was made,
since the beginning, for result in failure does not allow oxygenate in order that new dawning
shine over it. In the Daybreak’s prologue, Nietzsche evokes, by the digger’s metaphor, the
necessity of the submit to critic all that were stablished from its fundamental, to be perpetual,
as the moral. This is the depths work that Nietzsche researches until the base under which an
institution was conceived. By this article we intend dig the depths of foundation under which
the institution was made by itself in the culture so as to evaluate the consequences of it about
discharge vital force.
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Considerac0es iniciais

Diante da confianga que se estabelece na moral, o fundamento das institui¢Ges, cabe
0 exercicio do silenciar. Na medida em que se silencia, frente aos estabelecimentos
estatutarios, se pde sob suspeita a instituicio como um todo. Nietzsche, neste primeiro
aforismo do Prologo de Aurora faz mencdo a Trifonio, aquele personagem da mitologia
grega, arquiteto de diversas construgdes gregas, que por ter roubado o tesouro do rei, foi
engolido pela terra, habitando, desse modo, as camaras subterraneas. A relacdo que se
estabelece com Trifonio e a moral institucional e o fato de que aqueles que descumprem 0s
mandatos da lei moral sdo condenados. Portanto, o Filésofo alemdo convida a vigilia da
redencio daqueles que, como Trifonio, foram tragados pelo edificio institucional da moral. E
preciso ater-se a novas auroras, de modo a elevar-se do subterraneo que oprime. O peso
institucional de nossas edificacbes humanas ndo nos pode engolir, tornando-nos seres
subterraneos, taciturnos, incapazes de silenciar.

O edificio institucional da moral persuade e seduz a se depositar toda a confianca
inabalavel nele. Neste edificio a forca ndo sofre descarga, esta aprisionada, 0 que ndo permite
renovacdo, condicdo sine qua non para a sua existéncia. Neste sentido, toda a institui¢do
estabelecida sobre este molde moral esta sujeita, desde a sua génese, a degenerescéncia, ao
fracasso. O seu excesso de autoconfiangca conduziu a um grau de autossuficiéncia tal que ndo
Ihe permitiu nenhum tipo de distanciamento. Ou seja, a arrogéncia hipocrita e unilateral
impossibilitou a oxigenagdo necessaria para a renovacdo do ar, fundamental para a promocao
da vida. Por essa razdo, tudo aquilo que atua no sentido de ofender, violentar, explorar,
destruir ndo pode contribuir para a promoc¢éo de mais forcas, logo, de mais vida. O que, para
ao ambito da instituicdo da lei aquela mesma situacdo é lida sob a forma de justica ou
injustica. Ora, considerar injusta a forca demandada para promover a vida s6 se operando no
ambito da petrificacdo institucional, tal como o proprio Nietzsche afirma: “— Segue-se que
‘Justo’ e ‘injusto’ existem apenas a partir da instituicao da lei” (GM II 11).

A pergunta que se coloca € o que leva a se constituir algo, ou seja, quais as
motivacOes que inoculam a necessidade de se estabelecer algo que tenha durabilidade,
petricidade. Ora, quando se fala em motivagéo, se aciona a fonte de realizacdo dos grandes
projetos humanos: a vontade. Portanto, € uma vontade de eternizar, de fazer com que as
marcas do tempo ndo apagam da memdoria as imagens tornadas normas pela moral.

Refletimos ao inicio do artigo sobre a influéncia da vontade ao empreendimento
institucional, perguntando pelo fator responsavel por manter a vontade focada neste projeto.

Ora, isso s0 se faz possivel na medida em que se pense uma forca que atue dentro da vontade,
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fazendo internalizar o seu movimento e impedindo a sua descarga para fora, 0 que faz com
que o resultado disso, ao invés de criacdo, se reverta em reprodugdo mimética dos estatutos
institucionais; a auséncia de descarga da forca como fator de garantia da instituicdo, como
refletimos na sequéncia. Por fim, verificaremos a direcdo interna da forca, 0 que representa
em termos de vitalidade, uma auséncia de descarga, em nome da manutencdo institucional.
Contra ao que se imaginava, buscar aumento de forca e afirmacdo faz com que se assista ao
contrario: a diminuicao da forca e a negacéo, resultando em degenerescéncia; o que nada mais
é sendo uma vontade livre de toda a tradicdo, portanto dependente Unica e exclusivamente de
si mesma. Pois a tradi¢cdo, como Nietzsche sublinha, desde os primdrdios da humanidade
busca se estabelecer “(...) conforme o padrao desses estados originais: se uma agao ¢ realizada
ndo por que a tradicdo ordena, mas por outros motivos (a utilidade individual, por exemplo),
mesmo por aqueles que entdo fundaram a tradicdo, ela é considerada imoral” (A 9). A
tradicdo quer ter o prazer de tornar submisso, de ordenar, de ter a Ultima palavra em tudo e,
com isso, sufoca toda a iniciativa, criatividade e inventividade. A tradi¢cdo pensa apenas no
dominio do cuidado de tudo o que evoca rebanho, como o casamento, a cultura, o
relacionamento, a fala, o culto, o que conta € o preceito e ndo o individuo. Portanto, a tradicédo
declara guerra contra o individuo, para salvar a instituicdo “(...) ela exigia que alguém
observasse 0s preceitos sem pensar em si como individuo” (A 9). Cabe ao individuo apenas
sacrificar-se tal como a moral do costume prescreve. E é justamente a comunidade, ou seja, a
instituicdo, a fiel guardadora do cumprimento da moral do costume. Inclusive a esta
comunidade cabe a aplicacdo de castigos pelo ndo cumprimento dos preceitos da moral. O
individuo é esmagado pela instituicdo a ponto de que o que ele faz acarreta uma consequéncia
comunitaria. Portanto, neste dominio toda acdo institucional original que parta do individuo

vem com a marca da mé consciéncia.

1. A instituicdo como a vontade de querer eternizar

Ao longo da trajetoria do exercicio da vontade, somos levados a constatar que o
querer se impde, em sua reincidéncia, como desejo de eternizar, de que aquilo que ora se vive
permaneca. Ou seja, que ndo se apague da memoria aquela motivacdo que nos impulsiona a
realizacdo dos diferentes projetos. Este desejo de permanéncia, de desejar o fixo, pétreo, faz
com que grandes motivacdes vado aos poucos ganhando a forma estavel, com tragos e limites
mais acabados: eis 0 nascimento da instituicdo que tem na moral o seu alicerce basilar. Como
recorda Brian Leiter, com o estabelecimento de uma cultura moral “A distintiva preocupacgao

de Nietzsche entdo é que a cultura moral — ndo nossa melhor teoria moral — esta inaugurando
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no reino do ultimo homem, da completa mediocridade e banalidade” (LEITER, 1997, p. 276).
O banal e 0 mediocre estdo representados a partir de costumes que se repetem de maneira
indiscriminada e ndo discernida, o que faz com que tais costumes vao se constituindo em uma
instituicao.

Diante de todos os costumes institucionalizados das normas tornadas leis pétreas, dos
limites de tudo o que pode e ndo pode fazer, toda a tentativa de se reinventar algo novo e
original é relegado ao plano do mau e permissivo. Ha um mecanismo que se impde sobre o
que se lanca a criar de incutir toda a sorte de imagens e sentimentos ruins. Ora, tais
mecanismos ndo corroboram a desencadear poténcia e sim, vontade de nada, desanimo e ma
consciéncia. “Sob o dominio da moralidade do costume, toda a espécie de originalidade
adquiriu ma consciéncia” (A 9). O original rompe os delineamentos morais para apontar ao
ndo controle, ao ndo permissivel, ao ndo causal. Pois, 0 que se controla se arroga ao direito de
perpetuar-se, de dizer sim: assim foi, assim sera para todo o sempre. Ora, isso, porque a base
sob a qual se constitui 0 nexo de previsibilidade causal ja estd determinado. Neste sentido, a
aposta no novo e original se estriba na capacidade de se por em questdo o fundamento, ja que
enquanto este persistir se seguira aquele mesmo itinerario, marcado pela vontade pré-
determinada pela instituicdo que quer eternizar. Ashley Wooodward, neste dominio
institucional, argumenta que “Nietzsche acreditava que a maioria das pessoas ainda nao havia
percebido as implicacBes radicais dos desenvolvimentos contemporaneos no pensamento,
aferrando-se a valores que ndo mais encontravam apoio em estruturas de crenga”
(WOODWARD, 2016, p. 14).

E preciso romper com aquelas antigas estruturas institucionais, para tanto, ha a
necessidade de se romper com um misto de nostalgia e divida pelo qual se vive com relacdo
aos antepassados, que é uma das marcas caracteristicas da eternizacdo da instituicdo. A este
respeito, Nietzsche traz na Il Dissertacdo de Para a genealogia da moral a seguinte referéncia
sobre a “(...) relagdo ente os vivos e seus antepassados. Na originaria comunidade tribal — falo
dos primordios — a geracdo que vive sempre reconhece para com a anterior, e em especial
para com a primeira, fundadora da estirpe, uma obriga¢do juridica” (GM II 19). Este dever
que uma determinada populacdo contrai de seus antepassados € o de perpetua-los, mediante os
diferentes habitos que foram adquiridos. E isto com a motivacdo de que se deve a estes
antepassados a sua existéncia, neste sentido, ndo conseguem se desatrelar deles. Em tudo o
gue venham a realizar, o fazem evocando a memdria destes antepassados que agem como

herdis do passado, a apontar caminhos para o porvir.
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A eternizacdo de tal referencial historico provindo dos antepassados impde o peso de
que a sua subsisténcia sé é possivel gracas aquela razao, resta o sentimento de que sempre se
estd em divida para com os que antecederam. E o pior, uma divida que ndo pode ser paga;
com isso 0 mecanismo da culpa é mantido, o que alavanca os dispositivos fundacionais da
instituicdo, fundada a partir da moral. Woodward, sobre isto, recorda que “(...) o valor de
Nietzsche reside em ele ser um implacével critico da moral burguesa e de teses filosoficas
convencionais” (WOODWARD, 2017, p. 201). O convencional diz respeito a tudo aquilo que
se institucionaliza, e o pior é quando se o faz pelo medo, de onde se gera a culpa.

O sentimento de culpa é o sangue do qual a instituicdo se alimenta, portanto, impede
a fonte da vitalidade. A instituicdo vive as expensas da hipoemofilia de todos aqueles que se
sentem acusados, acuados por ela, dada a divida a que contrairam para com esse credor
insaciavel. Tal como um banco, ou agiota, a institui¢do vive da divida contraida por todos os
devotos dos antepassados. A situacdo mediante a qual estes credores mantém seus devedores
¢ a de um verdadeiro “beco sem saida”. O grande mecanismo que a institui¢ao utiliza para
manter os seus devotos reféns dela ¢ o medo: “(...) medo de ter dividas para com ele” (GM II
19).

E do medo que depende o surgimento, manutenco e perpetuacdo dos mecanismos
institucionais que perpassam geragdes, desde seus mais remotos ancestrais. E, com o medo,
progressivamente se assiste a ““(...) evolucao da consciéncia de culpa” (GM II 19). A memoria
introjetada de que se é culpado tem sua sede nos mecanismos institucionais. Desse modo, a
instituicdo constitui a fiel depositaria da divida que se tornou impagavel. Mesmo que esta
instituicdo venha a falir, a divida permanece, porque esta ja foi introjetada na consciéncia.
Assim, a instituicdo possui em sua existéncia apenas a incumbéncia de introjetar a divida na
consciéncia; feito isto esta ja pode se dar por satisfeita em ter a sua missao cumprida: em
servir da mnemotécnica da consciéncia; todo mais é encarregado pela propria consciéncia.

O exercicio do poder psicologico da instituicdo se exerce sobre a consciéncia,
tornando-a ma. Portanto, esta ma consciéncia consiste em uma heranga que nao se extingue,
mesmo que a instituicdo propugnadora ja se tenha dissolvido, “(...) a consciéncia de ter
dividas para com a divindade ndo se extingue apds o declinio da forma de organizacdo da
comunidade” (GM Il 20). Ora, toda a forma de organizacdo que uma comunidade assume
consiste em uma instituicdo, e mesmo que esta forma de organizacdo venha a se dissolver
para dar lugar a outras. O que nunca para de crescer é o sentimento de culpa pela semente da
ma consciéncia depositada pela instituicdo. Bernd Magnus assertivamente relaciona o tema da

divindade com o sentimento de culpa nesta frase lapidar “A nog¢ao de divindade onipotente
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eleva os sentimentos de culpa a alturas extremas” (MAGNUS, 2017, p. 77). A heranga ma,
uma vez deixada ndo para mais de crescer, vindo a atingir proporgdes tais que leva a gerar
diversos infortunios, como é o caso da degeneracdo dos instintos fundamentais para a
promocdo e afirmacdo da vida. A carga interposta pela instituicdo consiste de interditos a toda
a expressao instintual, vista como ma, por esta razdo, ao invés destes se exteriorizarem em
forca criativa se internalizam em forma de carga, peso, veneno, letais para a sadia afirmacéo

da vida, conduzindo a situacdo de ultimo homem, mergulhado no pessimismo,

(...) Nietzsche, pelo contrario, quer insistir para os otimistas morais — que, de uma
maneira amplamente ndo apreciada e (talvez) ndo intencional, uma cultura moral
completamente mina as condi¢cBes sob as quais a mais espléndida criatividade
humana é possivel e gera, em vez disso, uma sociedade dos Ultimos homens
(LEITER, 1997, p. 283).

O otimismo é capaz de fazer com que a forca aprisionada se exterioriza
criativamente, para além de um sistema institucional totalizante, incidindo em uma dimensao
centrada no individuo singular, portador de forcas como recorda Woodward ao referir-se a
Kierkegaard. “Kierkegaard reagiu criticamente ao idealismo absoluto de Hegel, defendendo o
individuo em um sistema totalizante, e defendendo, ainda o valor da fé subjetiva pessoal
contra a hegemonia da razdo.” (WOODWARD, 2016, p. 60). Neste aspecto, se considera
Nietzsche um predecessor do existencialismo, ao defender o individuo como pluralidade de
forcas contra a ideia de um sistema totalizante.

Ora, uma forca aprisionada ndo tem como fazer com que a vida se afirme, mas pelo
contrario, se degenere. O ensimesmar-se da instituicdo, sua autorreferencialidade, com o seu
conjunto de regulamentos e interditos ndo permite a exteriorizacdo da forca. Em que medida e
sob quais expedientes é possivel fazer com que a forca armazenada em forma de ma

consciéncia se dilua e se descarregue sem que sua expressao se dé na forma de ressentimento?

2. A auséncia de descarga da forga como fator de garantia da instituicao

Se o0 esquecimento é uma forca que se expressa como saude forte, entdo o nédo
esquecimento se caracteriza como faculdade oposta, como doenca (GM Il 1). A memoria quer
preservar, ndo admite mudancas, quer que tudo se mantenha exatamente do jeito como foi
pensado inicialmente. O atuar da forca consiste em conservar, guardar manter aprisionada a
carga instintual. Desse modo, nada pode se descarregar, ou Seja, se exteriorizar, mas
unicamente conter-se inc6lume nas entranhas do depdsito fiel dos instintos. Ora, trata-se de

respaldar o interno de um corpo, pois 0 mesmo abriga todo o contetdo da forca. O corpo é o
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recipiente que mantém lacrado o seu conteudo, de modo a nada escapar. Por isso, o resultado
ndo é outro sendo o de uma pressdo interna que inibe a descarga. Logo, a expressdo deste
conteudo é o de uma grande doenca, debilitacdo; pelo apodrecimento, degeneracdo de tudo
aquilo que poderia resultar em nascimento, crescimento e florescimento do novo. O
movimento de internacdo das forcas ndo permite com que elas se descarreguem e percam seu
gérmen criativo, mas, pelo contrario, fizeram dela vermes que degeneram, ndo se permitiu o
movimento salutar do sentir que renova, mas do ressentir que corrdi. Todo esse movimento e
atuar da forca aprisionada teve seu renome e prestigio mediante a designacdo de instituicao,
composta por valores que encarnam a incapacidade e a resignagédo. Sobre este ponto Thomas
Cascales reflete:

Para Nietzsche, os valores morais s6 fazem sentido em sua derrubada. Ou seja,
como moral do bem (Nietzsche, 1886), valores como tolerdncia, modéstia e
paciéncia seriam apenas subterfligios dos poderosos para convencer a massa de sua
incapacidade de derrubar a ordem. privilégios de classe e determinismo latente. O
que ele chama de moral do ressentimento (Nietzsche, 1887) é apenas a expressdo
internalizada da moral construida pelos poderosos para os fracos (CASCALES,
2013, p. 109).

O ressentimento é a grande expressao de todo aquele sentimento de incapacidade
para enfrentar oposicdes e desafios. Consiste num sentimento de fraqueza e rebaixamento que
conduz a letargia das forcas e ao niilismo. Como ainda Robert Solomon se refere a respeito:
“Nietzsche ¢ contra o ressentimento porque ele ¢ uma emog¢do feia e amarga (...) O
ressentimento é uma emocdo que ndo promove a exceléncia pessoal” (SOLOMON, 2017, p.
257).

Tal como Nietzsche, ao considerar as implicagdes do niilismo, vé no Cristianismo
com suas derivacOes de vida eterna, compaixdo e luta contra os instintos, uma conjectura,
também o mesmo se pode aplicar a instituicdo como um todo, ndo passa de conjectura.
Ambos, o Cristianismo como toda a instituicdo, promovem o sacrificio da forga ao seu
aprisionamento e contracdo, constréi a promessa de um futuro sobre o nada. A perversidade
de uma instituicdo € tdo grande que é capaz de sacrificar o0 humano, como tudo o que a ele
demanda, como é o prazer, a satisfacdo e o instinto em nome de normas e regramentos que
compdem o arcabougo institucional.

E curioso que, em nome da instituicio se sacrifica o que realmente tem sentido, a
saber, a vida com aquilo que a promove, em favor daquilo que ndo tem sentido e ainda atua
como um tormento para a vida como “(...) um instrumento de sacrificio” (GM 1II 22). O

comportamento vampiresco da instituicdo bloqueia tudo aquilo que conduz ao movimento e
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este a transformacdo, para se comprazer em tudo o que € inativo, desesperado, decadente,
enfermo. O Unico sentimento de que uma instituicdo se alimenta é o de sentir-se culpado, de
sentir-se em divida. Ora, tal sentimento ndo faz avancar, ndo promove a vida, mas pelo
contrario, retrai as forcas, se volta para dentro, impede a descarga. A forca recolhida para
dentro, inibida, ao invés de promover a vida a constrange, a elimina, ao invés de criar, destroi,
ao invés de atuar como grande salde, atua como enfermidade. Pois a forca aprisionada se
torna letal, veneno para a vida, ela necessita descarregar, pois tal como nas funcbes
fisioldgicas, o excremento deve ser expelido, caso contrario, aprisionado, provoca infecdo e
conduz ao apodrecimento dos 6rgdos. E a esse nivel que chega a instituicdo, por impedir a
descarga das forcas: doenca, letargia, por falta de estimulos promotores da vida.

A instituicdo promove a mudanca da direcdo da forca; ao invés de que estas se
exteriorizem em forma de acdo criativa, faz com que elas se retraiam para dentro em forma de
reacdo degenerativa. Portanto, a instituicdo promove um estado de letargia coletiva, atingindo
a todos os que direta ou indiretamente estdo ligados a mesma. O gestor, responséavel pelo
comando da instituicdo, compreende como seu desenvolvimento 0 maximo de manutengao
dos mecanismos que asseguram a sua inalterabilidade e integridade, ou seja, resisténcia a
mudanca. A sua palavra de ordem é a manutencdo; para tanto, todo e qualquer movimento de
descarga de forca é fortemente inibido pelo constrangimento de imputacdo moral. Neste
sentido, o intento de tais gestores € o de provocar sociopatia, ou seja, espalhar
degenerescéncia das forcas promotoras da vida. Como sociopatas, estes gestores administram
a decadéncia, o fracasso e 0 esgotamento da vida as custas do impedimento da descarga da
forca sob a justificativa de que se estd a servico do nome da instituicdo. Da instituicdo se
espera sim a manutencao e a perpetuacdo de todo o foi assim, mas ndo dela como um meio de
se alavancar a promocdo dos instintos afirmativos da vida. A instituicdo é fim em si mesma:
aquela que experimenta erros e fracassos e continua insistindo nos mesmos. Portanto, ela é
incapaz de se questionar sob qualquer ponto que seja de seu proceder; tudo o que ela faz
torna-se inquestionavel, portanto, sagrado, diante do qual resta nada mais sendo uma adeséo, a
adesdo pela fé. Uma instituicdo sociopata s6 pode sobreviver pela fé. E, através desta mesma
fé, a instituicdo torna a auséncia de descarga da forca um fator de afirmagdo dos instintos
degenerativos da vida.

A instituicdo se sustenta por sacralizar as nocdes de culpa e dever, de modo a
entrelaca-los as no¢des de ma consciéncia e de Deus. Com isso, a instituicio mantém o
devedor refém de uma divida impagavel, por isso, eterna: eis a garantia de sua existéncia;

tudo as custas da incapacidade da ndo afirmacdo, degenerescéncia e doenca do devedor. A
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instituicdo desenvolve de uma maneira tdo forte e excessiva este sentimento reativo que o
devedor ndo se é capacitado para realizar qualquer forma de superagdo, sendo submeter-se a
sua vontade autoritaria e pervertida. O autoritarismo que a instituicdo exerce sobre o homem é
tdo forte que este ultimo se Vvé, inclusive, necessitado de se submeter a ela. Ou seja, ela ndo
pode mais sequer viver sem os ditames dela. Portanto, a instituicdo cria uma dependéncia do
homem para com a instituicdo. O poder que a instituicdo exerce sobre 0 homem é um poder
de seducdo, privando-o de sequer manifestar o seu querer. Diante da sombra institucional, o
ser humano ja ndo tem direito de querer mais nada, até esta faculdade lhe foi extorquida pelos
mecanismos usurpadores institucionais. O mais preocupante em todo este procedimento
institucional € que o homem se vé confortavel nesta situacdo, ou seja, como ele se sabe
incapaz de fazer qualquer coisa que seja, tudo espera da instituicdo, que tudo ha de lhe prover.
Ao ser humano cabe apenas se submeter, subserviente, num clima de paz. Com isso, ele esta
livre de todo e qualquer desafio, j& que a sua Unica demanda é a submissdo paciente a
conformista. A instituicdo faz tudo, o ser humano apenas recebe, ele é receptaculo de tudo
aquilo que ja € de antemdo pré-determinado. O centralismo institucional € um dos aspectos
com seus mecanismos gregarios, uma das razdes pelas quais Nietzsche se posiciona contra
todos aqueles modelos de Estados totalitarios, o que viria a ser, inclusive, o nacional
socialismo de Hitler. Tais modelos de governo fazem com que o ser humano venda o seu
querer, a sua iniciativa, a sua acao, o seu protagonismo em troca de uma sociedade de paz.

A centralizacdo, uma das marcas caracteristicas da instituicdo, € vista pelo filésofo
alem&o como inspirada no Deus cristdo, o Deus tnico da fé “(...) o Senhor, o ‘Pai’, progenitor
e principio do mundo” (GM II 22). E neste mesmo Deus que a institui¢io foi, no decorrer do
tempo, ganhando corpo as custas da doenca e da fraqueza. Em que medida a grande salde

seria um movimento de inversdo deste quadro?

3. A superacdo institucional pela vontade de saude e de forga

Entre as diversas manifestacbes em que a instituicdo vai tomando corpo esta a
religido, através de sua mais predileta corporificagdo institucional: a Igreja. A sua frente se
apresenta o seu guardido, reconhecido por Nietzsche através da pessoa do sacerdote ascético.
E ele quem mantém a religido presa aos ditames institucionais, ndo permitindo com que a
mesma dela se solte, descarregando todo o seu peso sufocante que degenera e torna doente:
“O sacerdote ascético corrompeu a saude da alma em toda parte onde alcangou o poder, e em
consequéncia também corrompeu o0 gosto in artibus et litteris [nas artes e letras]” (GM III
22).
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O sacerdote ascético, aquele que, em nome de toda a articula¢do institucional, atua
como agente promotor da corrupgdo de todos os instintos vitais. Pois como muito bem
recorda Robert Pippin, “(...) o sacerdote ascético, em todas as suas manifestacdes, nos
encoraja a ‘nos voltarmos contra a vida’. (PIPPIN, 2017, p. 317). O que se manifesta na
perversdao do gosto e na inclinagdo para a arte e para o conhecimento. Tudo o que este
sacerdote consegue enxergar sdo os ditames institucionais, seu esfor¢o, portanto vai, Unica e
exclusivamente, na direcdo da manutencdo do aparato institucional, e, por consequéncia, vai
minando desde a base, todas as manifestacdes de impulsos e inclinagdes, ensinando a nédo
amar e sim suportar, como Antonio Edmilson Paschoal chama a atencéo, dentro da concepgéo
de Nietzsche, sobre “(...) a prevaléncia do amar sobre o suportar, acentuando-se a ideia de que
o sofrimento ndo se opde a vida nem a torna necessariamente mais pesada” (PASCHOAL,
2014, p. 199). Portanto, tudo o que diz respeito a sentimentos, inclinacdes e afetos séo
considerados pelo sacerdote ascético como ameaca aquele mesmo aparato institucional. E o
que de maneira especial ocorre com relagéo ao tipo Jesus e o Cristianismo; se, por um lado,
Nietzsche alimente uma certa simpatia por Jesus como tipo psicoldgico, por outro, apresenta
aversdo a maneira institucionalizada de compreende-lo: o Cristianismo. Oswaldo Giacdia Jr a
esse respeito se pronuncia: “Nietzsche se pretende definir menos como inimigo do Cristo do
que inimigo do cristianismo dogmatico, tomado institui¢do e secularizado como doutrina
filosofica, moral e politica” (GIACOIA, 2000, p. 63). Walter Kaufmann, a este respeito,
inclusive, diz que Nietzsche: “(...) de muitas maneiras foi mais cristdo que pagdo apesar de
seu ataque tdo amargo ao Cristianismo” (KAUFMANN, 2013, p. 14). E tio marcante a
disposicdo ativa de Jesus, fazendo de toda a sua vida uma prética afirmativa, que a sua figura
“(...) corresponde a um tipo ao qual ¢ estranha a ideia de ressentimento” (PASCHOAL, 2014,
p. 202). Mais uma vez, constatamos o problema que para Nietzsche se depreende daquilo que
é considerado cristdo: o seu peso institucional, cuja expressdo se da pela moral. A moral
institucional possui na pessoa do sacerdote ascético sua grande representacdo, nele sdo
inoculados os valores que fundam, mantém e perpetuam a sua dimensao institucional.

O sacerdote, o articulador institucional, mata o individuo para preservar a instituicao,
e, com isso, também mata toda a chance de regeneracdo e de salde, que estd na mudanca de
direcdo da forga. Ao invés de direciona-la para fora, em um arejamento renovador, o lado
transparente da forga, a direciona para dentro, em seu encimesmamento letargico, o lado
obscuro da forga. Aquele primeiro direcionamento da forca € o movimento propulsor da
criacdo, de onde se pode constituir uma grande satde. Na medida em que o sacerdote ascético

tem como foco de suas preocupagdes assegurar 0 movimento ascético de negacao
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institucional, nada se cria, apenas se conserva, se mantém a duras penas e com desperdicio de
forcas para algo de per si fracassado, por que ndo ousa mudar a dire¢cdo da mesma. Contudo,
mesmo neste contexto institucional, Nietzsche vé& uma classe de homens do futuro, aqueles
que ousaram redirecionar as suas forcas
(...) ele se refere a Schopenhauer como educador, que vise a maximiza¢do da
distribuicdo de qualquer coisa que pertenca a grande cultura na atual forma
institucionalizada. Ele entende a cultura como ja sendo distribuida universalmente.
(...) Em Schopenhauer como educador, Nietzsche faz uma dura critica as
instituicdes de ensino da Alemanha, defendendo que no futuro seja realizada uma

reforma nessas organizacdes para que elas possam servir para o incentivo dos
individuos de exce¢do (KAMRADT, 2017, p. 214).

O investimento das forcas que se da é algo que desde o principio se anuncia como
desprovido de condigcOes de prosperar, pois ndo se investe na excegdo e sim no rebanho. E, 0
que é pior: o movimento do sacerdote ascético é o de fazer com que se acredite ser este o
rumo ideal, com isso, prende seus discipulos num mundo fantasioso que promete tudo e nédo
da nada. O equivoco da instituicdo troca as possibilidades de uma grande saude por um
abismo de degenerescéncia. Neste sintoma ndo se ousa mais o diferente, apenas se repete 0s
velhos ditames institucionais refugiando-se no rebanho, tal como Nietzsche se expressa em

seus escritos Schopenhauer como Educador:

Eles se escondem atras de costumes e opinides. No fundo, cada ser humano sabe,
por certo, que esta no mundo como algo unico somente uma vez e que mais nenhum
acaso tdo singular agitara pela segunda vez uma pluralidade tdo estranhamente
variada até a uniformidade que ele é: ele sabe, mas oculta isso como uma ma
consciéncia — por qué? Por temor ao vizinho, o qual reivindica a convengdo e se
encoberta por meio dela. Porém, o que ¢ isso que obriga o individuo a temer ao
vizinho, a pensar e agir conforme o rebanho e ndo estar contente consigo mesmo?
Para alguns poucos e raros, talvez vergonha. No caso da grande maioria, ¢

comodismo, inércia, em suma, aquela inclinagdo a preguica (CE III 1).
A convengdo institucional conduz o individuo a se refugiar no @mbito do rebanho
n&o apenas por se sentir obrigado a ela, mas, o que é pior, por comodismo. E neste &mbito que
temos a grande causa da degenerescéncia, que aqui é vista ndo sob o aspecto da decadéncia.
Nietzsche considera que “A decadéncia mesma ndo ¢ alguma coisa que se poderia combater:
ela é absolutamente necesséaria, e propria a todos 0s povos e épocas. Aquilo que se deve
combater com toda forga ¢ a introdugdo do contdgio nas partes sas do organismo” (FP 1888
15[3]). Ou seja, a decadéncia € um fendmeno que, em suma, consiste em alavancar um
quantum de forga, como algo que se deve necessariamente enfrentar, e, nessa dindmica do
enfrentamento, novos pontos culminantes de poténcia se alcangam no instante mesmo em que

se vive e, de maneira mais plena. No entanto, para que esse enfrentamento seja sucedido é
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preciso que o organismo esteja fisiologicamente sadio, ndo degenerado pelo cansago, pelo
desanimo, o que equivale a uma perda de forcas. E preciso que se ultrapasse o ressentimento:

O homem ressentido ndo amaria a vida, teria medo, ficaria assustado com os
caprichos, os intangiveis da vontade de poder (Nietzsche, 1937). E por isso que esse
homem que escolhe inércia e expectativa, ascetismo religioso e restricdo vital, se
opde ao super-homem dionisiaco (Nietzsche, 1883) que ama a vida, a existéncia,
assume riscos e carrega a ambicdo de sua transcendéncia. (CASCALES, 2013, p.
109).

Por essa razdo, enfrentar desafios advindos de oposi¢cdes é a coisa mais natural. O
que consiste em um fator preocupante, diz respeito ao contagio da saude fisioldgica que
impede a atuacdo das forcas em prol da vontade de poténcia. A essa respeito Nietzsche
escreve: “Nao mais o prazer da certeza, mas da incerteza; ndo mais ‘causa ¢ efeito’ mas a
criacdo permanente; ndo mais vontade de conservacdo, mas de poténcia; ndo mais a formula
‘tudo é apenas subjetivo’ mas é também nossa obra — orgulhemo-nos disso” (FP 1884
26[284]). Ora, se a instituicdo vem para trazer uma certeza em tudo, que mergulhemos no mar
de toda incerteza, se ela propGe uma relacdo de causalidade, pela constituicdo de um sistema
de previsibilidade perfeita, nos lancemos ao ineditismo do criar, se ela obriga a entregar-se
passivamente a conservacdo em torno de costumes, dogmas e regramentos, que lancemos méo
de uma vontade que, pela sua poténcia, rompe todo o modelo, valor e padrdo instituido, se ela
nos obriga a dizer sim de maneira conformista, digamos sim, mas de maneira afirmativa.

O sim afirmativo rompe a monotonia de uma vontade degenerada pelo contagio da
doenca e da fraqueza para alavancar a vontade de transvalorar os valores instituidos para
promover o ‘fendmeno vida’. Este fendmeno aponta para uma filosofia experimental, razao
pela qual o projeto de transvaloracdo de todos os valores € condi¢do fundamental, de modo
que todo o instituido dé lugar ao fluxo permanente do vir-a-ser; se a eternidade era uma
qualidade da instituicdo, através de seus valores, agora passa a ser do movimento, através da
mudanga continua de paradigmas. Em uma carta de 20 de novembro de 1881 a Georg
Brandes, Nietzsche atesta que “O todo € o preludio da transvaloragdo de todos os valores, o
trabalho, que se encontra pronto diante de mim: eu juro a vocés, que nos em dois anos
teremos toda a terra em convulsoes. Eu sou um destino”. Ora, o transvalorar valores atua
sobre a base sob a qual uma determinada instituicdo se funda, por essa razdo, o resultado de
todo esse trabalho ndo é outro sendo o de promover uma verdadeira convulsao sobre todos 0s
produtos dos valores: a instituicdo. O projeto de transvaloracdo age como dinamite sobre a
instituicdo. Eis seu destino, que Nietzsche atribui a si mesmo nesta carta, ao referir-se ao Ecce

Homo, que é a sua tentativa de auto-critica. Por isso, a transvaloracdo de todos os valores ndo
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é apenas algo necessario para desmantelar todo o instituido sobre bases dos valores morais,
mas ainda ¢ algo inexoravel, um destino, frente a qual se o experimenta. Tal foi o destino de
convulsdo vivido por inimeras instituicdes, representados por reinos e impeérios.

A derrocada de inimeras instituicdes, pelo convulsionamento experimentado em
toda a terra, ou seja, pela impossibilidade de se respirar se torna impossivel; apostar naqueles
valores que outrora comandaram a existéncia é um projeto irrealizavel. E tio necesséria a
transvaloracdo de todos os valores que Nietzsche ja desde 1884, em uma carta dirigida a
Overbeck a respeito do Zaratustra assim ele expressa “Se ele for verdadeiro, ou melhor, se for
considerado como verdadeiro — entéo todas as coisas vao se modificar, vao virar do avesso, e
todos os valores que prevaleceram até entdo serdo desvalorizados” (BVN 1884 494; carta a
Overbeck, Nice, 8 de marco). E curioso o tom condicional em que Nietzsche se expressa — se
for necessario, ou seja, se a intencdo, o projeto e a sua respectiva realizacdo forem
verdadeiras, forem efetivamente correspondentes aquilo que se tem como meta a ser
alcancado, e Zaratustra for realmente existente, para além de um mito ou lenda, entdo todos os
valores que até entdo fundaram a cultura serdo desmantelados, mediante golpes impiedosos e
implacaveis do martelo redentor. Desse modo, tudo o que até agora teve valor sera
desvalorizado, todo o instituido seré destituido, todo o organizado ser& desorganizado, toda a
ordem serd submetida a desordem. Nietzsche assume, com estas imprecagdes, mais uma vez,
uma postura profética, tal como o tipo Jesus ao profetizar quanto ao coracao, a unidade mais
sagrada da instituicdo de sua época: o templo de Jerusalém: “Admirais estas coisas? Dias
virdo em que ndo ficara pedra sobre pedra. Tudo sera destruido” (Lucas 21,5).

Se o templo, a instituicdo maxima que tem consagrado a verdade ja ndo existe mais,
onde pode habitar a verdade? Em uma carta a Carl von Gesdorff, Nietzsche diz que: “A
verdade raramente habita 14 onde alguém construiu templos e ordenou sacerdotes” (BVN
1867 540; carta a Carl von Gesdorff de 6 de abril). A destruicdo deste templo da verdade, tal
como ocorreu conforme profetizado por Jesus, também a transvaloracdo de todos os valores

institucionais Nietzsche concebe como um projeto ja em curso.

Consideracoes finais

Ao percorrermos este itinerario fomos levados a considerar o papel da instituicdo no
que concerne a ma consciéncia e a degenerescéncia tomando como referéncia a teoria
nietzschiana das forcas. Ora, se a forga consiste no movimento de afirmagdo da vida, pela
orientagdo de sua direcdo de exteriorizagcdo, a direcdo que permite abertura, criacdo e

renovacdo. Entdo, o movimento inverso é o que conduz a forga para dentro, interiorizando-a e
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impedindo com que a mesma seja uma fonte de criacdo e renovacdo. E € justamente sob esta
segunda direcdo da forca que a instituicdo tem se estabelecido. E, com isso, ela tem
provocado um excesso de autoconfianca, o que ndo permitiu com que pudesse avaliar seu
proceder. A proposta de Nietzsche, tal como avaliamos no decorrer destas paginas, é a de
lancar um olhar de suspeita sobre o proceder institucional. Uma suspeita que seja capaz de
romper 0 engessamento da autoconfianga que impossibilita reverter a direcdo da forga.

Para que a forca mude a sua direcdo é preciso antes atuar sobre os fatores que a
mobilizam. Ora, o fator preponderante a atuar sobre a forca nao é outro sendo a vontade. Por
essa razdo, é fundamental redimensionar a vontade, de modo que ao invéz de desejar eternizar
e petrificar todas imagens que constituem a memdria, torne a vontade um agente combativo,
gue ousa romper a memoria e ultrapassar seus pressupostos. Com isso, aquela benfeitoria
institucional promovida pela vontade ja ndo pode mais ser gozada. A vontade ja ndo quer
mais eternizar, mas sim ultrapassar, romper, transvalorar. E € justamente uma forca instalada
ao interior da vontade, uma forca que se direciona para além do ambito interno, de seus
estatutos institucionais que € a garantia da renovacao e desmantelamento de todo o foi assim,
para o porvir.

As forgas enfim libertadas de seu aguilhdo que as mantém incapazes de se voltar para
fora, agora, uma vez redirecionando-se, serdo capazes de submeter 0s seus pressupostos a
critica, o que as permitira ser fonte de criacdo. Assim, todo o instituido passa a dar espaco ao
novo, toda a autoconfianca a suspeita e toda a verdade a perspectivas. A inversdo deste
quadro degenerativo s6 é possivel, em ultima analise, pelo movimento de reavaliar valores,
portanto, pela transvaloracao.

Com a degeneracdo das forcas, contribuindo para o seu enfraquecimento
internalizador, a necessidade de uma grande saude exteriorizadora se tornou emergencial.
Todo o sintoma de salde promove abertura, cria, se renova. Portanto, consiste em um sintoma
que transvalora todos aqueles velhos valores que até entdo estiveram na base da instituicdo,
garantindo a sua manutencdo, como sanguessuga da vida. A instituicdo, dentro da perspectiva
de uma grande saude e da transvaloragdo de todos os valores para a afirmacdo da vida é
desmantelada a partir de sua base, ndo restando pedra sobre pedra. Logo, com base na
perspectiva nietzschiana das forcas, todo o projeto institucional é reduzido ao fracasso, pois a
instituicdo, ao invés de promover aumento de poténcia, o que seria a condi¢do para o aumento
de vida, promove a sua conservagao, com consequéncias letais para a vida, conduzindo-a até a

sua degenerescéncia.
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