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1 O presente artigo consiste em grande parte em dois artigos (Nicodemo, 2012a e b) que ja foram
publicados. Contudo, eu revisei, editei ¢ ampliei os temas tratados em ambos os artigos de tal
forma, que eles aparecem aqui sob uma forma nova, autbnoma e sistematica.

2 Tradugio para o portugués de Fernando de Sa Moteira. Todas as tradugdes das citagdes feitas por
Nicodemo, seja de textos de Nietzsche ou de outros autores, sao também de minha responsabilidade.
Para os textos de Nietzsche consultei as tradugoes de Paulo César de Souza, publicadas pela editora
Companhia das Letras e também a edicio de Assim falou Zaratustra de Mario da Silva. Visto que
o autor por vezes nio indica a numeragio original dos textos de Nietzsche, restringindo-se a citar
a paginacio da edicio KSA, adicionei-a quando sempre que possivel, a fim de facilitar o acesso
daqueles que nio dispéem das obras completas em aleméo para a conferéncia (N.T.).
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Resumo

A critica da razao e do conhecimento formam um traco marcante ¢
essencial da filosofia de Nietzsche, desde O nascimento da tragédia até as
obras tardias. Pretendo debater a seguir, por um lado, as reflexdes de
Nietzsche sobre a razao. Eu atentarei especialmente as consideragdes sobre
a razao, reveladoras e decisivas para a obra tardia, de Humano, demasiado
bumano, Aurora, e Gaia ciéncia, que lamentavelmente ndo encontraram
atencio suficiente na Pesquisa-Nietzsche. O objetivo é destacar o traco
poético tundamental da razao, seus aspectos psicologicos, culturais, seu
aspecto servente a vida e, ndo menos importante, seu significado decisivo
no processo de plasmacao da vida. Entretanto, é indispensavel para esse
fim considerar a ideia nietzschiana de uma filosofia experimental e de uma
vida experimental, e analisar a decisiva critica e valoracio da arte como
transfiguracdo, ou seja, como processo criativo e inventor de sentido,
e a arte como promotora da vida. Na sequéncia, esclarecerei o novo
paradigma do conhecimento no fio condutor do corpo, a complexidade
da vontade e a suportabilidade do perspectivismo, que caracterizam o
pensamento de Nietzsche a partir de Assiw falon Zaratustra. Pensar e
viver podem ser interpretados, desde um cruzamento de razio, arte e
vontade, como processo de transfiguracio, isto ¢, como processo de
interpreta¢do, como processo de deslocamento de sentido e definicdo de
valores. Diante desse cenario, pode-se evidenciar a intencio nietzschiana
de definir critérios a edificacio de uma cultura mais elevada e de dar
uma resposta a questdo do sentido da vida, levantada no decorrer de
sua filosofia.

Palavras-chave: Razio poética. Sentido da vida. Perspectivismo.
Transfiguragdo. Vontade de poder.

Abstract

From The Birth of Tragedy to the late writings, the critique of both
reason and knowledge are two main topics of Nietzsche’s philosophy.
The aim of my essay is, first, to discuss Nietzsche’s reflections on reason.
1 will pay particular attention to the insightful reflections on reason in
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Human, All Too Human, Daybreak and The Gay Science, which are
crucial for the late works and that, unfortunately, Nietzsche-scholars
mostly neglected. In doing this, I shall focus on the fundamental inventive
character of reason, her both physiological and cultural aspects, and,
finally, the role she plays on human life. In order to achieve this aim,
I shall then deal with Nietzsche’s idea of an experimental philosophy
and life. Moreover, I shall stress Nietzsche’s criticism of art and its
revaluation as “Transfiguration”, i.e. as a process of meaning-creation.
Furthermore, I will deal with the new paradigm of knowledge that
follows from Nietzsche’s exhortation to make reference to the body, and
his focusing on the complexity of the will and on perspectival character
of any worldview. The relationship between reason, art and will, lead us
to a view of both thought and life as “transfiguration” processes, that
is, as interpretive, meaning-shifting, and evaluative processes. As I will
suggest, this is the framework of Nietzsche’s aim to develop a higher
culture and to answer the question about the meaning of life.

Keywords: Inventive reason. Meaning of life. Perspectivism.
Transfiguration. Will to power.

Zusammenfassung

Von der Geburt der Tragbdie bis hin zu den Spitwerken bildet die Kritik
der Vernunft und der Erkenntnis einen markanten Wesenszug Nietzsches
Philosophie. Ich méchte im Folgenden versuchen, einerseits Nietzsches
Uberlegungen tiber die Vernunft zu erortern. Ich werde die aufschlussreichen
und fiir das Spitwerk entscheidenden Betrachtungen iiber die Vernunft
in Menschliches, Allzumenschliches, Morgenréthe und Die frohliche
Wissenschaft besonders berticksichtigen, die bedauerlicherweise in der
Nietzsche-Forschung nicht ausreichende Beachtung gefunden haben.
Ziel ist es, den dichtenden Grundzug der Vernunft, ihre lebensdienlichen,
physiologischen und kulturellen Aspekte und nicht zuletzt ihre mafigebende
Bedeutung im Prozess der Lebensgestaltung hervorzuheben. Zu diesem
Zweck ist es aber andererseits unentbehrlich, Nietzsches Idee einer
Experimentalphilosophie und Experimentalleben unter die Lupe zu nehmen,
und die entscheidende Kritik und Aufwertung der Kunst als Verklirung
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bzw. schépferischen und sinnerfindenden Prozess und als Férderin des
Lebens zu analysieren. Des Weiteren werde ich das neue Paradigma
der Erkenntnis am Leitfaden des Leibes, die Komplexitit des Willens
und die theoretische und moralische Tragfihigkeit des Perspektivismus
deutlich machen, die Nietzsches Denken ab Also sprach Zarathustra
kennzeichnen. Auf der Grundlage einer Verschrinkung von Vernunft,
Kunst und Willen lassen sich Denken und Leben als Verklirungsprozess
d.h. als Interpretationsvorgang, als Prozess der Sinnverschiebung und
Wertsetzung interpretieren. Vor diesem Hintergrund ldsst sich Nietzsches
Anspruch aufzeigen, Anhaltspunkte fiir den Aufbau einer hoheren Kultur
zu gewinnen und eine Antwort auf die im Laufe seiner Philosophie
aufgeworfene Frage nach dem Sinn des Lebens zu geben.

Schliisselwérter: Dichtende Vernunft. Sinn des Lebens. Perspektivismus.
Verklirung, Wille zur Macht.

“Nao o rio é vosso perigo e o fim de vosso bem e mal, 6 mais sabios
dentre todos:mas aquela vontade mesma, a vontade de poder,—a
inesgotada e criadora vontade da vida.”(ZA Do superar a si mesmo)?

Ponto de partida

Como todo fil6sofo, Nietzsche atribui também um significado decisivo
ao problema do conhecimento e a determinag¢ao da razio no processo do pensat,
isto é, no processo de plasmagao da vida (Lebensgestaltung). De O nascimento da
tragédia até as obras tardias, a critica da razao e do conhecimento constituem
um traco essencial marcante de sua filosofia. A ela foi dada até¢ mesmo uma

3 As obras de Nietzsche sio citadas segundo a Kritischen Studienansgabe (Edi¢ao de Estudos Critica,
KSA), organizada por G. Colli e M. Montinari (DTV/De Gruyter, 1980). As referéncias as obras
de Nietzsche sdo registradas a seguir no texto com o auxilio das seguintes siglas: N'T: O wascimento
da tragédia, F1: A filosofia na época tragica dos gregos, HN: Consideracoes extemporaneas 11 — Da utilidade
¢ desvantagem da bistoria para a vida, SE: Consideragoes extemporineas 111 — Schopenhaner como educador,
HH: Humano, demasiado humano, OS: Miscelinea de opinides e sentencas, AS: O andarilho e sua sombra, A:
Aurora, GC: Gaia ciéncia, ZA: Assim falon Zaratustra, BM: Além de bem e mal. Os textos do espélio
péstumo serdo indicados com a sigla: FP: Pdstumo e com a numeragio da IKSA.
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atencio crescente na Pesquisa-Nietzsche?, no entanto, ha caréncia de um
trabalho, que analise a razio na filosofia de Nietzsche de forma sistemética’.
A Pesquisa-Nietzsche atual esta inclusive de acordo em nao pesquisar mais a
razao em Nietzsche em um plano puramente metafisico, e atribui a ela uma
funcao condutora e regulativa, dependente de processos corporais precognitivos
assim como da “6tica-de-perspectivas” da vida. Entretanto, o foco principal
permanece direcionado na presente literatura secundaria ou as implicagdes
ideoldgicas, criticas-culturais e morais da razao, ou ela encontra-se restrita
a obra tardia de Nietzsche e principalmente as anotag¢oes postumas de seu
criar filosofico tardio®. As reveladoras consideracdes sobre a razio, decisivas
para a obra tardia, em Humano, demasiado humano, Aurora e Gaia ciéncia foram,
por sua vez, lamentavelmente negligenciadas’. Neste assim chamado petiodo
intermediario®, as reflexdes ganham essencialmente significagio nio somente
mediamente uma razao tomada como critica (tal como a Pesquisa-Nietzsche

4 Partindo de Katl Jaspers ¢ Martin Heidegger até Friedrich Kaulbach, Werner Stegmaier, Gunter
Abel e Volker Gerhardt — para citar apenas alguns dos mais significativos intérpretes e pensadores
—, diversos aspectos da razao em Nietzsche foram realgados: sua “dissolu¢io” (Jaspers, 1936)
e “flutuancia” (Stegmaier, 1992); sua forma “poética” (Heidegger, 2008), “estética” (Kaulbach,
1980), “interpretativa” (Abel, 1990) e finalmente “servente a vida” (Gerhardt, 2006). Contudo,
nao se encontra no Nietzsche-Handbuch (Ottmann, 2000) sequer um unico verbete para o tema
“Vernunft* (,,razao*).

5 No artigo ao verbete “Vernunft; Verstand (,,razio; entendimento®) no Historischen Wrterbuch der
Philosophie, Paul van Tongeren esbogou alguns tracos fundamentais do conceito de razio em
Nietzsche. Ele mostrou que Nietzsche, diferente dos filésofos do século XIX, nio se confrontou
criticamente com a diferenciacio entre razao e entendimento. Na visao de Nietzsche, razao,
entendimento e intelecto ndo sdo essencialmente separaveis. ,,Nietzsche critica, ao lado da
supervalorizacio da razio e entendimento em Socrates, Platio e Descartes, sobretudo o conceito
de razao kantiano (oportunamente também o entendimento) como uma faculdade (auto)ctitica,
tal como o conceito hegeliano de razao como o principio de toda realidade. Ele vé em ambos
sobretudo sintomas de uma submissiao do pensador a moral e a religido.” (van Tongeren, 2007,
p. 827)

6 Em especial no quarto discurso de Zaratustra “Dos desprezadores do corpo” assim como nos
apontamentos péstumos do periodo entre 1884-1888.

7 Os trabalhos de Peter Heller (1972) e Marco Brusotti (1997) constituem uma excegio.

8  Sobre a divisdo ja naturalizada na Pesquisa-Nietzsche do pensamento do filésofo em trés partes
cf.: JASPERS, 1981, pp. 42-43. De modo diverso a isso: V. Gerhardst, (2000), capitulo 2. Gerhardt
parte de uma divisdo em dois periodos. Na primeira fase, sao lancadas as grandes perguntas pelo
sentido, na segunda (a partir de 1881), elas sio respondidas de modo filoséfico-experimental.
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elucidou através da confrontacio com Kant e o Iluminismo’), mas também
mediante a relaciao entre razao, arte, perspectivismo, poder (Machi), ciéncia
e filosofia, assim como mediante a invencao de sentidos da vida.

Eu gostaria a seguir de tentar, por um lado, debater as reflexdes
de Nietzsche sobre a razio. O objetivo ¢ destacar simultaneamente o trago
poético fundamental da razao e seus aspectos fisiologicos, culturais e serventes
a vida. Contudo, para esse fim ¢, por outro lado, indispensavel analisar a
decisiva critica e a valorizagao da arte como transfiguragao, isto é, como
processo criativo e inventor de sentido, e como fomentadora da vida. Sobre
o fundamento de uma ligacao estreita da razio com a arte, o pensar e 0
viver deixam-se interpretar como processo de transfiguracao. Por meio de
seus comentarios sagazes sobre a razao e arte, Nietzsche visa por fim obter
pontos de referéncias para a edificacao de uma cultura superior. e reivindica
dar uma resposta, no decorrer de sua filosofia a pergunta lancada acerca do
sentido da vida.

A transfiguracdo em O nascimento da tragédia e em
Schopenhauer como educador

Nietzsche direciona em seus escritos primevos sua atengao a arte, a
qual ele opde fortemente a ciéncia. Sob a influéncia de Schopenhauer e Wagner,
ele visa em O nascimento da tragédia a uma justificacao estética do mundo e
da existéncia: Ele esta ““[...] convencido da arte como a mais elevada tarefa e
pela atividade propriamente metafisica dessa vida” (NT Prefacio). Essa tarefa
deixa-se realizar apenas por uma arte considerada como transfiguracio
(Transfignration, Verklrung)".

Embora Nietzsche raramente fale de transfiguracao (Ierklirung,
Transfignration)"', ele atribui no decorrer de sua filosofia uma significacio

9 cf. C. Gentili, V. Gerhardt, A. Venturelli (org,, 2003). Além disso, Renate Reschke (org., 2004).

10 Tanto aqui, quanto no parigrafo seguinte, o autor refere-se a dois termos que vertemos aqui
indistintamente por “transfiguragio”. O primeiro ¢é a palavra de origem germanica “Verklirung’.
O segundo ¢ a palavra de origem latina “Transfignration”. Os termos sio usados no artigo sempre
como sinonimos (N.T.).

11 A palavra Ierklirung surge nas obras nietzschianas publicadas doze vezes, a palavra Transfiguration
trés vezes. Nio se encontra nem no Nietgsche-Handbueh (Ottmann, 2000) nem no Nizerzsche-Lexikon
(Niemeyer, 2011) sequer um tnico verbete para o tema, transfiguragao®.
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fundamental a forga transfiguradora da arte. No 4° paragrafo de O nascimento
da tragédia, ele refere-se a transfiguragao (Iransfignration) (cf. N'T 4). Trata-se
neste caso da conhecida pintura de Rafael feita entre 1518 e 1520 e mantida
na Pinacoteca Vaticana em Roma, cuja interpretacao dada por Nietzsche é
igualmente decisiva para a “justificacdo estética do mundo e da existéncia”,
para a “metafisica de artista” assinalada em O nascimento da tragédia, como
também para seu filosofar no periodo intermediario. A interpretacao de
Nietzsche da pintura foi exposta por Paul van Tongeren em seu elucidativo
artigo intitulado Dze Kunst der Transfiguration. Van Tongeren evidencia, que
Nietzsche transfigura o Cristo transfigurado em Apolo e, através disso, alga
Apolo em corporifica¢ao da medida e autoconhecimento, isto é, em deus da
arte, por um lado, e da moral e da filosofia, por outro. Dai resulta, segundo
van Tongeren, a transfiguracao como a obra da arte ¢ da filosofia.'

Diante deste cenario, a meu ver, A transfiguracao deixa-se interpretar
como medinm, no qual sobrepoem-se todos os desejos e exigéncias de
O nascimento da tragédia: A exigéncia metafisica de esclarecer o vir-a-ser como
processo necessario de reden¢ao do uno-primordial por meio da aparéncia;
a gnoseoldgica, interpretar o processo de conhecimento (Erkenntnisprozess)
como processo artistico, isto ¢, como processo do reconhecimento (Progess
der Erkenntnis) da essencial crueldade e contraditoriedade do mundo e da
vida e, simultaneamente, como processo de formacao daquela ilusdo, que
¢ indispensavel no seguir-vivendo (i Weiterleben), em cujo processo todos
os individuos estao envolvidos, mas em especial o artista; a cultural-critica de
compreender o processo de formacao da cultura como processo artistico;
por fim, a moral de enxergar Apolo como divindade da medida e do
autoconhecimento. Através da transfiguragao, por um lado, a mensagem
evangélica é interpretada entdo em outro sentido: Enquanto nos evangelhos'

12 No lugar do Cristo transfigurado, Nietzsche coloca “Apolo [...| como a deificacio do principii
individuationis”, ou “como divindade ética”. Os “gestos sublimes” apontam mais uma vez
claramente a representacido de Cristo de Rafael, mas Nietzsche atribui a Apolo. A visio do
redentor torna-se em Nietzsche uma visio redentora, ¢ o Deus encarnado e, neste sentido,
individualizado torna-se aqui “deificacdo da individualizagdo”. Nietzsche transfigura Cristo em
Apolo. Esse Apolo ¢ a corporificacio da necessidade da bela aparéncia e a exigéncia por medida
(méden agan) e autoconhecimento (grothi seauton). A primeira aponta a arte, a segunda a moral ¢
filosofia. O Cristo transfigurado ¢ transfigurado por Nietzsche em Deus da arte e da filosofia.
Transfiguracao ¢ a obra da arte e da filosofia.”” Paul van Tongeren (1994), pp. 91-92.

13 Cf. o texto no Novo Testamento: Marcos 9, ss.; Mateus 17,1 ss. e Lucas 9,28 ss.

Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 5, n. 2, p. 215-256, jul./dez. 2014



222 NICODEMO, N.

a transfigura¢ao passa por manifestacao da verdade, ela é reinterpretada por
Nietzsche como o “despotencializar da aparéncia em aparéncia” (NT 4) e,
mais especificamente, como uma ilusio completamente idealizada. Entretanto,
isto nao conduz, por outro lado, a um enfraquecimento da vida, mas de
fato a uma elevagao da vida. Na medida em que a transfiguragao possibilita
superar “o sofrer do individuo através da glorificagao brilhante da ezernidade
do fenomeno” (NT 16), a vida torna-se valiosa de ser vivida e, de acordo com
isso, 0 mundo e a existéncia sao justificados.

A forca de transfiguracao apolinea - em geral apresentada de modo
nao claro - atribuida por Nietzsche em O nascimento da tragédia em parte “ao
subsolo dionisfaco do mundo” (N'T 25), em parte ao artista apolineo (ibidem;
cf. também NT 5) ¢é imputada nas Conusideragoes extemporineas univocamente
ao génio.

Em Schopenhaner como educador, Nietzsche torna claro no final do
3° paragrafo o que possibilita a um grande homem “ser ele mesmo, livre
e completamente” (SE 3). Emerge dessas declaracbes como sempre a
conexao entre filosofia, arte e vida. O que chama todavia atengao é o cenario
alterado, a partir do qual Nietzsche dispoe suas Extemporineas. Trata-se da
“metafisica do génio”. Nietzsche deseja apresentar o génio como uma esséncia
formatadora da vida e da cultura e além disso expressar o que faz a obra do
génio exemplar. F a arte como transfiguracio que lhe possibilita apresentar
essa realizagao. O génio, ou seja, o filésofo deve lutar contra o seu tempo e a0
mesmo tempo contra si mesmo para afastar “o que o impede de ser grande”
(Ibidem). O fil6sofo deve interrogar a si mesmo, seu tempo e sua vida para
ser “reformador da vida” e como que “vivo” (Ibidem). A esse proposito,
ele tem a se perguntar: “a vida tem em geral valor?” (FT, KSA 1, p. 809)".
Reza a resposta: “A existéncia humana ¢ ‘uma imperfei¢ao inacabavel” e mais
especificamente apenas um ter-sido nao interrompido, uma coisa que vive de
negar-se e consumir-se a si mesma, de contradizer a simesma” (HV 1). Como
se pode dar um sentido, uma meta a vida? Como se pode ser justo contra a
vida? Isto é somente possivel por meio da promogao fundamental de uma

14 No que diz respeito a fase de surgimento da segunda ¢ da terceira Extemporaneas, cf. FP 19[28]
1872: “Kant influiu em certo sentido com nocivamente [sic]: pois a crenga na metafisica perdeu-se.
Ninguém podera contar com sua ‘coisa em si’, como se ela fosse um principio dominante. Nos
conceituamos agora o estranho fendémeno de Schopenhauer: cle junta todos os elementos que
ainda prestam a dominacio da ciéncia. Ele direciona-se aos mais profundos problemas primordiais
da ética e da arte, ele langa a pergunta pelo valor da existéncia”.
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cultura como “physis transfigurada” (ibidem). Como Nietzsche expressa na
conclusao da segunda Extenporinea, o que permite a0 génio (assim como a cada
individuo) tornar-se exemplar, é a necessidade (Notwendigkei?) de “organizar
o caos”, ligada a capacidade para isso, ao tomar consciéncia de si mesmo,
isto é de suas necessidades (Bedjirfnisse) genuinas e deixar suas necessidades
aparentes (Schein-Berdjirfnisse) fenecerem (veja a esse respeito: HV 10). Uma tal
auto-organizag¢ao do caos interno segundo as proprias necessidades, ou seja,
segundas as condi¢des da vida, é o fundamento, sobre o qual funda-se um
novo conceito de “cultura como de uma nova e melhorada p/ysis, sem dentro
ou fora, sem dissimulacio e convencao, de cultura como uma unanimidade
entre viver, pensar, parecer e querer” (HV 10).

Embora Nietzsche tencione ainda nas Extezporineas a justificagao
metafisica do mundo e da existéncia, também mostra-se ser sua pretensao,
restringir o filosofar ao viver humano. A criagao de uma cultura ¢é neste
contexto o resultado de um internamente beligerante e estético processo de
todo grande homem, assim como “de cada individuo entre nos” (HV 10). A cultura
como uma nova e melhorada physis revela-se agora como physis transfignrada
(SE 3). A transfiguracao da natureza em cultura é entao um processo de
transfiguracdao que todo grande homem e cada individuo tem em maior ou
menor medida a realizar e algo através do qual ¢ permitido ao grande homem
ser exitosamente “vivo”. Resulta disso o processo de transfiguragdo como um
acontecimento criador, que possibilita a0 homem cunhar uma forma sobre
0 caos, ou seja, transfigurar a natureza em cultura, e que serve a elevagiao
individual, ou melhor, coletiva, das forgas vitais.

Posigao antropologica de Nietzsche em relagdo a critica da
razio e ao processo de conhecimento

A critica a cultura e a razao ganha peso essencialmente a partir
de Humano, demasiado humano. Com esse livro, Nietzsche prega um novo
caminho filoséfico e desenvolve seu pensamento sobre uma nova base
histérico-antropologica. Ele ndo toma apenas sob sua lupa o culto do
genio, a forga transfigurante da arte e a razdo, para desvendar sua origem
“humana, demasiado humana” e seu trago estético fundamental. Ele persegue
na verdade o proposito de esclarecer (ndo apenas justificar) o mundo e a
existéncia, ao levar a termo uma analise psicolégica e historica da moralidade
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e conhecimentos humanos herdados, e mais especificamente por meio de
“uma quimica das representagoes e sentimentos morais, religiosas e estéticas,
igualmente todas e cada uma das emogoes, as quais nds vivenciamos em
nés mesmos no grande e pequeno transito da cultura e da sociedade, até
na solidao” (HH 1). A guimica possibilita ao pensador descobrir que “tudo
o que o filésofo pronuncia sobre o homem, no fundo nao [é todavia] mais
do que um testemunho sobre o homem de um periodo de tempo uito
limitade” (HH 2).

Nesta mencionada guimica das representagdes e sensagoes morais,
religiosas e estéticas, Nietzsche constata que os problemas filoséficos - em
especial o problema do vir-a-ser — “assumiram a mesma forma de perguntar,
como ha dois mil anos: como algo pode surgir de seu oposto, como por
exemplo algo racional de algo irracional [...] logica do ilégico |[...] verdade
dos erros?” (HH 1) O método filosdfico seguro, para seguir no encalgo dessa
questao, ¢ segundo Nietzsche a filosofia histirica, a qual de acordo com ele “nao
se pensa mais, em absoluto, separado da ciéncia natural” (ibd.). Por meio
desse “mais novo de todos os métodos filoséficos” pode-se averiguar “que
nao hd antagonismos, exceto no exagero habitual da concepgao popular ou
metafisica e que um erro da razao serve de base a esse posicionamento de
opostos” (ibd.). No que consiste esse erro, é esclarecido exemplarmente no
aforismo 18 de Humano, demasiado humano:

O primeiro nivel de algo légico ¢ o juizo; cuja esséncia consiste,
segundo a percepcao dos melhores légicos, na crenca. A toda
crenca serve de base a sensagio do agraddvel on do doloroso em relacao
a0 sujeito senciente. Uma nova terceira sensa¢io como resultado
das duas sensag¢des particulares anteriores é o juizo em sua forma
mais baixa. — A nds, naturezas organicas, nada em cada coisa nos
interessa originalmente, sendo sua relacdo a nés em referéncia ao
prazer ¢ a dor. (HH 18)

Esse acontecimento consuma-se naquilo que Nietzsche, em vista
da ciéncia que lhe é contemporanea, nomeia “a /lggica do sonho” (HH 13)":
No sonho, o entendimento assimila com a colaborac¢do da fantasia as sensacoes
adquiridas do mundo exterior, transformando-as em formagdes especificas.
A fantasia empurra continuamente figuras para diante do espirito “- isto
¢, a suposta causa ¢ deduzida do efeito e imaginada de acordo com o efeito”

15> Veja a esse respeito os informativos comentarios de Hubert Treiber (1994).
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(ibd., p. 34). A partir disso, os erros de todo organico (cf. HH 18) deixam-se
notar e, mais especificamente, a crenga em substancias incondicionadas,
em coisas iguais e, por fim, na liberdade da vontade, as quais se revelam
simultaneamente como erros fundamentais da metafisica. De fato, o mundo
e a vida humana nio estio modelados teleologicamente, isto ¢, eles nao tem
uma dire¢do natural pré-determinada. Nietzsche defende consequentemente
a tese de que “tudo, porém, tornou-se; nao ha fatos eternos: assim como nao
ha verdades absolutas. — De acordo com isso, o filosofar histirico é de agora
em diante necessario e com ele a virtude da modéstia” (HH 2). Sob essas
condi¢oes, o continno e penoso processo da ciéncia poderia, segundo Nietzsche,
conduzir a uma “histiria do surgimento do pensamento” (HH 16), cujo resultado
poderia ser a seguinte sentenca:

Isto que nés ora nomeamos mundo é o resultado de um
conjunto de erros e fantasias, os quais surgiram gradualmente no
desenvolvimento da natureza organica, cresceram um dentro do
outro e nos sdo agora legados como heranga, como um tesouro
reunido do passado inteiro, — como tesouro: pois o zalor de nossa
humanidade repousa nisto. (HH 10)

Através de seu procedimento desmascarador, Nietzsche revela
nao apenas que a totalidade de nosso conhecer repousa sobre a “impureza
do pensar” (HH 33); Ele ressalta também a necessidade disto para a vida.
Nietzsche lanca-se no entanto mais fundo na natureza humana e traz a luz
com isso a “fundamentacio ildgica do homem para todas as coisas” (HH 31).
Por meio de uma filosofia histdrica e, mais especificamente, por meio de uma
critica, nao da razao pura, porém da razao bistirica— no sentido de uma razao
reconduzida a suas raizes psicoldgicas e fisioldgicas—, atinge-se propriamente por
conseguinte, nAo apenas groseologicamente, mas também antropologicamente'®, um
relevante e inquietante autoconhecimento: “Noés somos desde o principio
naturezas ilogicas e por isso injustas, ¢ podenzos reconbecer isso: isso é uma das
maiores e mais insoliveis desarmonias da existéncia” (HH 32).

16 A determinacdo antropoldgica que Nietzsche coloca como base de sua filosofia no quinto livro
de Gaia ciéncia— “Noés ndo podemos ver além de nossas esquinas” (GC 374) -, compde a meu ver
o comego do autoconhecimento, percebido em Humano, demasiado humano, da “fundamentagio
ildgica do homem para todas as coisas” (HH 31).
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Ciéncia como arte: pensar como pensar imagético
(Bilderdenken)

Essa desarmonia da existéncia nao poupa sequer a ciéncia. Embora
as ciéncias naturais apoem-se nos métodos mais rigorosos de uma razao
critica e com isso formem a base tedrica, a qual garante a meticulosidade
da filosofia historica, elas, tal como todos os costumes e verdades herdados,
sao ilogicas, ou seja, de natureza estética. Mediante seus mais 1igorosos
métodos e sua honestidade, a ciéncia mesma esbarra em suas fronteiras
ilogicas: “Junto a todas as percepgoes cientificas [nimeros, espaco, tempol,
nbs contamos inevitavelmente sempre com algumas grandezas erroneas.”
(HH 19; cf. também HH 32). Que conhecimento e ciéncia apoiem-se em
premissas z/ggicas, segue-se de que “o mundo #do é a quintesséncia de uma
eterna racionalidade” (AS 2) e a razao “nao é em grande medida racional”
(ibd.).

No conceito nietzschiano de razao e de ciéncia, a fisiologia e a arte,
ou seja, a waginacao assumem o lugar da logica. Como ele tenta evidenciar
a partir de 1872-73 e especialmente em Verdade e mentira no sentido extramoral
(cf. nesse sentido também GC 110-112), a razio e a ciéncia pressupdem
processos fisiologicos e inconscientes, assim como a imagina¢ao. Neste
contexto, Nietzsche ressalta varias vezes e de diversas formas a extraordinaria
produtividade do intelecto como viver imagético (Bilderleben), ou seja, pensar
imagético (Bilderdenken)'’. Em consequéncia disso, os juizos sintéticos
sao considerados falsos, porque uma metonimia tepousa em sua essencia.
O homem transformar-se-ia com isso em um “swjeito artisticamente criador’
(VM 1; cf. HH 166, e HH 221) e o conceito transformar-se-ia em “residuo
de uma metdfora” (VM 1). Segue-se disso que a verdade nao é mais garantida
por um principio transcendental ou transcendente. Ela surge da caréncia do
homem de se conservar diante de outros individuos e de viver socialmente'®.

17" Confira: caderneta de anotagdes 1872-1873: 19[70]ss, 19[237], especialmente 19[242]: “Nos
vivemos e pensamos apenas sob efeitos do #dgico, no nao-saber e no falso-saber.”.

18 Veja VM 1: “Tdo quanto um individuo quer se conservar diante de outros individuos, ele usa
em um estado natural de coisas o intelecto em geral apenas para dissimulagio: porque o homem
quer contudo existir 20 mesmo tempo socialmente e na forma de rebanho por necessidade e
tédio, ele precisa de um contrato de paz e aspira a que, a0 menos, desapare¢a de seu mundo o
mais grosseiro de todos bellunz omninm contra ommnes. Nao obstante, esse contrato de paz traz algo
consigo, que parece ser o primeiro passo a obtengio daquele misterioso impulso a verdade. Agora

Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 5, n. 2, p. 215-256, jul./dez. 2014



Conhecimento e vida como processo de transfiguracio produtor de sentido: 27
Sobre razio poética, arte e perspectivismo em Nietzsche

Ela ndo expressa uma “coisa em si”’, mas ao invés disso “a metamorfose
do mundo nos homens” (VM 1). Ela descansa apenas sobre um processo de
transposicdo de uma esfera a uma outra completamente diferente e estranha.
Para realizar esse processo de transposicao, necessita-se “pois em todo caso de
uma esfera intermediaria livremente poética e livremente inventiva e de uma
forca intermediaria” (VM 1). Esta for¢a intermediaria criadora nao representa
pois o mundo verdadeiro: ela ¢ uma for¢a de dissimulagao. De acordo com
Nietzsche, nao ha a partir disso entre sujeito e objeto nenhuma causalidade
necessaria, “senao no melhor dos casos um proceder estético |...]” (ibd.), que
nos leva a enxergar o valor ficcional e funcional da verdade, valor este que
esta a servico da vida.

O processo de transfiguragao no periodo intermediario

Em razao do desmascaramento do comportamento estético do
homem para todas as coisas, a representagao como dissimulagao e a verdade
como erro necessario, € dificil encontrar um sentido na existéncia. De acordo
com isso, para Nietzsche, a znvengao de sentido (Sinnerfindung) toma o lugar
do encontro do sentido (Szunfindung). Por isso, é uma das mais importantes
questdes, que ele lanca em Humano, demasiado humano, “a questao historica
no que diz respeito a uma mentalidade ndo metafisica da humanidade” e,
mais especificamente: “Como se moldara entao a sociedade humana sob a
influéncia de uma tal mentalidade?” (HH 21). Uma possivel resposta a essa
questao parece ser a afirmacao seguinte: “Em todo caso deve ser encontrado,
caso a humanidade ndo deva arruinar-se por meio de um governo global
consciente, antes disso um conhecimento das exigéncias da cnltura, que suplante todos
os graus anteriores, na condi¢ao de medida cientifica para metas ecuménicas.
Nisto reside a monstruosa tarefa dos grandes espiritos do préximo século”
(HH 25). Como um grande espirito pode porém conquistar o conhecimento
das exigéncias da cultura? Isso acontece a meu ver mediante uma vida vista
como processo de transfiguracio, a cuja determina¢ao uma ponderacao das
relacGes entre arte e ciéncia, isto é, entre a forca criadora e desmascaradora

¢ fixado o que de agora em diante deve ser ‘verdade’, ou seja, ¢ inventada uma descri¢do de coisas
igualmente vélida e vinculativa e a legislacdo da linguagem fornece também as primeiras leis da
verdade”.
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da razao ¢ decisiva. Assim, embora Nietzsche elogie em Humano, demasiado
humano o pensar consequente e critico, condene a arte ao crepusculo
(cf. HH 223) e em concordancia com Goethe festeje animadamente “a for¢a
suprema [como| razao e ciéncia do homem” (HH 265); Além disso, apesar
de a verdade ser para ele o fruto “que ele [o homem N.N.] deseja colher da
arvore do conhecimento” (HH 264), assim ele é entretanto consciente que
mesmo a filologia, mesmo que queira ser a ciéncia suprema, ¢ uma arfe: “a
arte do ler corretamente” (HH 270), ou seja, “do inferir corretamente” (ibd.).

No aforismo 272 “Aunéis de crescimento da cultura individual”
Nietzsche indica a relagao entre arte e ciéncia e declara a arte como aparente
“transformacao” da metafisica, a qual por um momento “como disposi¢ao
artisticamente transfigurada permanece e continua vivendo” dentro da arte,
enquanto “o sentido cientifico [torna-se| sempre mais imperioso e [conduz]
o homem em direcao a ciéncia da natureza e historia e sobretudo aos mais
rigorosos métodos do conhecer [...]” (HH 272). Além disso, é atribuida a arte
a funcio incontornavel de conduzira transicao da religiao para a consideragao
cientifica. “A partir da arte pode-se entdo mais facilmente passar para uma
ciéncia filosofica efetivamente libertadora” (HH 27). Embora isso leve ao
“declinio da arte”, na medida em que ela ainda é metafisica, isso nao implica
obrigatoriamente também em sua aboli¢ao. Seu declinio tem como propdsito
uma verdadeira “vivificacio (Beseelung) da arte”. De qual vivificagdo se trata neste
caso, ¢ debatido principalmente na 4* parte de Humano, demasiado humano.
La, a arte e o génio sao postos em questao, para os liberar da metafisica.
Nietzsche, a0 empregar também a observagao psicoldgica a “alma dos artistas e dos
escritores”, desmascara que “o culto do génio” esta

ligado muito frequentemente aquela supersticio todo ou meio-
religiosa de que aqueles [grandes, refletivos e frutiferos N.N]J espiritos
seriam de origem sobre-humana e possuiriam certas faculdades
maravilhosas, mediante as quais eles tornar-se-iam possuidores de
seus conhecimentos por um caminho completamente diferente
dos demais homens. (HH 164)

Diante desse cenario, segundo Nietzsche, Dante Alighieri, Rafael,
Michelangelo, assim como

os artistas de todos os tempos elevaram entdo em seus mais altos
desenvolvimentos aquelas representagbes a uma transfiguracao
celestial, a qual nés reconhecemos agora como erroneas: eles sao
os glorificadores dos erros religiosos e filoséficos da humanidade,
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e eles ndo poderiam ser isso sem a crenca na absoluta verdade
dos mesmos. [...] Tornar-se-4 a partir dai uma lenda tocante, que
houvesse uma tal arte, uma tal crenca dos artistas. (HH 220)

Seguem-se deste processo de desmascaramento dois resultados.
Nietzsche expressa primeiramente o perigo no “culto do génio”: O génio
cessa por esse meio de “exercitar a critica contra si mesmo [...]. Para os
grandes espiritos mesmo ¢ entao provavelmente mais util se eles chegarem
a compreensao de suas forcas e a origem delas, se eles entenderem entao,
quais propriedades puramente humanas confluiram dentro deles, quais
circunstancias felizes acresceram-se...” (HH 164). De fato, os grandes homens
de todo tipo obtiveram “grandeza, tornaram-se génios” (cf. HH 163) por
meio de um exercicio, 0 mais rigoroso e incansavelmente incessante: “todos
os grandes foram grandes operarios, incansaveis nao s6 no inventar, mas
também no rejeitar, selecionar, remodelar, ordenar” (HH 155).

Em segundo lugar, Nietzsche descobre, por um lado, que “o ato
propriamente artistico [consiste] na domagem' da forca representante, na
superag¢ao organizadora de todos os meios de arte” (HH 221) e, por outro
lado, que “a transformacao de motivos antigos, de pensamentos antigos, é
a atitude estética frente a obra de arte, a atitude do criador” (cf. HH 166).

Sobre a base de suas frequentes e detalhadas reflexdes sobre arte e
ciéncia, de seu significado epistemoldgico, seu valor para vida e, nao menos
importante, sua intima relagio mutua, Nietzsche esboga no aforismo 251, com
o subtitulo “Futuro da ciéncia”, seu projeto a “cultura superior”. Ele percebe
que a ciéncia pode ser util ao homem, na medida que a “nao-ciéncia”, isto
¢, a arte, situa-se ao seu lado. A esse proposito, Nietzsche alude a figura de
um cérebro duplo e, mais especificamente, de um sisterza de suas cimaras e tenta
com isso trazer a uma unidade o dilema entre arte e ciéncia. Junto a isso, ele
esta sempre preocupado em apoiar tanto a forga artistica quando a cientifica,
para que sejam evitados tanto “o perigo de uma flutuagao débil para cima
e para baixo entre diferentes estimulos”, como também ‘“a dominagao

19 Originalmente: “un der Bindjgung der darstellenden Kraf?”. Optei por traduzir o substantivo “Baindigung”
por “domagem” para diferencid-lo de outros termos, como “Beberrschung’ ou “Uberwiltignng”,
normalmente vertidos como dominagio. O verbo “bandjgen”, que origina o substantivo em
questio, refere-se a dominag¢do sobre um animal selvagem, isto ¢, ao ato de doma-lo. Evitei o
termo “domesticagdo”, pois um animal selvagem domado nio ¢ certamente 0 mesmo que um
animal domesticado. Paulo César de Souza opta por “domacio” (cf. A 548), uma solucio que
julgo igualmente valida (N.T.).
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absoluta do método cientifico” (cf. HH 251). O alvo de uma cultura superior
ambicionado por Nietzsche repousa em uma formagao equilibrada de forcas:
“certamente, uma formacao equilibrada de suas forgas é mais util e proveitosa
a0 homem mesmo”, do que “quando alguém emprega todas as forcas em
Uma [sic| area e faz de si mesmo como que Um [sic] monstruoso 6rgao”
(cf. HH 260). Um grande espirito, ao colocar em harmonia suas forgas internas,
conseguira - de acordo com o titulo do aforismo 332 de O andarilho ¢ sna
sombra - conduzir uma vida de acordo com as “#és coisas boas”:

Paz, grandeza, luz solar, — essas trés coisas abrangem tudo o
que um pensador deseja e também exige de si: suas esperancgas
e deveres, suas reivindicacdes em coisas intelectuais e morais, até
no modo de vida diario e mesmo em elementos paisagisticos de
sua residéncia. A eles correspondem primeiramente pensamentos
elevantes, depois tranguilizantes, em terceiro lugar, iluminantes,— em
quarto lugar todavia, pensamentos que tém parte em todas as trés
propriedades, nos quais tudo de terreno transfigura-se: é o reino,
onde a grande #indade da alegria reina. (AS 332)

Paz, grandeza e luz solar foram introduzidos por Nietzsche como
propriedades, as quais correspondem os pensanzentos elevantes, tranquilizantes
e iluminantes. Deste modo, essas trés coisas podem simbolizar os distintivos
dos grandes espiritos e representam consequentemente o horizonte de vida
tdeal, que todo pensador ambiciona, e no qual ele pode realizar sua condugao
de vida sabia e harmonica. Exclusivamente por meio da arte, formas de
pensamento deixam-se transfigurar em formas de vida e por conseguinte
conferem a vida um sentido, ou seja, um valor. O wedium, no qual todas as
trés propriedades tém parte, ¢ pois a fransfignracao, que contribui, a que seja
transfigurado “tudo de terreno”, isto € as coisas mais proximas, assim como toda
vivénciahumana. O grande espirito pode apenas mediante um comportamento
arrazoado-estético dirigir suas necessidades e também a cultura a um alvo
e atribuir um sentido a vida. Diante desse cenario pode-se considerar o
poeta segundo as consideragoes apresentadas no aforismo 99 de Miscelanea
de opinides e sentencas “como indicador de caminhos para o futuro” e enxergar sua
forca poética transbordante e seu gosto na escolha e no destacar do grande
e do significativo como capacidade de valorar e dar uma nova forma a vida
e ao futuro. Assim, como Nietzsche escreve em um apontamento do ano de
1875, a relacao entre arte e ciéncia resulta na “mais elevada razao”, que ele
veé “na obra do artista” (cf. FP 3[75] 1875). A ciéncia sozinha - assim reza
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um apontamento do ano de 1880 - “ndo pode mandar, indicar caminhos: mas
quando se sabe o para onde?, pode-se utiliza-la” (FP 8[98] 1880). A ciéncia
nao ¢ capaz por isso de dar um sentido a vida. Essa realiza¢ao so6 ¢ exequivel
juntamente com a “nao-ciéncia”, isto ¢, com a arte. Deste modo, a arte,
ou seja, a transfiguracao, ganha um significado fundamental e positivo em
contraposicao a “transfiguracao celestial” no aforismo 220 exposto acima e
novamente a “disposi¢ao artistica transfiguradora” no mencionado aforismo
272.

A razdo poética

Ademais, o processo de formagido interno para dar protecao a
dimensao agonal das forgas, assim como o papel da “mais elevada razao”
em tal processo, ¢ debatido decisivamente por Nietzsche em Axrora. Que o
cenario intelectual de Nietzsche transformou-se aqui, revela-se ja desde o
inicio: trata-se neste esctito de uma nova transfiguracac®. Ao invés de razio
e ciéncia, Nietzsche enaltece agora razao e experiéncia como “os deuses
que estao em #ds” (A 35), ou, dito mais especificamente, “nossa razao e
nossa experiéncia” (ibd.).* O que é agora deslocado ao foco central de
seu filosofar nao é mais a ciéncia a0 lado da razio, mas o vivenciar e, mais
especificamente, o experimentar como atitude vital e filosoficamente distintiva
do conhecedor. Na verdade, deve-se de acordo com Nietzsche aceitar que “nao
ha um método da ciéncia que transforme sozinho alguém em conhecedor”.
“Nos precisamos proceder experimentalmente com as coisas” (cf. A 432).
O experimental é acompanhado de um conceito central em Awrora: A paixao do

20 No aforismo 8, no inicio de Axrora, Nietzsche anuncia com recurso a Rafael uma nova
transfiguracao: “Transfiguragido. — Os softedores desnorteados, os confusos sonhadores, os
sobrenaturalmente encantados, — esses sdo os trés graus, nos quais Rafael divide os homens.
Nés nao enxergamos mais o mundo assim — e também Rafael nio poderia mais fazé-lo: ele
veria diante dos olhos uma nova transfiguracao” (A 8).

21 Em O nascimento da tragédia, a expetiéncia recebe um significado ontolégico como momento do
éxtase, através do qual o individuo percebe o uno-primordial e, mais especificamente, a esséncia
do mundo e da existéncia. A partir de Humano, demasiado humano, a experiéncia é concebida
contrariamente a isso como aquele momento individual, no qual moral, religido, arte etc., isto &,
a vida inteira torna-se problematica a alguém, como Nietzsche, segundo minha interpretagao,
esclarece exemplarmente no preficio a segunda edicao de Gaia ciéneia.

Estudos Nietzsche, Curitiba, v. 5, n. 2, p. 215-256, jul./dez. 2014



232 NICODEMO, N.

conhecimento. “O conhecimento transformou-se dentro de n6s em paixao”
(A 429); Ele € “a nova paixio” (ibd.). A redencao dessa paixdo, e nao mais a
busca pela verdade, move agora o conhecedor. A “paixao do conhecimento”
torna-se em consequéncia disso o distintivo do “artista-filésofo”* e serve a
diferenciacio entre ele e o cientista.”

Uma nova interpretacao da razdo serve de base ao conhecimento
interpretado como paixao. Nietzsche nao rejeita generalizadamente a razao,
sendo que traz a tona, que ela ¢ limitada e dependente tanto de nossas
necessidades como também de nossas vivéncias. Ele reflete e desenvolve a partir
daf de modo determinante o significado decisivo de razao - e de fantasia - no
processo de conhecimento em um dos mais longos e expressivos aforismos
de Auwurora, o aforismo 119 intitulado “VZvenciar ¢ inventar’. Ele nos conduz
a visao que “nossos impulsos nada mais fazem |[..] do que interpretar os
impulsos nervosos ¢ atribuir suas ‘causas’ segundo as necessidades deles” (A
119). Em consequéncia disso sao “nossos juizos morais e avaliagoes de valor
também apenas figuras e fantasias sobre um processo fisiologico que nos ¢é
desconhecido [...], um tipo de linguagem habituada a identificar certos impulsos
nervosos |[...] [e] toda a nossa assim chamada consciéncia ¢ um comentario
mais ou menos fantastico sobre um texto desconhecido, talvez incognoscivel,
embora sentido” (ibd.). Como isto setia, no entanto, em geral possivel? Pelo
fato de que “a razdo poética* imagina [...] causas diversas para os mesmos
impulsos nervosos. [...] — O que sao afinal nossas vivéncias? Muito #zais isto

22 Eu me refiro 2 monumental e instrutiva monografia de Marco Brusotti (1997).

23 Por essas razoes, a “paixdo do conhecimento” (Leidenschaft der Erkenntnis) forma um conceito-
chave do esclarecimento (Aufklirung) nietzschiano. Nietzsche ensaia uma superagio do racionalismo
por meio da introducio da paixdo no pensar (cf. OS 98).

24O que aqui aparece traduzido como “razio poética” corresponde a expressao “dichtende Vernunf?’.
O adjetivo “dichtend” é de dificil tradugao. Ele deriva do verbo “dichten” que, neste contexto, tem
o sentido de “poetar, criar, compor ou inventar poeticamente”. Nio se trata obviamente da
criagio de um poema no sentido estrito. Trata-se, isto sim, de uma criagdo poética no sentido
mais amplo, empregado por Nietzsche em suas obras e explorado neste artigo por Nicodemo.
A razdo poética ¢ uma razio que cria artisticamente, atribui formas e sentidos, plasma. Portanto,

» < » <

outras tradu¢des possiveis poderiam ser também “razdo inventiva”, “razao compositora”, “razao
transfiguradora”, “razio criadora”, etc. Nas obras de Nietzsche, a expressio “dichtende 1 ernunf?’
aparece somente no aforismo 119 de Aurora. O tradutor P. C. de Souza optou por verté-la como
“razao inventiva”, acrescentando uma nota elucidativa (cf. NIETZSCHE. Aurora. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2004, pp. 92 ¢ 228s). Mais adiante, ao debater com Heidegger, Nicodemo
coloca lado alado os termos “dichterisch” e “dichtend”’. Ambos foram traduzidos aqui por “poético”.

Vale ressaltar apenas que, enquanto o termo “dichterisch” indica sobretudo a gualidade de “‘ser
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que no6s inserimos dentro delas, do que o que repousa la dentro! Ou isso
deve até significar: em si, nada repousa 1a dentro? Vivenciar ¢ um inventar?
-7 (A 119). Neste aforismo, chama imediatamente atengdao que, segundo
Nietzsche, a vivéncia, isto é, a experiéncia nao constitui “o conhecimento
objetivo do fenémeno” (como em Kant: CRP B2406). Ela ¢ muito mais o
momento constitutivo da formac¢io de conceito individual de um horizonte
de conhecimento, no qual uma a¢ao individual ¢ sempre pretendida. Aqui nao
se trata para Nietzsche, a meu ver, de um carater transcendental, senao de um
carater individual e poiético, tanto do conhecimento como também da agao.

Com isso, a razio, ou seja, o intelecto ndo ¢ visto como instancia
metafisica separada do corpo, mas como uma ferramenta puramente corporal
—responsavel pela purificacdo, ordenacio, fortalecimento, enfraquecimento
e dissolugiao dos impulsos e emocoes — Na luta iminente aos impulsos,
“nosso intelecto [deve] tomar partido” (A 109; grifo meu), para que possam
ser alcancados o “autodominio e moderacao” (ibd., p. 96). E também quando o
intelecto aparece apenas como no sentido schopenhaueriano de ferramenta
de um dos impulsos, que nos sao inerentes e que lutam entre si em nos, ele
esta nessa luta para conquistar a “vitdria sobre a for¢a”, indispensavelmente:

[...] e pois, se o grau de venerabilidade deve ser notado, apenas o
gran de razao na forga é decisivo |[...] — nomeadamente o espetaculo
daquela forca, a qual o génio emprega, #do e obras, mas em si mesno
como obra, isto é, em sua prépria domagem, na purificacio de sua
fantasia, na ordenacio e escolha do afluir de tarefas e intuicoes.

(A 548; cf. FP 22[58] 1877)

Aqui, o significado pratico da razio mostra-se e seu papel imprescindivel
na determinacao da forca e para a autodeterminacao. Ademais, Nietzsche liga
igualmente razao, entendimento e intelecto com o cérebro, ao reconduzir o
pensar a um acontecimento fisiolggico (ct. sobre isso Gerhardt, 1984) de um
ser organico € mais especificamente do ser humano. No cérebro realiza-se o
desenrolar extremamente complexa™ do pensar, como expresso em caso exemplar
no final do aforismo 111 na Gaia ciéncia:

poético”, tal como um texto literario pode ser poético, o termo “dichtend’, por sua vez, destaca
a agao do “fazer poético” (N.T.).

25 Nietzsche pondera isso, por exemplo, no aforismo 125 de Ak de bem ¢ mal.

26 Ja desde o inicio dos anos 70, Nietzsche ressalta o significado do cérebro ao processo de pensamento:
“|...] Pensar um acontecimento artistico sem cérebro ¢ uma forte antropopatia: mas igualmente com a
vontade, a moral etc.”” (FP 19 [79] 1872-73).
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O desenrolar de pensamentos e conclusdes légicas em nosso
cérebro atual corresponde a um processo e luta de impulsos,
que sdo em si particularmente todos muito ilégicos e injustos;
nos experimentamos normalmente apenas o resultado da luta:
tdo velozmente e tdo as escondidas passa-se esse mecanismo
antiquissimo agora em noés. (GC 111)

O modo como esse processo totalmente complexo realiza-se é
levado a termo no aforismo 333 da Gaia ciéncia no exemplo do conhecer,
no qual Nietzsche interpreta a declaragiao geralmente citada de Spinoza —
Non ridere, non lugere, neque detestari, sed intelligere —, para esclarecer sua ideia de
conhecimento:

Antes que um conhecer seja possivel, cada um desses impulsos
[ridere, lugere, detestariN.N.] deve primeiramente ter apresentado sua
visao unilateral sobre a coisa ou acontecimento; a seguir, surge a
luta dessas unilateralidades e dela surge, de vez em quando, um
centro, um descanso, um dar-razdo segundo todos os trés lados,
uma espécie de justiga e contrato: pois, gracas a justica e ao contrato,
todos esses impulsos podem se afirmar na existéncia e obter razao
um com o outro. (GC 333)

Mesmo que Nietzsche expresse-se obscura e indeterminadamente
neste aforismo, porque ele define o conhecer e, mais especificamente, o
intelligere, como “apenas um certo relacionar-se dos impulsos um ao outro” (ibd., p. 559),
pode contudo ser mostrado af, que uma parte de “nosso agir intelectual”
(ibd., p. 559) pode ser realizado apenas mediante uma “razao poética”.

Visto que nenhum conhecimento vem a ser sem a razao € a razao
¢ uma faculdade de representacao no sentido de um meio de interpretagao dos
impulsos, assim como da luta dos impulsos um contra o outro, aquela capacidade
de conduzir as emocbes a uma concordia ou a0 menos conferir a elas uma
formagao unitaria e um sentido, condiz a razao poética. A razao é pocética
(dichtend), na medida que ela nao ¢ separada essencialmente da sensibilidade
e da imaginagdo, ou a estas contraposta, nem tampouco é pensada como
faculdade discursiva ou intuitiva no sentido da filosofia de até entdo, mas é
pensada como capacidade do corpo sensualmente criadora, como faculdade
performativa. Ela apoia-se sobre os impulsos, a “fundamentagio iljgica do homem
para todas as coisas” (HH 31), assim como sobre o “comportamento estético
do homem” a todas as coisas e desde esse ponto de vista antropologico, a0
“maginar cansas diversas para os mesmos estimulos nervosos” (A 119), ela
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interpreta a0 mesmo tempo os estimulos nervosos, isto ¢, atribui-lhes um
sentido e um valor. Com isso, por um lado, ela permite que o individuo ganhe
seu sempre instavel equilibrio, ou seja, seu autodominio, por outro lado, ela
lhe possibilita a criagao de um quadro de interpretacao (individual) da vida.

Sob essas condi¢des, a razao poética podetia, a meu ver, ser interpretada
como 6rgio do equilibrio das poténcias. Fla ¢ aquela «mais elevada razao»
(FP 3[75] 1875), a qual possibilita ao individuo, contrapor-se criticamente
frente a si mesmo e sua cultura, a cada um trazer seu caos interno a uma
forma unitaria segundo suas necessidades e, com isso, conferir um sentido
a vida. Ela capacita os homens, nao apenas a reconhecer o tragico da vida
- seu carater dubio feito de afirmagido e negacao, conflito e confrontagao,
aporia e mal entendido, ilusao e desilusao, fracasso do pensar, sofrimento -,
mas até mesmo experimentd-lo, transfigura-lo e, finalmente, afirma-lo. Se se
esta consciente disso, pode-se entender a ideia de Nietzsche de uma “gaia
ciéncia” como “arte da transfiguracao”, isto ¢, como constante conversao de
sua condi¢do “na mais espiritualizada forma e distancia” (GC, Prefacio 3) e
neste sentido como plasmagio da vida, isto é, como znvencdo de sentido da vida.

A “razdo poética” ¢ entdo a razao do corpo”, ou, dizendo mais
exatamente, uma 7agdo inventora de sentido, a partir da pripria experiéncia, ao
servigo do corpo. Igualmente quando, neste contexto de uma tal razao, nao se

27 Reflexdes no sentido de uma concepgio do corpo como organismo atravessa toda a obra de Nietzsche
e marcam sobretudo sua fase intermediaria. No verdo de 1875, Nietzsche escreve ao fim de sua
“consideragio-final” (FP 9 [1] 1875) sobre o livro de E. Dithring O valor da vida (Der Wert des Lebens):
“O homem parece uma multiplicidade de esséncias, uma unificagio de muitas esferas, das quais
uma ¢ capaz de observar as outras” (ibd., p. 181). Essa consideracao ontoldgica recebe posteriores
desenvolvimentos por Nietzsche no decorrer de seu pensamento em um plano fisiolégico, como
por exemplo em uma anotacio de 1881 (FP 11[182] 1881), onde ele considera o corpo como um
organismo e o reinterpreta mais tarde em Assiw _falon Zaratustra na férmula antropologicamente
expressiva: “O corpo ¢ a grande razao, uma multiplicidade com um sentido” (ZA Dos desprezadores
do corpo), isto é - como Nietzsche mais tarde em Ak de bem e mal expressa — o corpo “é pois
apenas uma construcao social de muitas almas” (BM 19), as quais, por sua vez, sdo interpretadas
por Nietzsche “como construcio social de impulsos e afetos” (BM 12). “No fio condutor do
corpo, n6s reconhecemos o homem como multiplicidade de esséncias vivificadas, as quais afirmam
involuntariamente, na afirmagio de suas esséncias individuais, também o todo, em parte lutando
umas com as outras, em parte ordenadas ou subordinadas umas em relacio as outras” (FP 27 [27]
1884). Sendo o corpo um sistema dindmico altamente complexo de relagoes mituas e efeitos mituos,
os quais surgem principalmente em um plano inconsciente pré-racional, também o conhecimento é
um processo dindmico altamente complexo construtor de relagoes: “nao existe nenhuma ‘esséncia em
si’, as relagdes constituem primeiramente esséncias, tampouco pode haver um ‘conhecimento em

s, (FP 14[122] 1888).
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origina um pensar racional (rationales Denfken) no sentido tradicional, trata-se
ainda assim sem duvida de um pensar arrazoado (ein verniinftiges Denken), que
conduz a um agir arrazoado (einem verniinftigen Handeln): “A mais livre agao é
aquela, onde nossa natureza mais intima, mais forte, a qual foi por exceléncia
exercitada, sobressalta-se, e tanto que, sizultaneamente, nosso intelecto mostra
sua mao dzrigente. — Eis entdo, a acdo mais arbitrdria e porém mais arrazoada)”
(FP 7[52] 1883). Pode-se conceder a razao também uma validade regulativa,
na medida que ela cria leis (individuais, regulativas, provisorias) a servigo do
corpo, ou seja, da vida (cf. FP 11[243] 1881), as quais podem atuar como
convengoes sociais gerais. Como Nietzsche anota em 1883-84: “No lugar de
verdades fundamentais, eu coloco probabilidades fundamentais - diretrizes
provisoriamente aceitas, segundo as quais vive-se e pensa-se” (FP 24[2] 1883-1884).
Por isso, as normas, que a razao disponibiliza ao homem para suas agoes,
nao situam-se desde o principio na razao mesma, como se fossem inatas,
sendo que sao deduzidas renovadamente das experiéncias e condigdes de
vida particulares. Por isso, as normas regulam o agir humano, na medida
que elas determinam-no e simultaneamente sao por ele determinadas, ou
seja, corrigidas ou rejeitadas. Por causa de sua capacidade znventora de sentido
e fungio de equilibrio, um significado ético e tedrico condiz a razao poética.
Em contraposi¢ao ao irracionalismo, esteticismo ou positivismo reputados
a Nietzsche, revela-se sob essas condi¢oes a vida humana como aquele
processo de plasmacao, ou melhor, processo de transfiguracao, que nao
pode realizar-se sem uma “razao poética”.

Sob essas condi¢oes mostra-se a capacidade de se atingir sua
propria domagem, que ¢ semelhante a “domagem de todo meio artistico” do
“ato propriamente artistico” acima mencionado, nem meramente racional,
nem meramente artistico, mas presumidamente ambos. Esse processo de
formagao implica e mira como que a dominag¢ao do caos, a medida, isto é,
a autodisciplina, o autoconhecimento e o estabelecimento de alvos, como
Nietzsche esclarece explicitamente no aforismo 290 da Gaza ciéncia:

Uma coisa é uma necessidade. — “dar estilo” a seu carater — uma
arte grande e raral Pratica-a aquele que avista tudo o que oferece
sua natureza em termos de forcas e fraquezas, e integra isso a
um plano artistico, até que aparece um todo como arte e razio
e também a fraqueza encanta ainda os olhos. Aqui, uma grande
medida de segunda natureza ¢ a isso adicionada, 14 um pedago
de primeira natureza amortizado: — ambas as vezes, com longo
exercicio e trabalho diario. Aqui, o feio, que nao se deixa amortizar,
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¢ escondido, 14 ele ¢ reinterpretado como sublime. [...] Pois, uma
coisa ¢ uma necessidade: que o homem a#inja seu contentamento
consigo mesmo — seja agora através dessa ou daquela criagio e
arte: somente neste momento, 0 homem ¢é em geral visivel como

suportavel! (GC 290)

Esses pronunciamentos, que lembram o pensamento de Nietzsche
no acima mencionado aforismo 332 de O andarilho e sua sombra, apontam
expressamente ao que Nietzsche expressa mutatis mutandis com inconfundivel
relagao ao quinto paragrafo de O nascimento da tragédia no aforismo 107 de
Gaia ciéncia:

Como fendémeno estético, a existéneia nos ¢ ainda suportavel, e
através da arte nos sao dados olhos e mios e, sobretudo, a boa
consciéncia para poder fazer de nés mesmos um tal fenémeno.

(GC 107)

No prefacio a segunda edi¢ao de Gaia ciéncia, Nietzsche nao esclarece
malis a arte na condi¢ao de processo de criagao metafisico, a0 qual o processo
de criagao do génio é idéntico. A arte, ou seja, a transfigura¢ao ¢ um processo
de autodeterminagao, isto é, autoestilizacao e, por isso, a arte é filosofia:
“Um filésofo que tenha percorrido o caminho por muitas saudes e o percorre
ainda, atravessou por igualmente numerosas filosofias: ele nao pode mesmo
sendo a cada vez converter sua condi¢ao na mais espiritualizada forma e
distancia — essa arte da transfiguracdo ¢ a filosofia mesma” (GC, Prefacio 3)

Partindo das reflexGes conduzidas até aqui, pode-se entender a
transfiguracao agora como processo de formagao interno, por meio do
qual um grande espirito assim como cada individuo forma seu zemperamento,
ao nao abandonar sua sensibilidade, ao conferir as suas proprias emogoes
sempre em luta um significado positivo mediante a “razdo poética” e as
levar com isso a2 uma unidade harmonica. Através disso, todo individuo
pode dar a sua vida uma forma e, mais especificamente, constituir para si um
horizonte de vida, no qual sua vida ganha um sentido individnal®. O processo
individual de invencao de sentido da vida significa, nos termos de Nietzsche,
entender a vida como experimento (cf. A 453 e A 553), cujo sucesso nao
¢ todavia 6bvio. As consequéncias de um experimento sao imprevisiveis e

28 Para uma interpretagio do filosofar nietzschiano a luz da pergunta acerca do sentido da vida
cf.: V. Gerhardt (2000). Sobre uma interpretacio geral concernente ao sentido e valor da vida
também em relagdo a Nietzsche, cf.: W. Stegmaier (2008).
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incalculaveis. Por essa razao, experimentar significa “viver perigosamente” e
conta inclusive com o fracasso do pensar e do viver, pois pode-se facilmente
sucumbir (cf. A 432).

Conhecimento no fio condutor do corpo: a grande e a
pequena razao do corpo

A partir de Assim falon Zaratustra, Nietzsche amplia e enriquece de
maneira decisiva suas reflexoes sobre o potencial do homem, potencial este
criador e plasmador da vida. Ele interpreta por isso conhecimento, razao
e vida no fio condutor do corpo: o corpo ¢ entendido como “fio condutor”
do conhecimento (cf. e.g. FP 27|27] 1884) e em conformidade com isso
como ponto de partida e local de origem do conhecimento. Em Assinz falon
Zaratustra, Nietzsche recorre por um lado a relagdo entre corpo e razao, isto
¢, espirito e, por outro lado, entre conhecimento, moral e arte. Se se quer
entender a existéncia do homem, deve-se refletir sobre os sentidos, isto €,
o corpo e mais especificamente pensa-lo em todas as suas consequéncias.
Ao contrario dos “#ransmundanos” tem-se que seguir a voz do corpo saudavel:
“Mais honestamente e de modo mais puro fala o corpo saudavel, o perfeito e
quadrado: e ele fala do sentido da terra” (ZA, Dos transmundanos). Por essa
razao, 0 corpo assume uma posicao-chave em Zaratustra. No discurso de
Zaratustra Dos desprezadores do corpo, o homem ¢ apresentado como um ser
que ¢ inteiramente corpo. O corpo é “uma multiplicidade com um sentido”
(ZA,Dos desprezadores do corpo). Nele desenrola-se uma constante luta entre
mando e obediéncia, tal como entre a “grande” e a “pequena razao”. Como
no aforismo 119 de Aurora, onde os impulsos eram o soprador (Soufflenr) da
“razao poética”, em Zaratustra, o si-mesmo (Selbsi), ou seja, a grande razao
¢ “a coleira [Gangelband) do eu e o insuflador [Einblisen” de seus conceitos”
(ZA, Dos desprezadores do corpo). Nietzsche da aqui continuidade a suas
reflexes sobre a razao e apresenta a “pequena razao” como “brinquedo” e
invencao do corpo: “O si-mesmo criador criou para sio prezar e o desprezat,

29O termo “Sonfflenr” é empregado na lingua alema para fazer referéncia ao ponto de teatro, ou seja,
o individuo que “sopra” ocultamente as falas para os atores em cena. Soufflenr esta no texto em
clara ligacao com “Einblaser’, o qual pode-se ler como “aquele que sopra para dentro de algo”,
ou seja, “aquele que inspira, que insufla”. “Gangelband’ ¢ um aparato semelhante a uma guia para
cachorros, empregado para limitar o espaco de movimentagio de criancas pequenas (N.T.).
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ele criou para si o prazer e a dor. O corpo criador criou para si o espirito
como uma mao de sua vontade” (ibidem).

Diante desse cenario, revela-se a inten¢ao de Nietzsche de interpretar,
como sempre, a (pequena) razao como meio no sentido schopenhaueriano.
Revela-se além disso o significado moral e estético do conhecimento. Ele nao
¢ um mero observar; conhecer nao significa explicar ou descrever, mas
avaliar. Conhecer ¢ por um lado um processo, que repousa sobre impulsos
e sentimentos, isto ¢, sobre a “grande razao” do corpo. Ele é contudo, por
outro lado, simultaneamente um processo psicologico e interpretativo, no qual
a “pequena razao” do corpo, obedecendo a “grande razao”, mas também
ultrapassando-a, cria um horizonte de sentido que serve a0 homem para a
elevacio das forcas e no qual o homem pode agir sensatamente. Desde ai, o
homem pode superar a falta de sentido da vida, advinda apds a morte de Deus,
por meio da inven¢ao de um sentido do homem e satisfazer sua necessidade
de sentido: “Sirvam vosso espirito e vossa virtude ao sentido da terra, meus
irmaos: E sejam o valor de todas as coisas novamente por vos estabelecido!
Por isso deveis ser combatentes! Por isso deveis ser criadores!” (ZA Da
virtude dadivosa). Dar uma meta e um sentido a vida significa criar o mundo
novamente, isto ¢, de acordo com medidas humanas. A esse proposito, o
espirito, ou seja, a “pequena razao” € indispensavel. A afirmagao de Zaratustra
mencionada acima ¢ de significado fundamental: “O corpo criador cria para
si 0 espirito como uma mao de sua vontade” (ibidem). Apenas mediante o
espirito, o corpo ¢ apto a interpretar o mundo e como que, no sentido mais
amplo da palavra, “té-lo a mao” (bandhaben), isto é, “manipula-10” (manipulieren).
Portanto, Nietzsche, como sempre, nao quer abolir globalmente a razao, mas
a reinterpretar. Ele quer sobretudo destacar sua origem corporal e cultural,
tal como a racionalidade dos sentimentos e impulsos.”

Nio se pode aqui pois compreender erroneamente. A invengao de
sentido nao é nem um processo puramente fisiolégico, nem um processo
puramente intelectual. A vontade assume neste contexto uma posicao

30 “Toda a concepgio da posicio das paixdes: como se o correto e o normal fosse ser conduzido
pela razido — enquanto as paixdes sdo o anormal, perigoso, semi-animal, além disso, segundo
sua meta, nada mais do que ansia de prazer... A paixdo ¢ aviltada 1) como se ela existisse apenas
de modo descortés, e nio fosse necessariamente e sempre o mobile 2) na medida que ela toma
algo que nao tem nenhum alto valor em perspectiva, um divertimento... O desconhecimento de
paixdo e razdo, como se a tltima fosse uma esséncia por si e ndo, muito antes, um estado relacional
de diversas paixdes e ansias; e como se cada paixdo nio tivesse seu quantum de razio em si...”
(FP 11[310] 1887).
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fundamental®. Por essa razao, deve-se analisar o processo da criacio de
sentido, isto ¢, de valor em referéncia a vontade de poder. Nietzsche subsume
a vontade de que o mundo e a existéncia sejam pensaveis, a vontade de
criagao de novos valores, de invenc¢ao de sentido da vida, de produgao da
cultura a vontade de poder.

Em Dos mil ¢ um alyos, Zaratustra expressa a relagio intima e decisiva
entre criar e valorat, isto é, moral e estética:

O homem coloca primeiramente valores nas coisas, para se conservar,
— cle criou primeiro sentido para as coisas, um sentido do homem!
Por isso, ele chama-se “homem” [Mensch], isto é: o valorador.

Valorar ¢ criar: oucam, 6 criadores! O valorar mesmo ¢ tesouro e
joia de todas as coisas valoradas.

Por meio do valorar ha primeiramente valor: e sem o valorar, a
noz da existéncia setia oca. Oucam, 6 criadores!

Transformacio dos valores, — isto ¢ transformacido dos criadores.
Sempre destréi, quem deve ser um criador.

Criadores foram primeiro povos e s6 tardiamente individuos:
verdadeiramente, o individuo mesmo ¢ ainda a mais jovem ctia¢ao.

Povos penduraram outrora uma tdbua de bem sobre si. Amor
que quer dominar, e amor que quer obedecer, criaram para si tais
tabuas juntos. (ZA Dos mil e um alvos)

Caso se queira trazer a vontade de poder, a vontade de verdade e
a vontade de geracdo a uma férmula concisa, nao se pode encontrar, a meu
ver, nenhuma melhor do que a seguinte: “a vontade de poder, — a inesgotada
e geradora vontade da vida” (ZA Do superar a si mesmo). Que Nietzsche
interprete a vontade de poder como vontade da vida, ndo significa pois
que queira interpretar a vida, o corpo e a razao de um ponto de vista

31 Como exemplo, o discurso de Zaratustra Das #és transmutagies deve bastar aqui.
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meramente fisiolégico. Ao contrario. Fagamo-nos presente o que Zaratustra
diz do espirito: “Espirito ¢ a vida, que corta a si mesma na vida: na tortura
propria, aumenta para si o proprio saber” (ZA Dos sabios famosos), entio
comprova-se pois, que a vida nao é nenhum processo somente fisiologico.
Vida é um processo humano altamente complexo, no qual se desenrolam,
ao objetivo de elevagao das forgas, a obediéncia e o mando, negar e criat,
medir e valorar, sofrer e alegrar-se. Vida “sacrifica-se por poder” e é, “o gue
deve sempre superar a si mesmo” (ZA Do superar a si mesmo). Que se trate aqui
de um processo intelectual, comprova-se pelo fato de que a vida “deve ser
luta e vir-a-ser e proposito e contradigao dos propésitos” (ibidem). Por isso,
a vontade de geragdo é “impulso a propositos, ao mais alto, mais distante,
mais multiplo” (ibidem). Sem duvida, Nietzsche derivou a vida, que resulta
COMO Necessatio processo de definigdo de propdsitos, de sua concepgao de homem
como “o valorador” (ZA Dos mil e um alvos), isto é, como animal que define
medidas e propositos.

Ademais, um significado estético condiz a vida concebida como
processo de defini¢dao de propositos. Nietzsche afirma através de Zaratustra:
“Quando o poder torna-se misericordioso e desce aqui ao visivel: beleza,
chamo tal descer-aqui” (ZA Dos seres sublimes). E por conseguinte o
corpo, o que interpreta o mundo segundo suas necessidades e sentimentos,
seu pro e contra, sua vontade de poder®. A vida é mesmo apropriacio,
mas Nao como mera supressao violenta, mas como uma tentativa de
disciplinar a si mesmo e tornar o mundo pensavel e digno de ser vivido.
Sendo a beleza o aparecer do poder, entao o processo de interpretagao ¢
também aqui compreensivel como processo de transfiguragao.

Diante desse cenario, razio e arte nio sao em Nietzsche de modo
algum separaveis uma da outra. O conceito nietzschiano de razao deixa-se
entender em referéncia a arte e a arte, por sua vez, em referéncia a razao.
O potencial criador da razao e da arte mostram-se como transfiguragao:
transfigurar nao significa explicar, mas inventar um sentido, por um
valor. Diante desse cenario, revela-se o funcional e como que ficcional
significado da arte, do conhecimento e da razao. A razao ¢ poética, visto
que ela inventa um sentido, que vem contudo ao encontro dos desejos,
isto ¢, das condic¢oes de vida dos homens. O conhecimento ¢ uma fic¢ao,

32 Avontade de poder ndo ¢ “também em sua maior abrangéncia nada, senio uma autointerpretagio
do homem”. Volker Gerhardt, verbete: Wille zur Macht. In: H. Ottmann (2000), p. 354.
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que desempenha contudo um papel funcional: ele torna a vida digna de
ser vivida e serve, de acordo com isso, a conservacao da vida, ou seja, a
elevacio da vida.

Se, por fim, na mesma medida, a reivindicagao de Nietzsche
de “ver a ciéncia sob a dtica do artista, mas a arte sob a dtica da vida...”
(NT Tentativa de Autocritica 2), como também de tomar seriamente
sua tarefa de proclamar a morte de Deus; se a ciéncia deixa-se conceber
como repousando sobre uma razao poética e ao servico de uma vida
experimental, entdo “o principio da razao nio [pode] mais ser o de
encontrar o incondicionado para o condicionado” (Abel, 1990, p. 115).
A razao poética nao é como no sentido de Martin Heidegger, uma “razao
posta, de algum modo e sem fundamento, sobre si mesmo” (Heidegger,
2008, p. 584), cujo carater é “o carater preexistente, isto é, pré-formado
e antecipadamente-constante das determina¢des do ser, dos esquemas”
(ibd., p. 528). Nio ¢ o caso de deprecia-la, pois ela ndo pode ser poética
(dichterisch), visto que ela, segundo Heidegger, ¢ metafisica, ou seja, ela
“pensa o ente em sua totalidade segundo sua primazia diante do ser”
(ibd., p. 430). A razao poética (dichtende 1 ernunf) tem, ao contrario, seu
direito a existéncia como razao humana corporal. Ela interpreta a realidade
segundo a medida humana e tem o autodominio, a plasmag¢ao da vida
e a elevacao da vida do homem como tarefa. Neste contexto, nao se
pode mais falar de verdade no sentido metafisico, mas ao invés disso de
veracidade ou muito mais de um “ter-por-verdadeiro”. A verdade ¢, por
um lado, a crenca na existéncia de um “mundo verdadeiro”. Por outro
lado, a verdade revela-se como aquilo que parece e tem efeito promotor
da vida para uma determinada forma de vida desde sua perspectiva. A
verdade é considerada a partir disso como uma fic¢ao servente a vida,
sim, como uma fic¢ao necessaria a vida, a qual é historica, psicologica e
fisiologicamente condicionada e condicionante, nao é pois o desenvolvimento
de um ser absoluto, constante, celestial, eterno, fixado, fundamentador
da historia, do mundo e da vida. E nesta medida, ela revela-se como
interpretagao a servigo da vida. A arte nao ¢ somente o estimulante da
vida, mas antes a possibilitadora da vida, pois ela possibilita ao homem
atribuir um sentido a vida.
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O processo de interpretagdo como deslocamento de sentido.
Filosofia experimental e perspectivismo

Pensar e viver sao entao, como foi muitas vezes apontado na Pesquisa
Nietzsche, um processo de interpretacio™. Esse acontecer interpretativo
mostra-se como perspectivismo, cuja relevancia nao ¢ puramente dedutivel
da légica, como pode-se concluir do quinto livro da Gaza ciéncia, Alén de bem
e mal e da Genealogia da moral.

Se se persegue logicamente o perspectivismo, recai-se em uma
dogmitica, isto ¢, nos preconceitos dos filésofos criticados constantemente por
Nietzsche mesmo. Na verdade, perspectivas sao condicionadas essencialmente
de modo existencial. Nao se deve propriamente enganar neste ponto. Nao se
trata para Nietzsche de encontrar uma lei e consequentemente uma teleologia,
para descobrir, ou seja, localizar uma metaperspectiva. A légica, ou seja, a
ciéncia nao pode localizar nenhuma verdade ou perspectiva absolutas. Segundo
o aforismo 344 no quinto livro da Gaia ciéncia, a ciéncia repousa também sobre
uma crenga, isto €, sobre uma vontade de verdade incondicionada: “nao ha
absolutamente nenhuma ciéncia ‘sem pressupostos™ (GC 344). A ciéncia e
a verdade sao de origem moral e também estética. Em consequéncia disso,
Nietzsche critica Immanuel Kant em A% de ben: e mal e ndo langa a pergunta:
“como sao possiveis os juizos sintéticos a priori?” (BM 11), mas a seguinte:
“por que a crenga em tais juizos é necessariar” (Ibidem). Segundo Nietzsche
seria, por fim, de se compreender,

que a0 proposito da conservacao do ser de nossa espécie, deve-se
acreditar em tais jufzos como se fossem verdadeiros; por isso,
eles obviamente poderiam ser ainda juizos falsos! Ou, dito crassa,
profunda e mais claramente: juizos sintéticos a prioti ndo deveriam
absolutamente “ser possiveis”: nés ndo temos nenhum direito a
eles, em nossa boca sdo sé juizos falsos. Apenas a crenca em sua
verdade é contudo necessaria como uma crenca-de-fachada e
aparéncia, que pertence a 6tica-de-perspectivas da vida. (BM 11)

33 F importante aqui uma anota¢io péstuma do inverno de 1883-1884: “Uma multiplicidade de
forgas, ligada através de um processo de alimentagio comum, nés chamamos de ‘vida’. Pertence
a esse processo de alimentagdo, como meio de seu tornar-se possivel, tudo que é chamado sentir,
imaginar, pensar, isto ¢ 1) um contra-esfor¢ar-se contra todas as outras for¢as 2) um arranjamento
delas segundo formas e ritmos 3) um desvalorar em relagio ao incorporar ou rejeitar” (FP 24[14]
1883-1884).
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A formula¢ao de um juizo logico e inventor de sentido é considerada
entdo face a “Otica-de-perspectivas da vida”. A necessidade de um juizo nao
situa-se por isso em sua conclusividade légica e verdade ou em sua mera
utilidade. Um juizo é necessario, quando ele ¢ “condicionante da existéncia™*.
O juizo recebe em conformidade com isso uma necessidade existencial de
ponta a ponta. “Nao é mais do que um preconceito moral que a verdade
tem mais valor do que a aparéncia; essa é inclusive a crenga mais toscamente
provada que existe no mundo. Admita-se entdo a0 menos: nao existiria
em absoluto vida alguma, sendo sobre o solo de valoragdes e aparéncias
perspectivas [...]” (BM 34). E possivel concluir daf o que Nietzsche ja havia
expressado claris litteris no prefacio: “o perspectivo €] a condi¢ao fundamental
de toda vida” (BM, Prefacio).

Sob essas condi¢oes, o carater perspectivo da existéncia toma o
primeiro plano da filosofia de Nietzsche. Como deixa-se concluir dos novos
prefacios escritos em 1886 as novas edi¢oes de seus escritos, 0 perspectivo
torna-se aqui o solo epistemoldgico e existencial de todo conhecimento. Isso
¢ tematizado exemplarmente por Nietzsche no aforismo 374 no quinto livro
da Gaia ciéneia e, além disso, conotado antropologicamente:

Nés ndo podemos ver além de nossa esquina: é uma cutiosidade
sem esperanga, querer saber o que poderia haver ainda para outros
tipos de intelecto e de perspectiva [...]. Mas eu acho que, a0 menos,
estamos hoje longe da risivel imodéstia de decretar, a partir de
nossa esquina, que sé se Zew antorizagio de possuir perspectivas
desde nossa esquina. Ao invés disso, o mundo tornou-se para nés
novamente “infinito”: na medida que nés nao podemos rejeitar
a possibilidade, que ele encerre em si infinitas interpretagies. (GC 374)

A luz do que mencionei até agora, impde-se uma pergunta: se nao
se pode obter nenhuma metaperspectiva, como é compreensivel a acima
nomeada “Otica-de-perspectivas da vida”? Uma colocagao postuma do
ano de 18806, muitas vezes citada, proporciona-nos o esclarecimento dessa
questdo. Aqui, Nietzsche contrapde-se radicalmente ao positivismo e objeta
decididamente que nao se pode constatar nenhum fato. Nao ha fatos, somente
interpretagoes. E nao ha sequer um “sujeito” da interpretagao (Interpretation):
isto ¢ criagao poética, hipotese, interpretacao (Auslegung). Conclui-se disso:

34 Veja em relagio a isso: BM 262.
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Tanto quanto a palavra “conhecimento” [Erkennmifi] possui em geral
sentido, o mundo é cognoscivel |erkennbar]: mas ele é distintamente
interpretavel [dentbar], ele ndo tem nenhum sentido atras de si, mas
incontaveis sentidos “perspectivismo”’.

Nossas necessidades sao o gue interpretam o mundo |anslegen): n0ssos
impulsos e seus pré e contra. Todo impulso ¢ um tipo de vicio de
dominar, cada um tem sua perspectiva, a qual ele gostaria de impor
como norma a todos os impulsos restantes. (FP 7[60] 1886-1887)

O carater perspectivo é fundamentado pelo fato de que toda
perspectiva provém das necessidades e condi¢oes de vida individuais. Dai ndo
se pode concluir que se possa chegar a uma metaperspectiva, ou seja, um
meta-ponto-de-vista®™, a partir de onde se possa perceber em definitivo a
esséncia do mundo e da existéncia. Nietzsche estd consciente disso™.

Nesse ponto, as reflexdes de Nietzsche sobre a fluidez de sentido,
isto ¢é, da vida, na Genealogia da moral sio extremamente significativas.
Na segunda dissertacao, Nietzsche parte da constatacio de que um conceito
“de fato nao [representa] mais Um [sic] sentido, sendo toda uma sintese de
‘sentidos” (GM II 13). A histéria de um conceito “se cristaliza por fim em
uma espécie de unidade, a qual ¢ dificil de se dissociar, de analisar e, o que
se deve destacar é toda e completamente zndefinivel” (ibidem). O sentido de
um conceito é pois o “fluido”. Pode-se dai distinguir de duas maneiras um
conceito: “em um caso, o relativamente duradouro n|ele], o costume, o ato, o
“drama”, uma certa sequéncia rigida de procedimentos e, por outro lado, o
Sfluido n[ele], o sentido, o proposito, a expectativa, o qual se liga a aplicagao

35 Com razdo, Claus Zittel combate a possibilidade de que a perspectividade aceite um meta-ponto-
de-vista como condigio de reconhecimento. Com referéncia a A. Nehamas (1985), ele ressalta
“que o perspectivismo de Nietzsche implica precisamente em nio autorizar quaisquer pontos de
vista superiores” (verbete Perspektivismus: Ottmann, 2000a, p. 300). Veja também: Zittel (2000b).

36

Em funcio do cariter perspectivista da vida, a cada pessoa redutivel as suas diversas necessidades
e, por isso, ndo redutivel a um meta-ponto-de-vista, Nietzsche enfatiza varias vezes no decorrer
de suas obras tardias, que se trata em suas obras de sens pensamentos. Ele marca o pronome
possessivo primeiramente, porque ele ndo quer ser confundido com outros filésofos. Contudo,
em segundo lugar, porque ele estd consciente que sua teoria da vida como vontade de poder
¢ apenas um experimento, uma hipdtese, que funda-se sobre a ¢renga na causalidade da vontade.
De fato, nao ¢ formulada uma teoria no sentido classico, mas antes ¢ feito um experiments: “assim,
n6s femos de fazer o experimento de hipoteticamente estabelecer a causalidade da vontade como
a unica” (BM 30).
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de tais procedimentos” (GM 1I 13). Como entao o sentido de um conceito
¢ fluido € com isso indefinivel, o transcurso historico deste nao se deixa nem
explicar, nem conceituar de ponta a ponta, senao apenas zterpretar.

A fluidez da forma e do sentido poderia situar-se nesse contexto
na condicao de fenomeno fundamental de toda vida: “Mesmo no interior de
cada organismo individual nao ¢é diferente: a cada crescimento essencial do
todo, desloca-se também o ‘sentido’ dos 6rgaos individuais [...]” (GM 11 12).
Essa fluidez”, ou seja, esse deslocamento de sentido do sentido [Sinnverschiebung
des Sinnes| é dependente do “ponto de vista fundamental da metodologia
histérica” (GM 11 12), isto ¢, de que em cada acontecer desenrola-se um querer
poder®, que sacrifica tudo para a elevacao de suas forcas. Em concordancia
com isso, trata-se para Nietzsche em todo desenvolvimento de um processo
de dominagio, no qual a vontade de poder apodera-se de uma poténcia menor
e sobre ela cunha a partir de si o sentido de uma fungio, para alcangar em
troca um poder maior (veja nesse sentido: GM 11 12). A vontade de poder, ao
se apoderar de um poder menot, reconstitui o sentido e o proposito dele e o
transmuta. Com isso resulta o processo de dominagao, isto €, de interpretagao,
como processo de transfiguragao. Pois, possuem o primado principal “a forga

37 Wetner Stegmaier parte da fluidez de sentidos, para extrair dai uma “filosofia da flutuancia”.
Stegmaier deseja fundamentar sua tese com recurso 2 GM II 12 e sobretudo a uma colocagio
péstuma do ano de 1888, onde Nietzsche faz notas a “critica do mecanismo”™: “Nio ha nenhuma
lei: todo poder extrai a cada momento sua tltima consequéncia. Precisamente sobre isso repousa
a calculabilidade, que ndo haja nenhum mezzo termine” (FP 14[79] 1888). Stegmaier extrai daf
a seguinte conclusio: “Um mezzo termine seria um conceito geral, que as vontades de poder
individuais compartilham uma com a outra e ¢, por isso, pressuposto fora delas como um
terceiro. Isso, de pensar a sintese de pares por meio de um terceiro incondicionado contraposto
a elas, é contudo a concepgio fundamental do platonismo ocidental. Segundo Platio e também
segundo Kant, “um terceiro [conceito] é necessario, somente no qual a sintese de dois conceitos
pode originar-se” (CRP A 155), em Platio a ideia, em Kant entdo a unidade da apercepcio...].
A unidade de pares nio depende de um terceiro elemento, mas vem da forca de um, que ‘a
todo momento extrai sua tltima consequéncia™ (Werner Stegmaier, 1992, pp. 310-311). Com
Stegmaier pode-se com razio afirmar que cada unidade ¢ individual e, em Nietzsche, o discurso
¢ sobre o deslocamento de horizonte. No entanto, eu defendo ao contrario a tese de que o corpo
representa no processo de deslocamento de sentido o “mezzo termine”, em cujo fio condutor o
conhecimento e a vida sdo construidos.

38 Em contraposicio a tendéncia darwinistas de interpretar o desenvolvimento da humanidade
segundo o principio de adaptagio, Nietzsche pde-no sobre o fundamento de uma atividade
modeladora. Segundo Nietzsche, a adaptagao ¢ algo de segunda ordem. Ela nao ¢ excluida, mas
reinterpretada por Nietzsche, ao desloci-la para o segundo plano. Ela ¢é vista como uma forga
reativa antagonica a forga ativa da vontade de poder, que é “a esséncia da vida”.
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espontanea, agressiva, expansiva, reinterpretante, redirecionante e formadora,
precedendo seus efeitos de ‘adaptagao™ (GM 11 12). Por isso, trata-se em um
organismo mais do que do “administrar”; trata-se de dirigir. O dirigente, ou
seja, o governador ¢, segundo Nietzsche, a vontade. Ela nao é contudo um
impeto sem fundamento, como em Schopenhauer, mas “um complexo de
sentir e pensar, [e] sobretudo ainda um afeto: e, mais especificamente, um
afeto de comando” (BM 19). A vontade nio ¢, a meu ver, sequer pensavel
como representante, isto ¢, administradora dos impulsos e desejos. Ela define
propositos de acordo com condigdes de vida e dirige tudo o que se desenrola
no interior do homem em direcio a uma meta.

Diante desse cenario, distinguem-se os significados epistemologico,
antropoldgico e existencial do perspectivismo. Uma perspectiva nao é apenas
um ponto de vista espacial ou um panorama, mas também uma expectativa -
para o futuro. Em uma perspectiva, a vontade da vida ativamente modeladora
alinha tudo a algo especifico. O olho vé em uma direcio, ele foca-se em algo,
ou tudo o que ganha expressao, isto é, consideragao, ¢ contemplado sob um
determinado angulo de visdao, na medida de certos propositos. O visivel é
ordenado a partir deste angulo propositado de visao em um todo. A vontade
desempenha pois o papel decisivo aqui: 0 homem nao vé simplesmente
as coisas diferentes do que elas sio: ele guer-ver-diferente, * pois a vida é
“precisamente um queret-set-diferente, do que essa natureza ¢’ (BM 9).%

39 As consideracoes de Nietzsche em ZA Dos mil e um alvos e GM 111 12 sdo decisivas neste ponto.

40 Friedrich Kaulbach (1980) trabalhou o trago fundamental existencial e ctitico do petspectivismo
em seu estudo Nieszgsches Idee einer Experimentalphilosophie. Kaulbach parte da constatacio de que,
segundo Nietzsche, 0 homem ¢ carregado por uma ,,necessidade de sentido®. O homem tenta
experimentalmente dar uma resposta a pergunta pelo sentido de seu pensar e agir. Com apelo a
Wilhelm Dilthey, Kaulbach afirma que Nietzsche contrapde uma ,,verdade do sentido® (Sinmwabrheit)
a ideia tradicional de uma ,,verdade objetiva“ (Objektwabrheif), a qual nao repousa sobre um saber
absoluto, objetivo e valido em geral, mas antes sobre uma necessidade de sentido individual.
A partir de uma verdade desse tipo é produzida uma perspectiva de mundo, cuja pretensdo de
validade ,,pode ser fundada, nio sobre sua ,verdade® teérica, mas sobre sua significagio para
um determinado grau e concepgio de vida“ (p. X). Mediante um procedimento experimental e
filoséfico, € feita uma ,tentativa® de projetar filosoficamente uma perspectiva de mundo, através
da qual ,,0 pensar intenta satisfazer a tarefa de proporcionar a ,vida® o mundo a ela necessario, em
cada qual de seus momentos presentes. Dependendo do sucesso da tentativa, a vida vingard ou
nao® (ibidem). Em seguida, Kaulbach ressalta o papel decisivo da razao em Nietzsche na criacao
de uma verdade do sentido. O homem pode por meio de uma ,,razio estética®, isto ¢, ,,dionisfaca®,
transpor suas fronteiras constantemente. Por isso, ele pode adquirir uma superioridade sobre
cada uma das perspectivas erigidas e se colocar em um ponto de vista superior. Deste modo,
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A exigéncia de uma cultura superior. A guerra de espirito
(Geisterkrieg) e a luta de concorréncia (Konkurrenzkampf)
das perspectivas

Que a transfiguracdo e a razao poética podem apresentar uma
realizagdo nao somente epistemoldgica ou ética, mas também cultural, deixa-se
esclarecer certamente em primeiro lugar em dois aforismos. De acordo com
isso, o “desenvolvimento proporcional de todas as for¢as”, mencionado
acima e atingido por meio da “razao poética”, caracteriza nao apenas o artista
ou o génio, mas também a sociedade e a cultura. Primeiramente, ela serve
de base ao equilibrio ¢fémero que sustenta toda sociedade, como Nietzsche
expoe no aforismo 92 de Humano, demasiado humano:

Onde nio ha nenhuma preponderancia claramente reconhecivel e
uma luta transformar-se-ia em prejuizo muituo sem sucesso, af surge
a ideia de se levar ao entendimento e negociar as reivindicacdes
de ambos os lados: o carater da #vca é o carater inicial da justica.

(HH 92; cf. A 112)%

Em segundo lugar, “o desenvolvimento proporcional de todas
as for¢as” constitui a tarefa da cultura, como o aforismo 276, Microcosmo e
macrocosmo da cultura, nos faz ver expressamente. Segundo esse aforismo, a
arte apresenta, em harmonia com a ciéncia, uma das duas mais importantes
“forgas heterogéneas” do temperamento humano. Todo individuo tem que

a razdo dionisfaca satisfaz, por meio de seu experimentar, a motivagao do sentido da vontade.
A motivagio de desenvolver uma perspectiva de sentido e de se decidir por ela para justificar a
vida: ,,0 pensar dionisfaco esbo¢a 0 mundo do eterno retorno® (p. 297). A perspectiva metafisica
do eterno retorno do mesmo satisfaz a necessidade do homem pelo sentido de seu estatuto em
relagdo ao ser, a0 proporcionar a0 homem um sentido para sua existéncia e providencia para que
tudo nio seja em vao. Ademais, essa perspectiva coage 0 homem a assumir um comportamento
especial. Uma vez que tudo retorna, o homem ¢ desafiado a querer cada momento de sua vida.
Por isso, ele ¢, por um lado, incitado ao criar autarquico e, mais especificamente, a criar para
si mesmo o sentido superador do niilismo; por outro lado, 0 homem ¢ responsavel por tudo
o que cle faz e pensa. As vantagens e desvantagens da interpretagio nietzschiana de Kaulbach
sao discutidas pormenorizadamente por Reinhart Maurer (1983). A relevancia hermenéutica do
perspectivismo de Nietzsche foi evidenciado respectivamente por Johann Figl (1982) e Johann
Nepomuk Hofmann (1994). Enquanto, de acordo com Figl, o “interpretar” mostrar-se-ia como
“acontecer ontolégico”, de acordo com Hofmann, a “perspectividade” é considerada como
“condi¢ao de possibilidade fundamental da interpretatividade”.

41 Cf. também nesse sentido Volker Gerhardt (1988), pp. 98-132.
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“formar a partir de si um grande edificio da cultura”, para que as duas “forcas
heterogéneas” da arte e da ciéncia possam existir e morar nele lado a lado
com as outras “forcas mediadoras reconciliadas” sem conflituosidade. Desta
maneira, “a tarefa da grande arquitetura da cultura” consiste em “obrigar os
poderes, que aspiram em dire¢des contrarias, a entrar em concordia, gragas a
um preponderante ajuntamento de poderes restantes menos incompativeis,
sem por isso os reprimir e algemar” (HH 276).

Diante desse cenario, surge a complexidade e polissemia do processo
de transfiguragao. Ele ¢ interpretado pois simultanea e igualmente como
processo de uma elucidagdo mais perspicaz e de organizagdo das emogoes
internas, contraditorias entre si - particularmente dos impulsos criadores e
cientificos -, as quais mediante a “razao poética” sao unificadas e direcionadas
auma meta; ele ¢ igualmente concebido também como processo de formagao
social da justiga e, finalmente, como processo de transformacao da natureza
em cultura. Apenas nesse sentido polissémico, a transfiguracao sustenta-se, a
meu ver, como “o reino, onde rege a grande #indade da alegria”. Os grandes
espiritos podem por meio da transfiguracao alcangar o conhecimento das condigies
da cultura no solo de uma mentalidade nao metafisica e, em consequéncia
disso, definir metas ecuménicas da humanidade.

O processo de formacio interno, tal como externo, para abrigar a
dimensao agonal individual, tal como social, ¢ descrito explicitamente por
Nietzsche ainda em Awrora. Ao descrever o conhecimento como a “nova
paixao” (cf. A 429) e a0 mesmo tempo como o experimentar (cf. A 453), ele
traz a luz que a razdo poética esta limitada tanto as nossas necessidades,
como também as nossas vivéncias. Razao e experiéncia equivalem aos dois
deuses inerentes a n6s (cf. A 35). Por isso, Nietzsche estabelece em Aurora
a tarefa de “erigir novamente as leis do viver e do agir” (A 453). Se, por um
lado, nao se abdica da “vinculagao da razao”, por outro lado, a invencao de
novas leis exige a capacidade do filésofo de experimentar com novas situagoes
de vida: “Noés somos experimentos: queiramos também ser issol” (A 453).

Na Gaia ciéncia, Nietzsche retorna ademais a necessidade de novas
leis para a vida e escreve:”Restrinjamo-nos entao a purificagao de nossas
opinides e avaliagdes e a criacdo de nossas priprias tabuas de valores: |...] nos
temos de ser fisicos, para, naquele sentido, podermos ser criadores” (GC 335).
Para o cumprimento dessa tarefa, Nietzsche reivindica grandes espiritos
que estejam preparados para criar novas avaliagoes. Segundo Nietzsche,
grandes “mestres de obras” sao necessarios, de cuja caréncia na Europa de
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seu tempo ele reclama: ““[...] agora a for¢a construtiva esmorece; a coragem
de fazer planos em direcao a longas distancias, ¢ desencorajado; os génios
organizadores comeg¢am a faltar: — quem ousa agora ainda a empreender
obras, a cuja conclusiao dever-se-ia confar com milénios?” (GC 3506).

A partir de Aurora, Nietzsche projeta um cruzamento, uma
inseparabilidade e um mutuo pertencimento do pensar e do viver, os quais
repousam sobre a igualacao do conhecer, do vivenciar e do ficcionar e
servem de base a sua obra tardia. Com isso, em particular a partir de Assim
falon Zaratustra, é atribuido ao espirito precisamente na perspectiva do corpo
um significado extraordinario e um papel inevitavel, pois, apenas mediante
o espirito, a vontade pode manejar e recriar, ou seja, transvalorar o mundo,
a existéncia e a cultura.

Na obra tardia manifesta-se uma ideia de equilibtio transformada®.
No lugar de uma reivindicagdao a uma harmonia interna (individual) e social
(coletiva), surge a necessidade do experimentar, cujos pressupostos Sa0 0 excesso
de forgas, o criar-através-de-si-para-além-de-si (Uber-sich-hinausschaffen)
e a (auto-)superacao®. A reivindica¢io de uma cultura superior exige nio
apenas uma critica e reelaboragao da cultura tradicional, mas também a
tarefa de uma transvaloracao de todos os valores, que ¢ realizada no fio
condutor do corpo. Em conformidade com isso, no processo de defini¢cao
de valores e invencao de sentido, o papel condutor niao é mais atribuido a
razdo, mas a vontade, que nao ¢ elucidada em contraposi¢ao a razao, mas
como um complexo que inclui em si a razao. Os “génios organizadores”
tomam a forma dos almejados “filésofos do futuro” descritos em A/
de bem ¢ mal, assim como do “individuo soberano” aludido na Genealogia
da moral. Os individuos soberanos sdo os tiranos do espirito (A 547; GC
23; BM 242) ou também os oligarcas do espirito (HH 261). Trata-se de

42 No Prologo a Genealogia da moral, Nietzsche anuncia uma nova interpretacao do principio do equilibrio
exposto no aforismo 22 de O andarilho ¢ sua sombra, o qual ele comenta no oitavo paragrafo da
segunda dissertacdo, em referéncia a justica. Aqui, o equilibrio sujeito a justica mostra-se niao
apenas entre sujeitos de poder igual, que entendem-se uns frente aos outros, mas também por
meio da exigéncia dos impotentes ou menos potentes: “justica nesta primeira etapa é a boa
vontade entre sujeitos de poder aproximadamente igual de se conformar uns com os outros, de
se ‘entender’ por meio de um acordo — e, em relagdo aos de menor poder, de forcar um acordo

»

destes entre si. —” (GM 11 8). O carater obrigatdrio nisto ¢ inconfundivelmente o efeito da vontade
de poder.

43 Veja nesse sentido ZA Da virtude dadivosa.
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individuos fortes, nos quais a vontade de poder mais espiritual, isto é o
impulso filoséfico, se afirmou: “Filosofia é [o] impulso tiranico mesmo, a
mais espiritual vontade de poder, de ‘criacio do mundo’, de causa prima.”
(BM9). Filosofia é como sempre transfiguracao: “Um filésofo que tenha
percorrido o caminho por muitas satides e o percorre ainda, atravessou
por igualmente numerosas filosofias: ele ndo pode mesmo senio a cada
vez converter sua condi¢ao na mais espiritualizada forma e distancia, —
essa arte da transfiguracao ¢ a filosofia mesma” (GC, Prefacio 3). Diante
desse cenario pode-se ser afirmado: “arte, filosofia e vida sdao todas as
trés: arte da transfiguracao”™*.

Como mostrei anteriormente, a transfiguracao é uma metamorfose,
isto é uma reformulagio, reinterpretagdo e transvaloragao simultaneamente,
que ¢ aplicada pela vontade de poder — como eu debati esse conceito — Nao é
o caso de se ver a transfiguracao apenas teoricamente como interpretagao ou
moralmente como invengao de sentido, ou seja, defini¢ao de valores. Ela é
uma efetivagao da vida no fio condutor do poder.

Como Nietzsche nos faz ver exemplarmente em Ecce Homo, o poder
ambicionado e conquistado combativamente por meio de um conflito e um
desafio. Cada um escolhe para si um poderoso oponente ou problema e
desafia-o a um duelo. “A tarefa ndo consiste em tornar-se senhor de resisténcias
em geral, sendo de tais resisténcias, contra as quais se tem que aplicar sua
forca inteira, sua maleabilidade e sua pericia em armas, — tornar-se senhor
dos oponentes zguazs...” (EH, Por que sou tao sabio 7). A vontade de poder
¢ entido uma vontade de uma “guerra de espirito” e mais especificamente
de uma “guerra sem poélvora e vapor, sem atitudes guerreiras, sem pathos e
membros torcidos” (EH Humano, demasiado humano 1).

Nietzsche nio anseia pois por uma elimina¢do, mas por uma
“espiritualizacao da inimizade™: se deve compreender o valor da inimizade.
Isto tem, em compensacao, simultaneamente um significado filoséfico e
politico: “se ¢ frutifero apenas ao preco de se ser rico em antagonismos;
permanece-se apenas jovem sob a condigao de que a alma nio relaxe, nao
anseie por paz...” (CI, Moral como antinatureza 3). Sob essas condig¢oes,
a “espiritualizacdo da inimizade” é considerada como “o grande triunfo
sobre o cristianismo” (CI, Moral como antinatureza 3) e assim pode-se

44 Assim teza a conclusio extraida por Paul van Tongeren no instrutivo artigo mencionado acima,

p. 103,
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inferir o sentido da afirmacao de Nietzsche: “Abdicou-se da grande vida,
se se abdicou da guerra...”® (ibidem) Na “guerra de espirito” desejada
por Nietzsche, os novos filésofos tém um papel condutor e uma tarefa
determinada. A vontade de poder nio mostra-se pois como vontade de
explora¢io e destruigao, mas como vontade de invencao de sentido. Em
consequéncia disso, a guerra de espirito mostra-se como o desafio dos
grandes espiritos um contra o outro para a promog¢io de uma cultura
mais elevada.*® A reacio de um filésofo a esses desafios de uma guerra
de espirito, aos homens por ele desafiados, aos homens que o desafiam e
o que ele produz daf: por esse meio, a grandeza de um filésofo ¢ medida,
sua capacidade de atribuir 2 humanidade novas metas, uma nova direcio*’.

O filésofo verdadeiro exige “de si um juizo, um sim ou nao, nao
sobre as ciéncias, mas sobre a vida e o valor da vida”. (BM 205). Segundo
Nietzsche, a principal pergunta da filosofia nao é nem a pergunta pela esséncia
do ser, nem a pergunta pelas condigdes transcendentais do conhecimento,
mas “a pergunta schopenhaueriana [...]: afinal, tem a vida em absoluto
um sentido? — aquela pergunta, que precisara de alguns séculos somente
para ser escutada por inteiro e em toda sua profundidade” (GC 357).

A grande vida enquanto processo de transfiguragao, ao oferecer entao a
chance a plasmagdo, ao destacamento e, com isso, também a elevaciao
das forcas da vida, mostra-se como aquele complexo processo de doagio de
sentido, ou seja, de deliberacio de sentido da vida, no qual todos os homens,
em pequena ou grande medida, sao participes. Contudo, isso pode, a meu
ver, ocorrer apenas em um mundo ghbal, no qual origine-se uma /Juta de
concorréncia de perspectivas®, através da qual pode ser deliberado o sentido

45 “QO povo pouco compreende o grande, isto é: o criador” (ZA Das moscas do mercado).

46O objetivo da guerra de espirito ndo é nem a exploragio nem a destruigdo. Isso setia a marca
caracteristica do nacionalismo, que segundo Nietzsche ¢ “a doenca e desrazio mais adversa a cultura,
que ha” (EH, O caso Wagner 2), e, de acordo com isso, a eternizagao da pequena politica.

47 Veja em relagio a isso o afotismo 521 de Humano, demasiado humano: “Grandeza significa: dar-direcao.
— Nenhuma correnteza ¢ por si mesmo grande e rica: sendo que ela toma para si tantos afluentes
e os da prosseguimento, isto a faz grande e rica. Assim ¢ também com todas as grandezas do
espirito. Depende apenas de que alguém dé uma direcio, a qual varios afluentes devem entdo
seguir; ndo depende se ele é desde o inicio pobre ou ricamente dotado”.

48 Para a interpretagio do perspectivismo como luta de concorréncia de perspectivas, cu indico
Claudia Ibbeken (2008).
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da vida de cada um. Desta maneira, os homens podem principiar, depois
da morte de Deus (cf. GC 125) a superar o niilismo homicida e construir

uma nova vida.*’
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