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Resumo

As distancias comumente conferidas entre cultura e barbarie, homem e
animal, ndo contribuem para a interpretacdo da cultura nos escritos de
. Nietzsche, para quem as mobiliza¢Ges criativas, oriundas do proprio
extravasamento de forcas destrutivas, cuidam das condic¢bes de criacao
cultural. Nao ha um movimento inaugural, nem de progresso da cultura
em relagdo a natureza. Nem sequer dominio de uma em detrimento
da outra. Existéncia e destruicdo, formacao e despedacamento, dor e
alegria, vida e morte, embora passiveis de distingdes, sio momentos
inseparaveis de um mesmo processo. Analogias como essas, comuns
também na historia da cultura de J. Burckhardt, desenham percursos
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indispensaveis para as interpretacoes do pensamento de Nietzsche a
respeito da politica. A garantia e a regulacdo de lugares ao dominio e a
violéncia é o que faz desta instituicdo o instrumento da cultura e para a
cultura. Em vista disso, neste trabalho pretende-se tratar das preocupa-
¢Oes nietzschianas com a cultura a luz das contraposicoes entre Estado
grego antigo e Estado democratico moderno, feitas de modo tao préximo
por ele e por J. Burckhardt. Distanciar-se do risco de enxergar nestas
contraposi¢cdes — bem como em outras considera¢oes — recomendacoes
ou extirpa¢oes de modelos de governo requer compreender os critérios
de Nietzsche para analise da politica.

Palavras-chave: Estado. Natureza. Cultura. Burckhardt.

Abstract

The distances usually put between culture and barbarism, man and animal, do
not contribute to the interpretation of culture in the writings of F. Nietzsche,
for whom the creative mobilizations, coming from the very overflow of
destructive forces, are responsible for the conditions of cultural creation. There
is no starting movement or cultural progress in relation to nature, not even
the supremacy of one to the detriment of the other. Existence and destruction,
formation and disintegration, pain and joy, life and death, although subject
to distinctions, are inseparable moments of the same process. Such analogies,
also common in |. Burckhardt’s history of culture, design indispensable
paths for interpreting Nietzsche’s thoughts about politics. The guarantee
and the regulation of places to the control and the violence is what turns this
institution into the instrument of the culture and for the culture. In view of
that, this work intends to approach the Nietzschean worries about culture in
the light of the comparisons between old Greek State and modern democratic
State, carried out by Nietzsche and Burckhardt in very similar ways. In order
to avoid the risk of seeing recommendations or condemnations of government
models based on these contrapositions or any other considerations, we have
to understand Nietzsche's criteria for political analysis.

Keywords: State. Nature. Culture. Burckhardt.
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Introdugao

Este texto constitui parte de investigagdes a respeito das interpre-
tacoes de Nietzsche sobre a politica em vista de suas preocupagdes com a
cultura. Suas analises da politica, tal como da arte, da religiosidade, da ciéncia,
da filosofia, se devem as suas perguntas pelas condi¢des para a elaboracao
de cultura, o que, a seus olhos, representa as mobilizagdes de poténcias
artisticas da vida entre os homens. Em vista disso, ¢ possivel depreender
um carater genealdgico também em sua analise da politica. Nos elogios de
Nietzsche ao Estado em algumas épocas e povos, tal como entre os gregos
antigos, e em suas inumeras criticas ao Estado de sua época, encontramos,
sobretudo, sua avaliacao das formas como impetos politicos sio enfrentados
em beneficio ou prejuizo da elaborac¢ao de cultura.

O elemento politico e a cultura

Entre as condi¢oes para o surgimento e desenvolvimento da tra-
gédia Nietzsche reconheceu, além do elemento mitico-religioso, o elemento
politico como fator responsavel pela manifesta¢ao de brilho entre os ho-
mens. Assim, o Estado grego, que também esteve marcado pela crueldade
das guerras e da escravidao, é considerado por ele como pressuposto para
a forma como a humanidade daquela época lidou com a dor, dando a ela
uma resposta artistica. F na crueldade humana, em seus instintos mais
hostis, que Nietzsche localiza o solo mais frutifero de onde pode brotar a
cultura, e o que supostamente levaria o homem para longe da natureza faz
com que permaneca eternamente ligado a ela, contudo, transfigurando-a.
Com efeito, para Nietzsche, o fundamento da humanidade esta exatamente
no que mais a mantém presa a sua origem tal como defende em seu escrito
sobreadisputaem Homero. Nietzsche vé germinar impetos, feitos e as obras
humanas exatamente do que ¢ considerado cruel no homem. E por isso
que para ele o ser humano se mantém eternamente preso a natureza, pois
suas obras e sua grandiosidade surgem do quanto, ao se superar, continua
enredado em sua condigao originaria, externando com impetuosidade titanica
toda sua hostilidade, sua ira e impulso de combate, tal como faz um tigre
enfurecido. F assim que Nietzsche explica o avancar de uma cultura. E o
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“inquietante duplo carater” (CV, A disputa de Homero, p. 73) do ser humano
que o capacita a construir cultura.

Mito, religido, arte, justifica¢ao da existéncia, atividade metafisica
e guerreira s30 componentes que integram também, ainda que nem sempre
com termos idénticos aos de Nietzsche, a analise da cultura grega feita pelo
historiador Jakob Burckhardt. Do mesmo modo, ambos se aproximam em
seus diagnosticos de debilidade artistica entre os modernos em vista da perse-
gui¢ao de conforto e seguranca para a vida e credibilidade de que o cuidado
de problemas politicos e sociais sao meios de resolucao de contradi¢oes da
existéncia.

J. Burckhardt analisa um perfodo histérico pela forma como se da
a relacao entre a cultura e as criacOes institucionais e artisticas. Nao s6 o
vinculo entre arte e religiosidade é contetdo de sua analise, como também
as demais criagoes humanas, como o Estado. Uma cultura se define pela
relagao entre todos esses elementos. Para ele, devemos ter em mente o que
nela predomina, pois ora o Estado, ora a religido, ora a cultura em suas fases
mais evoluidas podem ganhar for¢a desproporcional (BURCKHARDT,
1961, p. 173). Isso explica a intensa proximidade entre Burckhardt e o
jovem Nietzsche na consideracdo da cultura grega antiga e da sociedade
da época em que viveram. Nietzsche reconhece a estreita relagdo entre
arte, Estado, mito e cultura na Grécia Antiga e considera uma decadéncia
a forca da racionalidade imperar sobre a vida grega, e, consequentemen-
te, o modelo heroico e tragico ser substituido pelo modelo tedrico. Com
isso o povo grego, ¢ tudo o que construiu, deixou de ser impulsionado
pelo agon. Toda uma cultura foi alterada pela auséncia desta mobilizagao.
Entretanto, ojovem Nietzsche considera também “mundanizacao extrema’ (CV,
A disputa de Homero, p. 73) o predominio dos impulsos politicos, tal como
ele avalia ter ocorrido com o Império Romano.

E neste mesmo contexto que a guerra, aos olhos de Burckhardt, é
um acontecimento de fundamental importancia para o florescimento de um
povo. Ela estd integrada a circunstancias em que a crise ¢ a condi¢ao size gua
nonpara o crescimento (BURCKHARDT, 1961, p. 166-167). Em Burckhardt
ja esta a mesma consideragao favoravel de Nietzsche a guerra, de seu efeito
curativo, de seu traco divino, enfim, “uma lei universal existente em todos
os reinos da natureza”. As guerras, a seu ver, funcionam como tempestades
que “purificam a atmosfera”, e por mais que sua violéncia e crueldade, por
um lado, “enrijecam os nervos, abalem espiritos”, por outro, promovem
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o restabelecimento necessario “das virtudes heroicas” (BURCKHARDT,
1961, p. 167) que originalmente fundaram Estados. Isso porque as guerras
impoem freios constantes as virtudes que lhe sio opostas, como a covardia e
a debilidade. Burckhardt lembra que na atividade de combate o “entusiasmo
da destruicao” (BURCKHARDT, 1961, p. 167-168) impregna os soldados.
O jovem Nietzsche niao entoou sozinho o hino de louvor a guerra, ele
refor¢ou a voz de Burckhardt. Assim, a maneira como este compreende
a barbarie contribui para a compreensio da diferenciagao entre cultura e
civilizagao, também circunscrita a O nascimento da tragédia. Um povo cujas
preocupagdes se reduzem a civilidade nao pode desenvolver cultura, porque
nele a barbarie foi condenada.

Mas se dependéssemos das referéncias de Nietzsche a Burckhardt
em sua obra publicada, ndo poderfamos justificar a mengao a este historiador,
ao se tratar aqui do esplendor visto por Nietzsche no homem grego, ao
reconhecer como causa disto a arte e a religiosidade gregas, ou melhor, a
grandiosidade de uma cultura que harmoniza aos seus propositos aqueles
da religiao, da arte e do Estado. Conforme assinalado por Ernani Chaves,
Nietzsche cita Burckhardt de maneira explicita apenas trés vezes em sua
obra publicada (CHAVES, 2000, p. 43). No mesmo sentido Ducan Large
defende que “se lembrarmos daquilo que Nietzsche diz sobre Burckhardt
no primeiro periodo de sua obra, especificamente em sua obra publicada,
perceberemos imediatamente que ele escreve excessivamente pouco a res-
peito de alguém que, aparentemente, ele estimava tanto” (LARGE, 2000,
p. 9). Large atenta para o fato de que Nietzsche nao sé nao expressa sua
divida para com Burckhardt, como ainda enfatiza a sua crenca em uma
divida que Burckhardt teria para com ele. Apesar do siléncio a respeito da
divida com seu mestre, Large defende que isto ndo impede a percepg¢ao de
sua influéncia sobre Nietzsche exatamente onde este menos a confessa—no
periodo em que o jovem filésofo é colega de Burckhardt em Basel. E certo
que suas licoes sobre a Histdria da cultura grega toram assunto nas conversas
com Nietzsche e foram objetos de leitura quando O nascimento da tragédia
e Os cincos preficios para cinco livros nao escritos ja estavam sendo formulados,
como atesta Curt Paul Janz (JANZ, 1981, p. 176, 184).

Apesar da auséncia das devidas referéncias de Nietzsche a
Burckhardt e das possiveis diferengas entre ambos — por exemplo, com
relagao a Richard Wagner na época de O nascimento da tragédia—, a atengdo ao
carater agonistico da cultura grega, a necessidade de arte, a compreensao de
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que a cultura (Ku/tur) se opoe a civilizagao (Zivilisation), a relagao defendida
pelo historiador entre cultura e religiosidade, dentre outros pensamentos
partilhados, sao claramente proximos daqueles feitos por Nietzsche sobre
o mesmo tema. Quanto a relacio com Burckhardt, Mazzino Montinari
(1999, p. 77) assinala que,

ainda que seu colega Burckhardt detestasse Wagner e a musica
dele, Nietzsche se sentia ligado por uma profunda simpatia e
veneracdo ao grande historiador de Basel: ja foi observado o
quanto estes sentimentos para com Burckhardt permaneceram
uma constante em toda a sua vida e como, por outro lado,
Burckhardt manteve uma posi¢ao bastante reservada nas disputas
de Nietzsche. Naqueles primeiros anos em Basel os ligou o amor
comum por Schopenhauer e uma concep¢io da cultura grega
que remetia a fontes comuns e pela qual exerceram um sobre o
outro uma influéncia reciproca.

De qualquer modo, que a influéncia seja reciproca o atestam as
referéncias de Burckhardt a Nietzsche, por exemplo, quando examina a
tragédia na sua Histdria da cultura grega, como Nietzsche fara notar mais tarde
em O creprisculo dos idolos (GD, O que devo aos antigos, 4).

Haagudaafinidade entre Burckhardte Nietzsche, quando defendem
o que seja verdadeiramente uma cultura:

chamamos de Cultura a soma total de criagdes espontaneas do
espirito que nao retvindicam para si uma validez obrigatoria uni-
versal. Ela age ininterruptamente, como elemento modificador e
desagregador, sobre ambos os organismos vitais extaticos — exceto
nos casos em que estes se servem completamente dela e a limi-
tam, utilizando-a meramente para lograr seus préprios objetivos.
Excluida esta possibilidade, portanto, ela constitui a critica de am-
bos os fatores restantes, o relégio que soa a hora fatidica em que
a forma e o conteido da Religido e do Estado ja ndo coincidem

exatamente (BURCKHARDT, 1961, p. 62).

Nietzsche, por sua vez, assinala:

a cultura (Cultur) de um povo enquanto antitese da barbarie foi
designada certa vez, e, segundo minha opinido, com algum direi-
to, como unidade do estilo artistico em todas as expressoes da
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vida de um povo; [...] o povo ao qual se atribui uma cultura s6
deve ser em toda realidade uma tnica unidade vivente e nio se
esfacelar taio miseravelmente em um interior e em um extetiot,
em conteddo e forma. Quem aspira e quer promover a cultura
de um povo deve aspirar a promover esta unidade suprema e
trabalhar conjuntamente na aniquilacio deste modelo moderno
de formacio em favor de uma verdadeira formacio, atrevendo-se
a refletir sobre 0 modo como a saude de um povo, perturbada
pela histoéria, pode ser restabelecida, como ele poderia reencon-
trar seus instintos e, com isto, sua honestidade (HL, p. 35-30).

Deacordo com essas referéncias do que seja cultura para Burckhardt
e Nietzsche, notamos coincidir entre ambos a defesa de que a cultura
tem poderes sobre o Estado e a religido. O vigor da cultura liga forma e
conteudo, Estado, religiao e arte, exterior e interior, esséncia e aparéncia.
Cultura se opor abarbarie nao significa, obstante, eliminar impetos violentos
proprios da natureza. A organicidade da cultura é o que permite redimir
na arte a finalidade terrivel da natureza ao gerar a vida na dor. Como ele-
mento civilizatério, o Estado se opoe ou promove a reden¢ao da natureza
na arte ao retirar ou garantir a0 homem espago para o equilibrio de seus
instintos. F por esta compreensio do Estado que notamos mais um elo
entre Nietzsche e Burckhardt na ideia de cultura e que fundamenta a visao
nietzschiana da arte como justificagao estética da existéncia.

Burckhardt adverte que é permanente o risco de Estado, religiao
e cultura romperem o vinculo que os unem originalmente, afinal todos sao
satisfagoes de necessidades de um povo, e ocasionalmente uma dessas satis-
facoes pode predominar por demasiado tempo em detrimentos das demais.
Isso justifica sua critica ao Estado moderno, que a seu ver submete toda a
cultura conforme as fungoes a ele atribuidas. Em Reflexdes sobre a bistdria, ao
analisar crises de grandes povos civilizados, Burckhardt defende que o alto
grau de complexidade da vida e das atividades humanas contribui para que
cada uma destas institui¢oes deixe de estar atrelada a outra e se sobreponha
ou se justaponha, enfim, domine as demais ou as sufoquem. O grau de ci-
viliza¢ao pode atrapalhar o entrelagamento entre religiao, Estado e cultura.
A expansao desmesurada do Estado, por exemplo, significa o alcance de
um poder descomunal e abuso dessa circunstancia, o que acarreta conse-
quentemente a restri¢ao forcosa a outros elementos da cultura, como faz,
por exemplo, o Estado moderno, um mitigador da cultura.
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Em Burckhardt encontramos a fonte da ideia nietzschiana de que
o Estado deve estar a servigo da cultura e, portanto, nao deve ser a fonte
de onde insurgem suas necessidades. Ao garantir as formas mais basicas
para a vida, lidando com as questdes economicas o Estado deve atender
questoes mais amplas do que esta sua tarefa para com a sociedade. Assim,
justifica-se a contraposicao entre Estado grego antigo e Estado moderno,
porque, para Nietzsche e Burckhardt, ndo ¢ a tarefa do Estado que deva
inseminar toda criacio humana.

Que Nietzsche deva seu conceito de cultura a Burckhardt, e que
as ideias de cultura e politica em Nietzsche estejam atreladas tendo em vista
uma inspira¢ao em Burckhardt, ¢ algo ja defendido por varios estudiosos
de Nietzsche. Cabe entender de que forma o elo defendido por Nietzsche e
Burckhardtentre cultura e politica tem relevancia para compreenderarelagao
entre arte e Estado como critica a cultura no jovem Nietzsche. E a partir
da avaliagao de Burckhardt do Estado como poténcia a integrar a unidade
suprema que ¢ a cultura, e n2o como elemento a se servir dela e limita-la,
que o jovem Nietzsche se reporta ao Estado e, tal como Burckhardt, opde
Estado grego antigo e Estado moderno.

Nos escritos contemporaneos a O nascimento da tragédia, em que
Nietzsche complementa seu elogio a cultura grega para além do motivo de
ter criado a arte tragica, ele tem como critério de analise o impeto apolineo
da natureza, sua vontade de forma, brilho e beleza, manifesto também no
Estado. A gléria dos individuos, daqueles que em um momento especial se
destacam, criam e se mostram melhores diante de todos os demais, atende 2
redencao da natureza dilacerada em seres. Assim, a organizagao social deve
promover homens gloriosos. Para ele, esse tipo humano s6 aparece e pode
ser reconhecido quando inserido em um contexto em que a disputa, em
vez de temida, condenada e rechacada, € estimada, necessaria e incentivada,
com a observancia da justa medida. O que configura as possibilidades para
o surgimento da figura humana que brilha, e é imortalizada no reconheci-
mento como a melhor entre as demais, ¢ a forga que o ggo7 tem ou nao em
uma sociedade. Neste sentido, entender nos primeiros escritos de Nietzsche
o que ele considera contexto que possibilita o génio exige a referéncia a
Burckhardt, que antes dele defende que a profusao de génios ocorre em
um ambiente rico em antagonismos, disputas e conflitos.

A partir da perspectiva de que as situagoes de conflitos sdo indis-
pensaveis para que as preocupagoes ¢ realizagdes da sociedade nao girem
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em torno das necessidades particulares de cada individuo ou grupos, a
guerra, para Burckhardt pode funcionar como um inibidor do egoismo
individual e, a0 contrario,

um longo periodo de paz provoca nao somente uma debilitacio
profunda como também permite a criagio de imensas quanti-
dades de existéncias precarias, feitas de angustia e de miséria,
brotadas exclusivamente da paz e que se agarram sofregamente
as suas miseras existéncias, reclamando a altos brados a defesa

de seus ‘direitos” (BURCKHARDT, 1961, p. 168).

Nao se trata da defesa de que somente em situagao de guerra os
homens se mostrem de forma honrosa. Para Burckhardt, a miséria inerente
a condi¢ao humana se arrasta em perfodos de guerra ou de paz. Mas a fim
de restaurar o ambiente viciado, em que os interesses coincidem e, por isso,
sao preservados e avaliados favoravelmente, porque todos estao de acordo
com o que ¢ melhor, somente a interven¢ao de uma guerra funciona como
um “principio que subordina todos os individuos e todas as propriedades
individuais a um unico objetivo momentaneo” (BURCKHARDT, 1961,
p. 168). Ha, para Burckhardt, um “tipo sadio de barbarie, na qual jazem,
latentes, as qualidades mais elevadas do ser humano, a par da barbarie pu-
ramente negativa e destrutiva” (BURCKHARDT, 1961, p. 1606). Ela esta
integrada a circunstancias em que a crise ¢ a condi¢ao para o crescimento.
De maneira similar, a guerra, para Nietzsche ¢ um freio ao egoismo do
homem, é uma forma de o Estado chama-lo para além de si mesmo.

A relevancia que o universo politico tem para a constitui¢ao de
uma genuina cultura, segundo Burckhardt, esta na forma com que alimentae
regulariza o impeto a crueldade humana. Para ele, as batalhas impedem que
vigore o predominio da covardia e do medo em uma sociedade. Em uma
guerra, “justa e honrada”, que tem como objetivo “salvaguardar a existéncia
deum povointeiro” (BURCKHARDT, 1961, p. 168-169), como Burckhardt
acredita que tenham de ser todas as guerras, ha uma “superioridade moral”
sobre o egoismo individual, este sentimento desprezivel que a seu ver paira
na paz da sociedade moderna. Isso se explica pelo fato de considerar que
“so6 a guerra concede aos homens o espetaculo grandioso da subordinagao
do todo em prol da comunidade” (BURCKHARDT, 1961, p. 168), pois s6
nela todos os individuos e suas propriedades estao a servigo de um unico
objetivo momentaneo. Nesse sentido, Burckhardt defende como mais
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essencial na histéria de um povo a necessidade de estar voltado para o que
¢ grandioso, a0 que se afigura maior e mais importante do que os interesses
privados, a dedicagao ao que estd além da soma e de acordos entre todos os
interesses. Nao sao as necessidades meramente circunstanciais que devem
comandar, caso elas ndo coincidam com algo mais grandioso.

Para Burckhardt, além da forca do mito, ¢ também a conducao da
vida politica que tem responsabilidade fundamental na busca de um povo pelo
imponente e grandioso, ou pelo urgente e cotidiano, que para ele hierarquiza
as culturas. Tal condugao determina a que a vida estd direcionada: se para
satisfazer as vontades mais imediatas para a sobrevivéncia ou se ultrapassa
isso para também se voltar a satisfacio de uma vontade mais relevante. Em
vista disso, cabe entender a ideia de grandeza em Burckhardt. Nela esta o
fundamento da cultura. Neste sentido, ele se refere aos gregos como exemplo
de povo que se preocupa com a posteridade de sua vida coletiva. Assim, ao

destacar-se dos grandes personagens esta intimamente ligado
o aumento do desejo de gloria, da aspiragio de dar esplendor
a vida mediante facanhas e proezas. Se trata de adquirir a fama
para a posteridade, coisa pela qual hoje em dia, ainda contan-
do com a abnegacdo mais absoluta, existe pouca inclinagao,
como se se compreendesse que a posteridade nao vale a pena

(BURCKHARDT, 1947, IV, p. 326).

As nog¢oes de grandiosidade, imponéncia, beleza, em Burckhardt,
sa0 os parametros para julgar os eventos na vida cultural da humanidade,
para julga-los independentemente do que causam a cada um dos que os
avaliam. Assim, o que o homem cria deve ser avaliado nao pelo resultado
que oferece para quem avalia sua cria¢do, mas em vista do que representa
para além de questdes circunstanciais e imediatas. “O homem nao ¢é tudo o
que ¢, senao o que se elege como ideal, e ainda que ele nao corresponda por
inteiro, s6 por suavontade se expressa parte de seu carater” (BURCKHARDT,
1947, 1V, p. 263-264). O mesmo, para Burckhardt, aplica-se no caso de uma
verdadeira cultura: a vontade que conduz a vida religiosa, artistica, politica
e cultural de um povo é um critério para reconhecer ou niao sua grandeza.

Ao tratar do conceito de grandeza, Burckhardt adverte o quao
problematico ele ¢, renuncia a adogao de critérios sistematicos, e defende
a consideracao do que ¢ grandioso em vista do que ¢ sentido como falta,
do que ainda nao foi alcangado, mas ¢ sempre almejado.
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[...] temos plena consciéncia do carater problematico de que se
reveste em si, esse conceito de grandeza, sendo-nos necessarios
renunciar, portanto, a qualquer critério sistematico e cientifico.
Tomaremos como ponto de partida as dimensoes infimas do ser
humano, a sua volubilidade e incoeréncia inatas. A grandeza é
tudo aquilo que nés nao somos. Um inseto oculto na relva pode
considerar gigantesca uma avela que coloquemos a seu lado (se
chegar a nota-la), justamente porque ela se revela desproporcional
ao seu tamanho de inseto. Apesar de nossa limitacdo pessoal,
porém, sentimos que a nogao de grandeza é indispensavel ao ser
humano e que nao devemos permitir que sejamos privados dele,
reconhecendo sempre, todavia, a relatividade desse conceito, que
jamais poderemos definir de maneira absoluta (BURCKHARDT,
1961, p. 212).

Edo ponto de vistado que ainda nao ¢, do que ainda nao se alcangou,
que se pode julgar a grandeza, ideia imbuida, portanto, da caréncia de algo:
grandeza corresponde a tudo aquilo que o ser humano nao tem, mas ainda a
tudo aquilo de que precisa, mesmo que nao saiba definir muito bem. De acordo
com essa perspectiva, a humanidade manifesta uma sensagao estranha e nada
espontanea diante da grandeza: ¢ como se todos se langassem a seus pés ou
sentissem uma admiragao espantosa, ou ainda, se embriagassem com ela.
Ha uma sedugao que provoca no minimo um movimento de prosternagao
diante do que se apresenta como grandioso, uma insatisfacio que move o
individuo para o futuro, para a frente, em vez de gerar nele frustracdo ou
satisfacdo com o que ja alcancou. Diante do poderio militar e politico essa
sensacdo é mais natural; ja em relagdo a grandeza intelectual, Burckhardt
julga ser mais dificil de ser definida, pois enquanto poetas, filésofos e artistas
viverem, havera uma dificuldade constante para o reconhecimento cabal da
grandeza (BURCKHARDT, 1961, p. 213).

O Estado garante a grandeza entre os homens quando promove
a diferenciacao entre eles, a comparagao, o destaque na exceléncia. Tendo
como critério a forma como a disputa, as crises, as guerras podem favorecer
a grandeza e, portanto, a cultura, Burckhardt critica os homens modernos
pela maneira como lidam com a disputa. Segundo ele, a sociedade moderna
mantém as competicdes como algo que nao passa de uma “exibi¢ao pes-
soal ou uma exposi¢ao (como a de quadros, livros, etc.) de obras mudas”
(BURCKHARDT, 1947, 1V, p. 175), em que o que ¢ mais importante ¢ a
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capacidade do publico pagante, ou a “ansia de fama”, uma “brilhante admi-
ragao esporadica”, a busca por “éxito material” que compdoem as distintas
finalidades das competi¢oes. Assim, a diferenciacao entre os homens se
limita a questoes economicas.

O Estado, para Burckhardt, tem papel predominante na maneira
como cada sociedade lida com o agor, porque a disputa e a violéncia jamais
se desvinculam do Estado. Cabe a tal instituicao, no entanto, regular o im-
peto violento, nao em fungao da prote¢ao dos individuos mais fracos, mas
em funcao da transformacio da violéncia:

seja qual for a origem do Estado (a expressio politica de uma
nacionalidade), ele s6 podera demonstrar sua capacidade vital ao
transformar a violéncia em energia, isto é: enquanto o crescimento
material durar, cada forca vital tenta alcancar uma expansio e
aperfeicoamento completos, externa e internamente, ignorando

a validez do direito do mais fraco BURCKHARDT, 1961, p. 40).

Nao éa “sede de conquista” que move o Estado nessa sua tarefa de
transformacao da violéncia em energia, mas sim “uma suposta necessidade
imperiosa” (BURCKHARDT, 1961, p. 40).

No dominio de um povo sobre outro, Burckhardt nota no Estado
um direito de subjugar, de forma que o dominio se justifica nao da pers-
pectiva de quem sofre ou de quem se beneficia, mas em fun¢ao do “direito
do egoismo, negado ao individuo”, mas concedido ao Estado:

vizinhos mais fracos sdo subjugados e anexados ou tornados
de qualquer maneira dependentes, ndo a fim de evitar que eles
se mostrem hostis (esta constitui a menor das preocupagdes do
agressor), mas a fim de que um outro nio se apodere deles ou dele
se sirva politicamente: suprime-se sumatiamente todo aquele que
possa tornar-se um aliado politico do inimigo (BURCKHARDT,
1961, p. 41).

Assim, Burckhardt analisa a violéncia que acompanha o Estado de
um ponto de vista que o que esta em questao nao sao critérios como “justo”
ou “injusto”, mas a violéncia que do Estado faz parte, a necessidade que
ele tem dela para se fazer presente. Burckhardt inclusive se refere a forma
como ocorreram as conquistas europeias na América, com base na crenga
de que se estaria levando civilizagdo ao outro continente, como se fosse
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possivel levar civilidade a uma “amalgama de descendentes de senhores e
barbaros vencidos”, e, ainda que isso fosse preferivel, Burckhardt alega que
tal civiliza¢ao nao ¢ levada sem a barbarie: “nao nos é permitido ultrapassar
a barbarie nos métodos de subjugacao da mesma e sua ulterior dominagao”
(BURCKHARDT, 1961, p. 43).

O jovem Nietzsche, por sua vez, também admite a inevitabilidade
da crueldade do Estado e reconhece nesta caracteristica a possibilidade do
Estado se colocar em fun¢ao de uma vontade maior do que a vontade das
pessoas que o comandam. E isso que determinam a critica de Nietzsche ao
Estado moderno e o elogio ao Estado grego em seus primeiros escritos. As
trés formas possiveis de cultura, que Nietzsche afirma existir no capitulo
18 de O nascimento da tragédia, tém como um critério de analise a relacdo
entre o homem e seu impeto politico e o quanto isso é ou niao estimulante
a cultura. Se em O nascimento da tragédia, “a vontade avida sempre encontra
um meio, através de uma ilusao distendida sobre as coisas, de prender a
vida as suas criaturas, e de obriga-las a prosseguir vivendo” (GT, p. 108),
os escritos do jovem Nietzsche sobre o Estado mostram que esta institui-
¢ao ¢ um dos meios para produzir ilusdes necessarias para que a “vontade
avida” eternamente se satisfaca. O Estado ¢ um meio da natureza. E em
vista da ilusdo criada para tal satisfagdo que, segundo Nietzsche, a cultura
se caracteriza como cultura preferencialmente socritica, ou artistica, ou trd-
gica, das quais ele julga desejavel a cultura artistica, a que promove a arte
como justificagao estética da existéncia. Se entre os gregos a vontade se
satisfazia na arte, na glorificacao luminosa, bela, artistica, do humano e de
suas construcoes, tal vontade entre os modernos precisa das construgoes
teoricas para seduzir os homens. O Estado grego, por sua vez, mobilizado
por uma vontade artistica, propiciava a ilusio da confianga na individua¢ao
(impeto apolineo), possibilidade do destaque por meio de grandes ag¢oes,
chances para o heroismo.

E neste sentido que se justifica Nietzsche reconhecer o “prazer
socratico do conhecer e a ilusao de poder curar por seu intermédio a ferida
eterna da existéncia” (GT, p. 108) ainda estar presente nos conceitos que
os modernos criaram (dignidade do homem, dignidade do trabalho) como
consolo para um mundo onde tudo conduz a escraviddo. O Estado con-
tinua instrumento da natureza, mas na modernidade sem ser reconhecido
de tal forma, como se conduzisse o homem para longe da natureza, para a
sua supera¢ao. O que para Nietzsche ndo passa de mais uma ilusao com a
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qual a natureza seduz o homem para sua finalidade — “tudo se atormenta
para perpetuar miseravelmente uma vida miseravel; este medonho esfor¢o
inevitavel obriga ao trabalho exaustivo que agora, seduzido pela vontade, o
homem, ou melhor, o intelecto humano, muitas vezes olha admirado como
algo cheio de dignidade” (CV, O estado grego, p. 43).

Neste mesmo sentido, Nietzsche, em “Sobre o pathos da verda-
de”, defende sua preferéncia pela ilusao artistica em relagdo a ilusao do
conhecimento:

em algum canto perdido do universo que se expande no brilho
de incontaveis sistemas solares surgiu, certa vez, um astro em que
animais espertos inventaram o conhecimento. Este foi o minuto
mais arrogante e mais mentiroso da histéria do mundo, mas nao
passou de um minuto. Apds uns poucos suspiros da natureza,
o astro congelou e os animais espertos tiveram de morrer. Fol
bem a tempo: pois, se eles vangloriavam-se por terem conhecido
muito, concluiriam por fim, para sua grande decepcio, que todos
os seus conhecimentos eram falsos; morreram e regeneraram,
a0 mortter, a verdade. Este foi o modo de set de tais animais
desesperados que tinham inventado o conhecimento (CV, p. 43).

Na analise das culturas em diferentes épocas, a preferéncia do
jovem Nietzsche pela mobilizagao da ilusao artistica deve ser compreendi-
da dentro da ideia de grandeza, o critério colocado por Burckhardt para a
avaliacao do mesmo assunto. Assim, a preferéncia de um povo pela ilusao
artistica alimenta a grandiosidade de uma cultura que nao se satisfaz com
as explicagoes tedricas como solugiao para as contradigoes da existéncia.
Pelo contrario, quando estas podem ser transfiguradas em arte, longe de
alimentarem a crenga na solugao, mantém viva a vontade pelo que ainda nao
se tem, pelo impeto da criagao, porque somente esta justifica esteticamente
a existéncia — diferentemente da justificacao tedrica que pensa solucionar
tais contradi¢Oes e assim corrigir, solucionar e, portanto, fazer do conhe-
cimento um inibidor da criacao.

Burckhardt defende que as faculdades inatas do grande homem
desenvolvem-se e revelam-se espontinea e plenamente de acordo com a
consciéncia que delas se adquire, e 2 medida que o grande homem vis-
lumbre “a magnitude das tarefas que tera de cumprir” (BURCKHARDT,
1961, p. 236-237). A ideia de grandeza atua como um alvo imaginario e as
capacidades humanas se desenvolvem conforme sao langadas na direcao
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dele. O grande homem nao ¢ modelo moral, mas uma exce¢ido que nio
deve ser generalizada; é o excepcional e nio o homem comum. O perigo
apontado por Burckhardt, no caso de um ambiente que exclui a ideia de
grandeza, é que nele nao hé, portanto, como a consciéncia desta vontade
vir a tona em individuo algum. Uma sociedade perde quando tal principio
nao se faz presente com forca para impulsiona-la. Nesse caso, todos estao
condenados a mediocridade, a igualdade, ao contentar-se com o presente, e
a grandiosidade torna-se impensavel, porque a insuficiéncia de qualidades,
de méritos, de exceléncia sequer ¢ percebida. O perigo para uma cultura
¢ que, diante disso, resta no maximo o envolvimento do individuo com a
coletividade, se isso satisfizer suas proprias vontades e necessidades.

Contudo, as condi¢oes favoraveis a cultura, que Burckhardt e
Nietzsche atribuem as guerras, precisam ser compreendidas dentro de um
contexto que reconhecer no Estado uma das institui¢des com forga operante
na vida de um povo, e nao a tnica e mais poderosa. O que impulsiona uma
guerra determina também o que se constroi depois dela. Se o impeto para
o dominio, a conquista, a expansao, impera tnica e exclusivamente por
meio do combate guerreiro, o Estado ganha uma for¢a desproporcional
aos demais ambitos de uma sociedade. Por conseguinte, se os interesses
estatais se sobrepuserem de tal forma sobre uma cultura a ponto de sub-
jugar outros interesses maiores, toda a cultura pode passar a ser movida
pela vontade de Estado.

No esctito “Sobre o pathosdaverdade”, Nietzsche condicionaa gloria
humana a algo raro e ndo a uma ocorréncia simples e casual do cotidiano.
Trata-se de um momento de ambigdo, de voltar-se para algo desafiador
comparado a criagdo de mundos, com os quais a posteridade nao conseguiria
sobreviver. A gloria humana é o que marca nao sé6 o futuro do homem que
teve o privilégio deste momento raro, mas de toda sua posteridade. Assim,
o homem se torna glorioso por um amor por si nao esgotado em beneficio
de si mesmo, porque nao se basta com o amor de si para si, mas deseja no
amor do outro o reconhecimento. A gloria se opoe ao egoismo.

Sera que a gléria realmente nao passa do bocado mais saboroso
de nosso amor-préprio? — Ela esta ligada aos homens mais raros,
e também aos momentos mais raros de tais homens, como
ambigao. Sdo os momentos das iluminagdes subitas, quando o
homem estica seu brago imperiosamente, como que para criar um
mundo, produzindo luz de si mesmo e espalhando-a em torno.
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Entdo, impde-se a ele a certeza confortada de que a posteridade
nio pode ser privada daquilo que o elevou e o ocultou no ponto
mais distante, da altura de sua sensacdo Unica; na eterna neces-
sidade, para todos os que virdo, desta mais rara das iluminagdes,
o homem reconhece sua gléria. Em todo o futuro o homem
precisa dele, e como aquele momento da iluminacao é o resumo
e a concentragio de sua esséncia mais propria, cle acredita ser
imortal, como o homem de tal momento, enquanto atira para
longe de si e entrega a transitoriedade tudo mais, como dejeto,
podridao, vaidade e animalidade, ou como um pleonasmo (CV,

Sobre o pathos da verdade, p. 25).

Por isso, nesta perspectiva, cultura e politica nao se opoem. O Es-
tado, ao gerar o herofsmo, ao alimentar o agon, sustenta em cada individuo
um amor préprio nao egoista, que, a0 se satisfazer, mobiliza e sempre busca
atender a algo além de sua propria vontade e necessidade. E uma cultura
se constitui verdadeiramente em fun¢io de como os individuos se voltam
para a grandiosidade. Sao esses os parametros da critica de Burckhardt e de
Nietzsche a modernidade e do elogio a cultura grega antiga. Mas a ideia de
grandeza a mover um povo, para Burckhardt, ndo se limita a grandeza da
politica, porque ambas nao necessariamente almejam a mesma finalidade.

A virtude mais raramente encontrada nos individuos de real
grandeza histérica ¢, sem duvida, a magnanimidade, a grandeza da
alma. Esta consiste em poder renunciar as vantagens que viriam
perturbar a integridade moral do individuo e na limitagao volun-
taria de seus designios, ndo por mera habilidade, mas devido a um
impulso natural de uma bondade inata, ao passo que a grandeza
politica deve, forcosamente, ser egoista e desejar agambarcar

todas as vantagens possiveis (BURCKHARDT, 1961, p. 239).

Ao Estado, por sua tarefa de organiza¢ao da sociedade, nao cabe
toda a imensa relevancia da vida politica. Assim, independentemente de
sua grande propor¢ao, ele nao ¢ suficiente para atestar a grandiosidade
considerada ideal para uma verdadeira cultura. Um grande Estado nao
necessariamente alimenta uma grande cultura. Contudo, o que podemos
reconhecer em Nietzsche e Burckhardt é a identificagao do Estado como
um espago para dominio, comando, disputa, dedica¢ao, conquista, luta, um
palco construido para e pelas forcas de combates, também constituintes
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do que é humano — o que nao corresponde a autorizagao incondicional da
crueldade, mas de um dominio politico, institucionalizado e regulador da
violéncia do ordenamento.

E nesse sentido que se deve considerar o hino de louvor a guerra
entoado pelas vozes de Burckhardt e Nietzsche. O que nao implica a descon-
sideragao das consequéncias da experiéncia de guerra. Apesar dela sempre
recorreravioléncia(BURCKHARDT, 1961, p. 183) eapesar das consequéncias
sociais que toda grande crise acarreta — a miséria e ambicao decorrentes da
paralisacao do comércio, espoliagdes, impunidades ( BURCKHARDT, 1961,
p. 182) —, Burckhardt salienta o aspecto positivo e ideal na fase inicial das
crises: estas sao desencadeadas por “espiritos sublimes” movidos por ideais
elevados e nao por “elementos mesquinhos e miseraveis” (BURCKHARDT,
1961, p. 177). Em momentos de crise, “espiritos sublimes” brilham fervo-
rosamente pela for¢a do idealismo, e quando posteriormente passa a ter a
participa¢ao de um grande nimero da populagao, paira a esperanga, a crenga
em um futuro melhor mesclada com o protesto contra o passado, o que
atrapalha uma reflexdo mais sébria. Ocorre que o poder de se alterar forcas
no decorrer das crises ¢ incomensuravel e suficiente para disciplinar uma
forca indomavel ou até rebelar uma forca dominada. Burckhardt alerta ainda
para o risco da anulagdao da nogao de responsabilidade em uma crise. Nela, a
integracdo em determinadas formas de convivio social e obediéncia diminuem
consideravelmente a sensa¢ao de inseguranca e a nogao de responsabilidade
(BURCKHARDT, 1961, p. 182). E como se nestas circunstancias imperasse
o sentimento de permissividade anulador do temor e da responsabilidade.

No caso dos gregos, por exemplo, ainda que Atenas tenha tido
uma predisposi¢ao politica bastante elevada, tenha tido a primazia da cultura
intelectual, artes e sociabilidade, como se ali ““a Natureza houvesse acumu-
lado durante séculos todas as suas forcas para gasta-las” (BURCKHARDT,
1947, 1V, p. 257), Burckhardt defende que, ao

desatar completamente todas suas forgas, incluindo as falsas,
Atenas se desgastava politicamente em muito pouco tempo, porém,
havia ja salvado sua posi¢ao au/tural, e caida como capital intelectual
dos helenos, quando os centros agonais ¢ o oraculo de Delfos
haviam perdido seu significado centralizador, da mesma maneira
que se salvou também materialmente, podendo seguir vivendo de-
centemente sob os romanos (BURCKHARDT, 1947, 1V, p. 258).
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A politica nao representou imediatamente a derrota cultural,
porque suas forgas foram eficientemente empregadas para a constitui¢ao
de uma forte e duradoura cultura. Assim, mesmo com o poder do mito
ja esgotado, pela substituicao dele pelo poder intelectual filoséfico, havia
consolida¢ao da cultura, porque as energias politicas nao foram gastas por si
e em si. Nesse sentido, Burckhardt (1947, IV, p. 263), lembrando Tucidides,
refere-se, por exemplo, aos atenienses como um povo que ganhou suas
amizades nao em vista do que teria a receber em troca, mas simplesmente
fazendo o bem sem contar com uma utilidade imediata, e confiando somente
em sua liberalidade, sendo seu Estado uma escola de educagao para toda
a Grécia. Assim, a medida que se constitui com uma grandiosidade maior
que sua fama, Atenas pode contar até com a dignidade de seus inimigos,
que, a0 serem vencidos, nao se sentiam rebaixados e desonrados.

Da mesma forma como avalia que a for¢a do Estado em um povo
nao ¢ a unica condigdo para a sua vitalidade cultural, Burckhardt também
julga que a forma como ocorre a condugdo das questdes politicas ¢ um
elemento a contribuir ou impedir a constituicao de uma verdadeira cultura.
Assim, em Reflexdes sobre a Histdria, ele defende que no caso do Estado
moderno esta instituicdo ¢ um empecilho, porque condiciona e domina
tiranicamente a cultura.

S6 no século XVIII comega propriamente a cultura moderna,
logo acelerada em sua evolucio forcada pela grande crise que se
acentua a partir de 1815. Ja em pleno Iluminismo, enquanto o
Estado ainda era aparentemente o mesmo, ele ja estava na reali-
dade, sendo obscurecido por individuos que em vez de disputar
sobre os acontecimentos do momento, dominavam o mundo
como philosophes, como sejam Voltaire, um Rousseau, além de
outros. O Contrat Social deste autor constitui, talvez um ‘evento’
mais ainda importante que a Guerra de Sete Anos. O Estado
cai sob a influéncia fortissima da razao e da abstracio filosofica:
desponta a idéia de soberania popular e assim se inicia a era do
comércio e das comunicagdes, que pouco a pouco se afirmam
como os fatores determinantes da nossa época (BURCKHARDT,
1961, p. 138).

A incompatibilidade entre razao e agor é uma perda para a cultura
no que diz respeito a condi¢ao do Estado para se por a servico de suas pro-
prias mobilizagdes. A justa medida para o agonistico é um direcionamento
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necessatio na avaliacio de uma cultura. O fato de considerar o conflito uma
condi¢ao inerente as varias formas de manifestacao de vida nao implica que
sua dosagem seja indispensavel. Assumir o agon, dosa-lo devidamente, ou
reprimi-lo, interfere diretamente na possibilidade de cultura. A isso se liga
diretamente a avaliagdao de Nietzsche de Roma, no capitulo 21 de O nascimento
da tragédia, momento em que atesta a queda de um povo ao ser regido incon-
dicionalmente pelo impeto politico, condutor de uma vida extremamente
mundanizada (NT, p. 124).

A disputa em questao, no entanto, ¢ que garante o alimento para o
impeto a grandiosidade, a novidade, ao desvio das preocupacdes cotidianas.
Burckhardt lembra que na propria natureza nao existe harmonia constante.
Ao contrario, nela perdura a custosa luta por sobrevivéncia, e a economia
extrema de seus recursos ¢ o maior exemplo disso. A tnica excegao a isso,
em sua interpretagdo, ocorre na vida humana, a nica capaz de alterar os
recursos naturais. Contudo, tudo que é terreno, para ele, ¢ marcado pela
pentria e a Histéria ndo escapa a isso. F natural que seja assim porque
nela também hé “falhas determinadas pela prépria imperfeicio humana”
(BURCKHARDT, 1961, p. 176). No entanto, ele alerta para a insisténcia
dos individuos das massas em buscar no passado recente a causa para
qualquer desconforto do presente. Ha a constante tentativa de justificar os
desconfortos atuais por algo ocorrido ou deixado de ocorrer no passado,
quando na realidade eles podem fazer parte de um percurso normal e ine-
vitavel. Tanto quanto na natureza, na Historia se repetem desde sempre
tais desconfortos. O mesmo Burckhardt acredita ocorrer na vida individual,
quando decisoes sao cercadas por tensdes desproporcionais, como se delas
fosse resultar um milagre, e o que finalmente decorre sao “rumos em nada
extraordinarios, mas fundamentalmente necessarios” (BURCKHARDT,
1961, p. 177).

O mundo artistico helénico manteve estritamente aliados o pessi-
mismo eacriagao artistica. E, contrapostaa grandiosidade de tudo o que fora
criado pelos gregos, contraposta a glorificacao de toda cultura promovida
pela religiosidade, que satisfazia aos homens de forma a nio instaurar pro-
saicas necessidades, Burckhardt coloca a “praga intelectual da atualidade”,
a exigéncia de satisfa¢ao “das necessidades de novas emogoes por parte de
individuos fatigados” (BURCKHARDT, 1961, p. 129). A servigo da ansia
pelo novo, a originalidade, um dom que para Burckhardt nao corresponde ao
esforco poralcanga-lo, teve um significado bastante diferente na Antiguidade.
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As necessidades modestas dos gregos eram satisfeitas facilmente com um
comércio, uma agricultura e uma industria limitadas. Tudo isso diz respeito
a uma moderagao geral que, para Burckhardt, caracteriza a vida dos gregos
antigos. Entre eles, as questdes econoémicas tinham medida, nao estavam
acima de tudo, e se satisfaziam facilmente através das atividades comerciais,
o que facilitava e tornava intensa a participag¢ao do cidadao nos negocios do
Estado, na dedicagao a eloquéncia, a arte e a poesia. O envolvimento com
a vida politica, artistica a religiosa nao se deixava mobilizar por interesses
estritamente economicos e particulares.

As atividades culturais na Grécia Antiga estavam, neste sentido,
totalmente livres da busca pelo supérfluo que caracteriza, na avaliaciao de
Burckhardt, as atividades culturais da época em que viveu. A regularidade e
a auséncia de exigéncias extraordinarias para a realiza¢ao da arte mostram,
segundo ele, o quanto ela fazia parte de todos os ambitos da vida, indepen-
dentemente da separac¢ao de classes, da hierarquizacio social entre cultos e
ignorantes. O envolvimento com a arte nao se dava “por ser de bom gosto”
(BURCKHARDT, 1961, p. 131) e nao gerava nenhum ressentimento diante
do cansago sentido “pelos esforcos impostos pela vontade”. Em suma, os
critérios para o mundo artistico dos helenos nao eram, em sua avaliacao,
critérios “filisteus”. O tempo livre garantia um publico nunca antes existente
para os dramaturgos e oradores, o que significa um regozijo com “produtos
mais sublimes do espirito” (BURCKHARDT, 1961, p. 132) — algo, para
Burckhardt, superior ao prazer experimentado por atingir “posi¢coes sociais
cada vez mais altas”, “falsas no¢oes de decéncia”. A seus olhos, o intenso
contentamento que o grego sentia com seus grandes oradores e dramaturgos
jamais seria sufocado pela ganancia. O jabilo era infinitamente superior a
ambicdo exacerbada pelo ganho.

Assim, da diferenciacao nas relacdes entre Estado e cultura na
Antiguidade e na Era Moderna, Nietzsche e Burckhardt visualizam a criacao
do génio ou a cria¢gao do homem mediano. No caso da Antiguidade grega,
houve uma enorme contribuicao para a existéncia de individuos cuja satis-
facao consigo mesmos passava pela gloria, pelo reconhecimento no ambito
social, pela participagdao na vida de sua sociedade, cujo brilho dependia da
sua exceléncia, da sua busca constante pela arete. Como Nietzsche escreve
em “O Estado grego”, mesmo um “Iimpeto ético” é produzido quando a
relagao entre o individuo e sua sociedade se baseia no amor. Segundo ele, “isso
aponta para uma determinac¢ao mais elevada”. Ja no caso da modernidade,
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para Nietzsche o “movimento nacionalista dominante hoje em dia e na
expressao do direito do voto universal” nao pode deixar de reconhecer o
efeito do temor a guerra por parte de “eremitas monetarios (CV, O Estado
grego, p. 57). A preocupaciao com enriquecimento, com a comodidade fi-
nanceira perturba a percepcao da grandiosidade. O que preside a avaliagao
dessas épocas ¢ o fato de que em uma o Estado foi participativo no pro-
cesso necessario a geragao do génio, enquanto na outra foi um empecilho.

Aideiade grandeza, que, para Burckhardt, mobiliza uma verdadeira
cultura, corresponde no jovem Nietzsche a sua ideia de vontade da natu-
reza, atuante no homem e no impelir para suas criagoes. Manter o agon na
sociedade faz do Estado um alimentador da grandiosidade que Burckhardt
defende caracterizar uma verdadeira cultura. Em Nietzsche, o Estado se
vincula da mesma forma a cultura artistica, quando alimenta a vontade de
arte, cumprindo sua tarefa de organizar a sociedade de forma a permitir o
génio. Assim, o impeto apolineo da natureza, de brilho e beleza, configu-
rado na constante formacao de homens heroicos, move o Estado grego.
Ja a relagao entre Estado e cultura na modernidade, segundo Burckhardt,
impede a grandiosidade; sio preocupagdes mais momentaneas, vinculadas a
ordem econdmica que ocupam o Estado, como assinala também Nietzsche.

Os escritos “O Estado grego” e “A disputa de Homero” reverberam
as funestas consequéncias da vitéria do otimismo tedrico socratico para a
sobrevivéncia de uma cultura artistica, tal como apresentadas em O nascimento
da tragédia. Assim, a noc¢ao de Estado e de homem sao forjadas pelo ideal
de que o bem, o belo e o compreensivel se equivalem. O Estado grego a
servico da arte, e o Estado moderno, a servico de uma aristocracia monetdria
egoista e desestatizada, perseguindo suas proprias intencoes egoistas ilimitadas.
A ocupagio de Nietzsche com o politico como critério de analise da cultura
se revela mais claramente em sua critica a modernidade, a partir de uma
contraposi¢ao com os gregos: na defesa da disputa para a preservagao da
saude do Estado e, por conseguinte, da guerra como atividade politica; no
desmascaramento da escravidao moderna, dissimulada nos conceitos dzg-
nidade do trabalho, dignidade do homenr; na defini¢ao da utilidade do filisteu da
cultura na preservagao de um Estado a servico do processo de acumulagao.
Quando investido na tarefa de gerar a paz, o bem-estar e a comodidade dos
homens, o Estado, tal como Burckhardt ja havia defendido, ¢ um obstaculo
para a cultura.
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O significado da politica nos textos de juventude de Nietzsche,
que a concebe mais como um meio para a promogao da cultura que como
um dominio autbnomo, o distancia da configurac¢ao classica dos pensadores
politicos. Como resulta de nossa investigacao, o jovem Nietzsche é um
pensador politico na medida em que é um pensador da cultura. Apenas
tomando isso em consideragao podemos compreender que ele associe a
politica seus pensamentos nao s6 sobre os gregos, mas também sobre a
modernidade, a cultura raquitica do filisten, representado em suas obras mais
tardias naimagem do z/tino homem (Assim falou Zaratustra), do animal de rapina
(Genealogia da moral), do canaille (Ecce homo) — individuos nao mais formados
pelos impetos da vontade de arte e grandeza (porque, afinal, foram moral
e esteticamente condenados desde a vitoria da decadente cultura otimista
apos Socrates, Buripedes e Alexandre —mas também o corrompido Platao),
que o jovem Nietzsche vé rondando em seu tempo e que encontram seu
apice na constituicao do #itimo homen, de pequena estatura, que, “piscando
o olhos”, orgulha-se em dizer “inventamos a felicidade” (Za, p. 19).

Mantém-se até escritos mais tardios a preocupacao de Nietzsche
com os elementos da politica em func¢ao dos elos com a cultura. Para um
ininterrupto e forte movimento da cultura, fatores politicos, cuja forca
impele ao enfraquecimento humano, reduzem a instancia politica a crenca,
cobrangas, expectativas de solugbes para a existéncia.

Consideragées finais

Buscar as proximidades das ideias de Nietzsche e as do historiador
Jakob Burckhardt, muito mais do que alcangar maior compreensao da nogao
de cultura em questao, possibilita tracar fios mantidos dos primeiros aos mais
tardios escritos do filésofo. Se desde sua primeiras obras, a concep¢ao niet-
zschiana de cultura ja ndo se encaixava perante a exigéncia schopenhaueriana
da negacdo da “Vontade”, dor da vontade nunca suficientemente satisfeita,
a nog¢ao de cultura enquanto vontade da grandeza fazem de Burckhardt
uma fonte de influéncia mais continua. A compreensio da mobilizacao
e da elaboragao da cultura como movimento ininterrupto, cujas breves
interrupgoes a alimentam e a fazem seguir, sem que seja um problema
nenhuma realizacdo momentanea lhe satisfazer, ajuda a compreender o
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trajeto da propria elaboragao de Nietzsche a respeito da vida como jogo
de forgas inesgotaveis.

Burckhardt contribui para o diagnéstico nietzschiano: o inchaco
na humanidade, provocado como por um estacamento do movimento de
sangue, de forga, ¢ fortalecimento de uma doenca desfigurante da huma-
nidade. Quando as forcas da vida, vistas em seus movimentos de criacao e
destrui¢ao, saio comprometidas pelas supostas resolugdes de conflitos pro-
metidos pela politica, cultura e vida sao enfraquecidas. Busca de satisfacao
nao pode substituir e ocupar o lugar na cultura por busca por grandeza. Este
tipo de exame precisa ser identificado para que a critica de Nietzsche ao
Estado democratico moderno e os seus elogios aos Estados aristocraticos
nao tenham qualquer significado propositivo.
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