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O eterno retorno e a transvaloracao dos valores estio no centro do
pensamento nietzschiano dos anos 1880. Para Karl Lowith, o eterno retorno
do mesmo (die ewige Wiederkunft des Gleichen) nomeia o terceiro perfodo da
filosofia nietzschiana. Ja para Scarlett Marton, a transvaloragao dos valores
constitui o terceiro periodo, da maturidade do pensamento nietzschiano.
Nao se trata aqui de uma simples periodizacao, mas de abordar o nucleo do
pensamento do filésofo alemao, em seus esforgos afirmativos e criticos. Essa
¢ uma tarefa muito dificil, para a qual nio encontramos uma solugao evidente
nos textos nietzschianos. E com o desafio de dar conta da enormidade da
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tarefa de vincular o eterno retorno a transvaloragao dos valores que Luis
Rubira desenvolve a sua investigacao no livro que resenhamos.

Em Nietzsche: do eterno retorno do mesmo a transvaloragao de todos os va-
lores, 0 autor persegue com obstina¢ao o objetivo de provar que a hipotese
cosmoldgica do eterno retorno do mesmo pode ser compreendida como
condigao de possibilidade da transvaloragao de todos os valores. Entretanto, a
transvaloracao teria sido efetivada por Nietzsche somente no tltimo semestre
de atividade filos6fica, quando a aquiescéncia ao azzor fati mostrou-se como
“a condicao necessdria para realizar a transvalorac¢ao” (p. 49).

Antes de tudo, precisamos mostrar os desafios impostos a essa
tese. A primeira vista, a hip6tese (ou tese) cosmolégica do retorno parece
inviabilizar qualquer tentativa de criagdo, de critica ou inversio de valores.
A repetigao ciclica e eterna de todos os eventos do mundo opor-se-ia a
qualquer posi¢ido valorativa humana. Diante disso, Rubira delimita sua
abordagem ao perfodo de 1881 a 1888, entre a visao do eterno retorno
de agosto de 1881 e a efetivacao da transvaloragiao nos ultimos meses de
1888. Visto que Nietzsche cunha a expressio “transvaloracao de todos os
valores” (Unmwerthung aller Werthe) somente em 1884, depois da terceira parte
de Assim falava Zaratustra, o autor parte da hipotese da repetigao ciclica de
todos os acontecimentos, situando-a no debate travado pela termodinami-
ca, pela cosmologia e pela filosofia do século XIX. Como no pensamento
do retorno ¢ afirmada a eternidade do tempo, a estratégia argumentativa
adotada foi analisar primeiramente as concepgoes de tempo e eternidade
(temas do capitulo I) na historia da filosofia. A partir da concepg¢ao de Aédn
dos gregos antigos (p. 54-70) e da transformacao desse conceito em Platao,
que acabou por abrir o caminho para a compreensao de uma eternidade
atemporal, desenvolveu-se uma concepgao de aeternitas, tendo como autores
mais relevantes Plotino, Proclus, Agostinho, Boécio e Tomas de Aquino.
Nos tempos modernos, contudo, abriu-se a possibilidade de pensar uma
eternidade no tempo. Essas questdes permeiam os séculos XVIII e XIX,
de modo que Nietzsche ¢ um “herdeiro problematico”, que tenta dar uma
solucdo satisfatoria e extrema ao afirmar a eternidade temporal com base no
pensamento do eterno retorno do mesmo. Como Nietzsche chegou a ela?

Quando anotou o pensamento do eterno retorno (em agosto
de 1881) como “o novo peso” (das neune Schwergewich?) ele ja operava com
a nocao de valor. Peso e valor seriam sindbnimos em seu pensamento. No
segundo capitulo do livro, Rubira reconstréi as nog¢oes de valor e de peso
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nos egipcios antigos, no judafsmo, no cristianismo e no islamismo. Isso nos
ajudaria a entender por que Nietzsche entende que a moralidade humana
surgiu das relagdes comerciais (p. 135). E, por fim, por que o Deus cristio
se tornou a “suprema’” medida de valor, a0 mesmo tempo em que se es-
tabeleceu como o “peso” maior para a existéncia humana. Essas conside-
ragoes permitiriam avangar no esclarecimento da relacdo intrinseca entre
transvaloragdo e eterno retorno.

Ahipétese cosmologica do eterno retorno foi recebida com muitas
restricoes no meio cientifico, filoséfico e cultural do século XIX. No ter-
ceiro capitulo de Nietzsche: do eterno retorno do mesmo a transvaloracao de todos os
valores encontramos uma reconstrucao significativa do debate cosmologico
e filos6fico sobre o curso circular eterno no século XIX, desde Thomson,
Helmbholtz e Clausius até Vogt, Engels, Schopenhauer, Dithring, Hartmann,
Lange, Nageli, Caspari, Liebmann, entre outros. As analises de P. D’Torio
sao importantes para situar a hipotese nietzschiana do eterno curso circular
no contexto historico-filosofico de sua instauracao (p. 181-198). Rubira vai
além, procurando determinar a posi¢ao estratégica do pensamento abissal,
em sua vertente cosmoldgica, como a condigao de possibilidade da trans-
valoracao de todos os valores. Nao se trata de uma condicao entre outras,
mas da condigdo tnica e propria, que articularia os demais temas, como a
vontade de poténcia e o niilismo.

Chegamos, assim, ao capitulo I11, intitulado “A condi¢ao de possi-
bilidade da transvaloragao de todos os valores”. Nele estao os argumentos
principais do autor para provar que a transvaloragao dos valores levada a
cabo seria 0 momento mais afirmativo e maduro do pensamento nietzs-
chiano. Antes disso, porém, é necessario retomar os argumentos trazidos na
Introdugiao do livro, pois eles sao decisivos para compreender esse capitulo.

Como ja se evidencia na Introdugao, a op¢ao pelo método gené-
tico-estrutural, a partir da senda aberta por Scatlett Marton (p. 40) seria
o melhor modo para avanc¢ar na compreensao e interpretacao da filosofia
nietzschiana. F nessa perspectiva que se desenvolve a discussdo com os
comentadores principais escolhidos.

Karl Lowith, na obra Nietgsches Philosophie der ewigen Wiederkehr
des Glezchen, compreende o pensamento fundamental do eterno retorno do
mesmo como “principio” da transvaloragao dos valores, que possibilita
reverter o niilismo. Segundo Rubira, Léwith nao investiga os motivos que
levaram Nietzsche a postergar a transvaloracao aos filosofos e homens
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do futuro, nem questiona por que o filésofo solitario so6 efetivaria a trans-
valoragao em 1888 (p. 24). Inclusive por nao utilizarem a edi¢do critica
organizada por Colli e Montinari, nem Lowith nem Deleuze abordariam
aspectos decisivos do eterno retorno, especialmente em sua vertente cos-
mologica. Nesse sentido, a critica de D’lorio a interpreta¢do deleuziana
do eterno retorno como retorno da diferenca ¢ estrategicamente relevante
para avangar na demonstragao de que a hipétese cosmologica do eterno
retorno é condi¢do para empreender a transvaloracao. O autor reconhece
também em Heidegger o mérito de compreender o eterno retorno como
doutrina fundamental de Nietzsche. Entretanto, o filésofo da floresta negra
fugiria do nucleo préprio do pensar nietzschiano ao compreender o eterno
retorno e a vontade de poténcia como apice da metafisica da subjetividade.
Mesmo a interpretacao heideggeriana, de que a vontade de poténcia é o
“principio da transvaloragao”, é questionavel, pois “a vontade de poténcia
pode prorrogar um regime de decadéncia...” (p. 28). Por mais que tente
argumentar nessa dire¢ao, restam duvidas acerca dos motivos pelos quais
a vontade de poténcia ndo pode ser principio ou critério da transvaloragao.
A vontade de poténcia da vida ascendente, encarnada no tipo de homem
nobre, ndo poderia ser condigao para a transvaloracao? Nio so6 a vontade
de poténcia, mas também o eterno retorno, como o mais pesado dos pesos,
possuiuma vertente niilista. O autor, contudo, prossegue com determina¢ao
na tentativa de enfatizar a vertente positiva do eterno retorno do mesmo,
como condi¢ao para a transvaloragao.

Quem se ocupa do eterno retorno em suas vertentes afirmativas
e niilistas chega a uma encruzilhada. Ao compreender o eterno retorno
como “a forma mais extrema do niilismo” (no fragmento de Lenzer Heide),
Nietzsche nao seria derrotado ou paralisado pelo niilismo, como querem
alguns intérpretes (p. 38). Rubira defende que o pensador solitario de Sils-
Maria segue uma via afirmativa a0 empreender a transvaloragao em 1888.
Nesse sentido, ele retoma as contribuicdes de Scarlett Marton acerca do
significado do eterno retorno na filosofia de Nietzsche. Ap6s analisar a
vertente cosmoldgica e o aspecto normativo da doutrina do eterno retor-
no, Marton procura superar essa polarizacio, uma vez que no pensamento
do Nietzsche tardio seria superada a oposi¢ao entre o mundo e o homem.
Como “experimento de pensamento”, o eterno retorno seria uma hipotese
desafiadora para o ser humano ante a possibilidade de uma repeti¢ao eterna dos
mesmos eventos. Apesar de remeter o eterno retorno a afirmagao irrestrita
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do fatum, Marton nao forneceria uma resposta satisfatoria para problemas
(alias, profundamente enraizados no pensamento de Nietzsche), como a
hesitacdo entre encara-lo enquanto uma tentativa de transvaloracao e trata-
-lo como “a mais cientifica de todas as hipoteses” (p. 37). Nesse momento
decisivo da argumentacdo, o autor insere seus proprios questionamentos:
“Se, até aqui, procuramos ver de que modo a hipdtese cosmoldgica do eter-
no retorno é a condicao de possibilidade para a tentativa de transvalora¢ao
de todos os valores, a partir de agora é necessario encaminhar a reflexao
em outra dire¢ao: em um pensador que tardiamente afirmou viver uma
“filosofia experimental”, qual seria, entdao, a condi¢ao necessaria para que
a transvaloracao tivesse sido realizada anos antes?” (p. 245).

O autor encaminha, desse modo, o quarto e ultimo capitulo de
seu livro, com a discussao acerca da incorpora¢ao do pensamento abis-
sal, desde o contexto de Assim falava Zaratustra. Somente a personagem
Zaratustra (p. 262) teria incorporado o pensamento abissal do eterno re-
torno (na terceira parte do Zaratustra). Depois do Zaratustra 111, Nietzsche
precisaria ainda ter coragem para suportar e para afirmar o eterno retorno,
transferindo essa tarefa aos filésofos do futuro (em Al do bem e do mal) e
aos homens do futuro (na Genealogia da moral). Por fim, é necessario pergun-
tar: que tipo de homem pode incorporar o pensamento do eterno retorno?

A tarefa da transvalorac¢ao, segundo Rubira, continuaria “pesada e
sombria” até 1888. O eterno retorno, que esteve presente quase sempre de
modo figurado nas obras publicadas ap6s o Zaratustra, retorna decisivamente
nas obras do segundo semestre de 1888, ligado a tarefa da transvaloragao,
especialmente no Creprisculo dos idolos, no Anticristo e em Ecce homo. Nesse
momento crucial da obra tardia, é o préprio Nietzsche que teria forgas e
condigdes para realizar a tarefa descomunal da transvaloragao. E elucidativo
que o proprio Nietzsche inicialmente compreendeu O anticristo como o pri-
meiro livro da transvaloragao e, posteriormente, converteu-o na totalidade
da transvalorac¢do. Ainda em setembro de 1888, o quarto e ultimo livto do
projeto “A transvaloracao de todos os valores” tem como titulo: Dzoniso:
[ilosofia do eterno retorno. O eterno retorno do mesmo “retorna’ nessas obras,
incluindo também os Ditirambos de Dioniso, concentrado metaforicamente
em Dioniso. Mesmo que seja pensado como filésofo, Dioniso poderia sus-
tentar a mera possibilidade do retorno eterno como sendo suficiente para
fornecer um novo peso, qual seja, a transvaloragao de todos os valores?
Rubira tenta mostrar, ao fim do livro, a coeréncia de sua tese a medida que
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afirma, a partir da filosofia de Nietzsche, que o sim incondicional a vida e
ao mundo, condensado no amor fati, é a “condicao necessaria” para efetivar
a transvalora¢ao. Numa filosofia marcada desde o inicio pela afirmacio, o
Jinale seria o fatalismo radiante contido na expressao ego fatum. Nao apenas
suportar, mas amar o necessario, ser um fatuz para tudo o que esta imerso
no mundo tnico do vir-a-ser. (Nao terfamos, assim, que nos deter por muito
tempo nas implicagoes niilistas dessa filosofia incansavelmente afirmativa.)
Estendo ao leitor o desafio de refletir sobre os resultados dessa afirmacao
instigante de Luis Rubira — de que com a realizacio da transvaloracao
Nietzsche teria enfim logrado essa unido da vontade humana com o destino.
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