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A tentativa de unificar a Europa e transforma-la na governante da Terra
... ndo esta nas margens da filosofia de Nietzsche, mas em seu centro.

— Karl Léwith, “Niilismo Europeu”

A homogeneizagdo do homem europeu é o grande processo que ndo
pode ser obstruido: deve-se até mesmo apressa-lo. A necessidade de
criar um abismo, uma distancia, uma hierarquizagdo, é dada eo ipso —
ndo a necessidade de retardar esse processo.

— Nietzsche, A Vontade de Poder, § 898

Ha um esbo¢o manuscrito no qual César, em vez de Zaratustra, é o
arauto de Nietzsche. Isso ndo é de pouca importancia. Ele evidencia que
Nietzsche tinha alguma nocao da cumplicidade de sua doutrina com o
imperialismo.

— Walter Benjamin, The Arcades Project

Portanto, camarada, vocé terad como inimigos — com facilidade, lucidez
e consisténcia — ndo apenas governantes sadicos e banqueiros
gananciosos, ndo apenas prefeitos que torturam e colonos que acoitam,
ndo apenas politicos corruptos, lambedores de cheques e juizes
subservientes, mas também e pela mesma razdo, jornalistas pérfidos,
académicos bogais, envoltos em dolares e estupidez, etnégrafos que se
dedicam a metafisica, presungosos tedlogos belgas, intelectuais
tagarelas e fétidos, que se acreditam nascidos da coxa de Nietzsche ...

— Aimé Césaire, Discurso sobre o colonialismo

Muito além da luta entre as nacdes, o objeto do nosso terror era aquela
cabeca de hidra internacional, que veio a luz de forma repentina e tdo
aterrorizante como um sinal de lutas bem diferentes por vir.

— Nietzsche, carta a Carl von Gersdorff, 21 de junho de 1871.

Europa unida contra si mesma*

O que Friedrich Nietzsche pensaria do preambulo do TCE, Tratado que
estabelece uma Constituicdo para a Europa, assinado em 2004 (e deixado sem
ratificacdo apds sua rejeicdo em referendos francés e holandés em 2005)? Esta
pergunta, evidentemente jocosa, pretende indicar como o diagndstico e o
prognostico do filésofo alemdo para a Europa, juntamente como sua persona
conceitual do “Bom Europeu”, sdo estranhos as homilias reformistas que

1 Uma versao inicial deste artigo foi apresentada na Universidade de Salford, em 2007, sob o titulo
“Nietzsche, (Class) Racism, and the Fantasies of Europe”. Muito obrigado a Carlos Frade pelo convite
original.
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prefaciam o tratado, especialmente depois que ele foi controversamente
expurgado de sua referéncia direta ao cristianismo. O tratado se inicia
declarando que se inspira na “heranca cultural, religiosa e humanista da Europa,
da qual se desenvolveram os valores universais dos direitos inviolaveis e
inalienaveis da pessoa humana, a saber, liberdade, democracia, igualdade e o
estado de direito”. Poderia haver uma enumeracao mais exaustiva de tudo que
Nietzsche acredita ser o motor da decadéncia europeia, de sua submissdo a
moralidade escrava apés “a tltima grande rebelido de escravos, que teve inicio
com a revolucdo francesa”? (BM 46) Nietzsche ndo veria o TCE como a
constituicdo do intocavel “Chandala”, do “homem do ndo-cultivo, o homem-
mixordia” (CI, Os “melhoradores” da humanidade 3), quando este afirma, por
exemplo, que continuara no caminho do progresso e da civilizacdo da Europa em
prol do “bem de todos os seus habitantes, incluindo os mais fracos e
desfavorecidos”? Esta é a Europa “pouco viril” incessantemente censurada por
Nietzsche, aquela que sofre do “mau gosto” de se entregar a compaixao e de
“uma doentia sensibilidade e suscetibilidade a dor” (BM 293).

Ndo ha congruéncia entre a imagem consensual e gradualista de uma
Europa unida, propiciada pelo parlamentarismo capitalista de hoje, e as
insistentes tentativas de Nietzsche de pensar a Europa como um local de
decadéncia e transvaloracdo; na verdade, pode-se dizer que na obra de
Nietzsche encontramos um diagndstico que antecipa os impasses justamente
desta Europa® Minha posicdo, no entanto, é que essa critica nietzschiana, por
mais Util que seja para minar a insipida autoconfian¢a de uma Europa sem rumo,
deve, por sua vez, ser desmontada e radicalmente criticada por sua dependéncia
de toda uma série de alegacdes e afirmacdes arbitrarias, reacionarias e estéreis
— dentre elas, as no¢des de hierarquia e comando, com seu tratamento das
agonias e dores de parto da civilizagdo como um drama psicocésmico
desvinculado das vicissitudes da luta historica e do que poderiamos chamar de
“desenvolvimento desigual e combinado” do niilismo. Mais sucintamente, sera
argumentado — na esteira da monumental reconstrugdo critica de Domenico
Losurdo, Nietzsche, o Rebelde Aristocrata®> — que embora ainda possamos apreciar
e reutilizar o pensamento de Nietzsche por sua agudeza diagndstica-destrutiva,
ja no nivel do programa e do prognoéstico, no entanto, ele representa um beco
sem saida, ou um ponto de partida desolador.

O que a unificagdo europeia significa para Nietzsche, contudo? Em Além
do bem e do mal, ele pinta uma Europa cujos lideres e povos ignoram
intencionalmente a tendéncia e a necessidade de unificacdo. E aqui encontramos
um dos temas relativamente invariaveis no pensamento maduro de Nietzsche,

2 Cf. NOYS, 2020, que se trata de um artigo incisivo para uma interrogacdo das ressonancias e dos
impasses mais amplos da figura¢do da Europa por Nietzsche. Cf. também ELBE, 2002.
3 LOSURDO, 2002 e 2019. Cf. também o resumo em LOSURDO, 1999.
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depois de seu entusiasmo pela “esséncia alema” (das Deutsche Wesen), que é seu
desprezo por aquilo que chama de “mérbido estranhamento que a insania do
nacionalismo produziu, e ainda produz, entre os povos da Europa” (BM 256),
que, unido ao “carater demagdgico e a intencdo de influir sobre as massas [...]
comum a todos os partidos politicos” (HH 438), é responsavel pelo estado
funesto da Europa do final do século XIX. E contra a miopia dos politicos
populistas e suas politicas “desagregadoras” condenadas ao fracasso que
Nietzsche afirma que “a Europa quer se tornar uma” (BM 256). O que essa
unificacgdo significa? Em primeiro lugar, é importante ter em mente que é nas
obras de uma republica heterogénea de génios (“Napoledo, Goethe, Beethoven,
Stendhal, Heinrich Heine, Schopenhauer”, e até mesmo um Wagner reabilitado)
que a “nova sintese” é preparada e o “europeu do futuro” antecipado
experimentalmente. Em segundo lugar, a sugestdo de que essas figuras
imponentes sejam referéncia para o conturbado nascimento da Europa indica
que o conceito de Europa adotado por Nietzsche nao é stricto sensu politico, ou
geopolitico, mas “espiritual”. Falando de seus precursores do homem europeu,
Nietzsche escreve: “Nas alturas e profundezas todas de suas exigéncias, eles sao
aparentados, radicalmente aparentados: é a Europa, a Europa una, cuja alma
aspira, nessa arte multipla e tempestuosa, a ascender, crescer, sair” (BM 256) —
esta é uma Europa, é claro, cujo destino permanece ndo escrito e incerto.
Terceiro, para Nietzsche a unidade europeia é uma questdo de hierarquizacao:
estes grandes pensadores, como ele disse, ensinaram “ao seu século — o século
da multiddo! — o conceito de “homem superior” (BM 256).

A sintese de uma Europa espiritual em prol da producdo ou
aprimoramento de uma raca superior de homens — é o que se acha na base da
paixdo de Nietzsche pela unificacdo europeia. Mas, é claro, Nietzsche ndo se
esquiva de uma compreensdo politica, ou melhor, arquipolitica, da Europa — se
entendermos “arquipolitica”, seguindo Alain Badiou, como o que qualifica uma
declaracao que pode se manifestar apenas em uma ‘“exposicdo subjetiva” (e,
finalmente, no delirio politico final de Nietzsche), pois, ndo tendo nenhum
evento como condi¢do, presume que a politica pode surgir apenas do ato do
pensamento e, portanto, é incapaz de “distinguir sua eficacia de seu andincio”
(BADIOU, 1992, p. 14)* Como Badiou argumenta em “Quem é Nietzsche?”:

4 Cf. também BADIOU, 2015, para os semindrios contemporaneos a esta conferéncia sobre
Nietzsche. Em um fascinante engajamento com a obra de Nietzsche no pré-guerra, combinando
simpatia e admiracdo pela “dialética tragica” do filésofo alemdo com uma critica incisiva de seus
limites insuperaveis, Henri Lefebvre ja apontava a tendéncia de Nietzsche de tentar resolver, por
meio de decretos desesperados e liricos (bem como por recuperagdes fracassadas de possibilidades
passadas), o interregno irregular e heterogéneo no qual ele foi condenado a viver — um produto,
na visdo de Lefebvre, do impeto contido das revolugbes de 1848. Cf. LEFEBVRE, 1939.
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O ato antifiloséfico de Nietzsche, do qual ele é ao mesmo tempo o
profeta, o ator e o nome, visa nada menos do que dividir a histéria do
mundo em duas. Eu diria que este ato é arquipolitico na medida em que
pretende revolucionar toda a humanidade, em um nivel mais radical que
o nivel dos calculos da politica. Arquipolitico ndo designa aqui a tarefa
filosofica tradicional de encontrar um fundamento para a politica. A
l6gica, mais uma vez, é uma légica de rivalidade [contra a politica], e
ndo uma légica de proeminéncia fundacional. (BADIOU, 2002, p. 4).

Em seu Niilismo Europeu, texto escrito em 1939 no seu semiexilio japonés
e que foi significativamente subintitulado Reflexdes sobre o contexto espiritual e
historico da guerra Europeia, Karl Lowith (1995) identificou a Europa com o
conceito-chave na concepcao de Nietzsche de um novo “ordenamento” que
superaria os impasses do niilismo:

O grande objetivo para Nietzsche é o dominio espiritual e politico dos
europeus sobre a terra. Para forcar a Europa a essa “grande politica”,
que é ao mesmo tempo uma “guerra entre espiritos”, ela deve ser
confrontada com a questdo “se sua vontade se inclina para ‘vontades’
em declinio”, ou seja, 0 que estd em jogo é se a Europa superara seu
préprio niilismo, se ela sera capaz de voltar a desejar a si mesma como
um todo e como algo decisivo. Esse niilismo ativo e “extatico” é um
impeto poderoso e um martelo que obriga as na¢des degeneradas e os
russos a se renderem, e cria uma nova ordem de vida. (LOWITH, 1995).

O que é especificamente arquipolitico na postura de Nietzsche, mais uma
vez seguindo a defini¢do de Badiou, é a identificagdo entre a Europa e sua propria
pessoa. Como diz Léwith: “O destino da Europa coincide, no pensamento e
sentimento de Nietzsche, com ele mesmo”. Mas, além dessa coincidéncia, quais
sdo as modalidades de unificagdo politica antevistas por Nietzsche? Se evitarmos
a atitude de uma “hermenéutica da inocéncia”, que consideraria todos os
pronunciamentos de Nietzsche como metaféricos — uma escolha que enfraquece
seu pensamento, transformando-o em um ironista liberal rortyano ou um
anarquista eclético — ¢é dificil negar que a expectativa que Nietzsche tem em
relacdo a Europa esta amparada no surgimento de uma hierarquia radical que
poderia conferir forma ao caos politico do continente, rejeitando os populismos
nacionalistas em prol de uma nova ordem tendencialmente planetaria. Como
Lowith observa, para forjar a vontade tnica e decisiva, necessaria para essa
grande politica, agora “que o tempo da pequena politica do nacionalismo ja
passou”, Nietzsche vislumbra a necessidade de “uma casta dominante com
objetivos de longo prazo, capaz de domar as massas para esse fim”.
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Democracia, racismo de classe e o “bom europeu”: Racializa¢do sem raca?

O horizonte politico de uma Europa unida e fortemente hierarquica, nos
termos do cultivo seletivo e da afirmacdo, estéd inseparavelmente ligado a outra
conotacdo da Europa que, para Nietzsche, representa o perigo de um niilismo
passivo e debilitante e ao mesmo tempo a oportunidade para um tipo de
regeneracdo pos-crista. Ademocratizagdo é, portanto, na linguagem derridiana,
uma espécie de pharmakon, ou pelo menos uma ocasido a ser aproveitada na
batalha contra a chamada “moralidade escrava”. Mas como poderia o
nivelamento ocasionado pela “democratizacdo” pressagiar algo afirmativo?
Afinal, uma das convic¢les invariaveis de Nietzsche, desde seus primeiros
escritos, parece postular a necessidade de estratificacao social (e, mais
brutalmente, da escravidao®) em prol do aprimoramento cultural e da
intensificacdo da vida espiritual. Em um aforismo intitulado “Cultura e casta”,
ele escreve: “Uma cultura superior pode surgir apenas onde houver duas
diferentes castas na sociedade: a dos que trabalham e a dos ociosos, daqueles
capazes do verdadeiro 6cio; ou, expresso de maneira mais forte: a casta do
trabalho forcado e a casta do trabalho livre” (HH 439). Essa licdo aparentemente
6bvia da Grécia antiga e da sociedade de castas indiana, que Jacques Ranciere
incansavelmente invalidou®, encontra uma formulacdo ainda mais explicita em
um outro aforismo, também de Humano, demasiado humano, intitulado “Minha
Utopia”. Nele nés lemos que em uma “ordenacdo melhor da sociedade, as fainas
e penas da vida serdo destinadas aquele que menos sofre com elas”, em uma
hierarquizacao que vai dos trabalhadores “mais embotados” aos senhores
“mais sensiveis”, que encontram sofrimento mesmo no apice do conforto (HH
462).

Isto é, ha uma diferenca em espécie, ou diferenca de natureza,
estabelecida no nivel de “sensibilidade”, entre o dominante e o dominado, o0s
senhores e os escravos. A utopia de Nietzsche, portanto, é uma traducao
naturalizada desses afetos e competéncias pré-politicos em uma ordem social
entendida, principalmente, deve-se notar, no nivel da divisdo do trabalho (e da
divisao do trabalho em manual e intelectual). Mas como o processo de
nivelamento que parece acompanhar o “europeu em evolucao” poderia permitir
essa traducdo politica de diferencas de natureza? E, mais importante, essa
identificacdo de tipos politicos essenciais ndo esta em tensao, ou mesmo em
contradi¢do gritante, com o ataque implacavel de Nietzsche na Genealogia da
Moral a metafisica de um agente por tras do ato, de um sujeito por tras da agao

s RUELHL, 2018.
6 RANCIERE, 2004.
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— algo que também poderia ser estendido ao seu tratamento da Europa como
espirito e sujeito?

Ao analisar o “movimento democratico” da Europa, aparentemente sine
ira et studio (sem louvar e censurar), Nietzsche confere destaque aos processos de
mistura e desterritorializacdo: “o processo de homogeneizacao dos europeus,
seu crescente libertar-se das condigdes em que surgem as ragas ligada a clima e
classe, sua independéncia cada vez maior de todo meio determinado” (BM 242).
Mas o olhar esperancoso de Nietzsche, como sempre, ndo esta voltado para os
efeitos coletivos dessa transformacdo “fisioldgica”, mas para os tipos de
possibilidades que essa transformacao oferece para o cultivo seletivo de um novo
tipo de individuo criativo e afirmativo. O futuro homem europeu em formacao é,
portanto, “um tipo de homem essencialmente supranacional e némade, que
fisiologicamente possui, como marca distintiva, o maximo em forca e arte de
adaptacao” (BM 242). Mas Nietzsche é um pensador aristocratico demasiado
desencantado, ou talvez demasiado materialista para acreditar que o
surgimento de seu novo tipo pudesse prescindir das desigualdades
profundamente arraigadas, e frequentemente brutais, que acompanham
culturas superiores “afirmativas”.

Assim, para que o processo de unificacao e democratizacdo europeia
ofereca de fato uma saida da mera diluicdo de energias culturais, propondo
novos valores, ou seja, novas hierarquias, seria necessario, ainda que
involuntariamente, gerar uma nova estratificacdo. E é exatamente isso que
Nietzsche estipula: “As mesmas novas condi¢cées em que se produzira, em
termos gerais, um nivelamento e mediocrizagdao do homem — um homem
animal de rebanho, util, laborioso, variamente versatil e apto —, sdo
sumamente adequadas a originar homens de excec¢dao, da mais perigosa e
atraente qualidade” (BM 242). Assim, o novo tipo maleavel e afirmativo sera
acompanhado na Europa pela “criacdo de um tipo que é preparado para a
escraviddo”, na forma de ‘“trabalhadores bastantes utilizaveis, multiplos,
faladores e fracos de vontade, necessitados do senhor, do mandante, como do pao
de cada dia” (BM 242). Ao vincular a democratizacao a uma nova tirania,
Nietzsche retoma um argumento encapsulado no § 956 de A Vontade de Poder:
“As mesmas condicbes que promovem a evolucao do animal de rebanho
promovem também a evolu¢do do animal dirigente” (BM 242). Em outras
palavras, o “pathos da distancia” pode renascer da propria fisiologia do
nivelamento: esta é a esperanca de Nietzsche para a Europa, como uma regido
onde a ordem hierarquica poderia identificar um Herrenvolk ou uma raca
transnacional de senhores, apoiada pelas fileiras de um subproletariado
embrutecido e escravizado. Losurdo argumentou que esta visdao de uma
aristocracia de classe e/ou raga, cujos membros se reconhecem como iguais, é
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amplamente difundida no pensamento do século XIX, ultrapassando de forma
implacavel a suposta divisdo entre “liberais” e “conservadores”.

E uma esperanca que ja estava presente na apresentacio de Nietzsche da
persona conceitual e figura arquipolitica do “Bom Europeu” em Humano,
demasiado humano. No aforismo 475 desse livro, intitulado “O homem europeu
e a destruicdo das nacdes”, Nietzsche satida a “destruicdo das nagbes” e o
surgimento, com base no nomadismo e no “continuo cruzamento”, deumanova
raca mista, a europeia (HH 475). Ele avanca uma analise poderosa dos usos
demagogicos do nacionalismo por ‘“dinastias reinantes” e “determinadas
classes do comércio e da sociedade”, apresentando essa unificacdo europeia
como a Unica cura contra a doenca do antissemitismo, que é um corolario do
fanatismo patoldgico e das politicas manipuladoras que cercam a nagdo. Esse
antinacionalismo aparentemente “progressista” estd em desacordo com a
insisténcia implacavel na hierarquizacdo e no cultivo seletivo? Esse hino de
louvor a “mesticagem” dissipa as associacdes de Nietzsche com o racismo e o
darwinismo social do século XIX?

Em sua tentativa de ir além do tratamento esquematico e frequentemente
insustentavel que Lukacs ofereceu das antecipacdes de Nietzsche da ideologia
imperialista e da “apologia indireta” do capitalismo?, o historiador marxista das
ideias, o italiano Domenico Losurdo, propds uma maneira de conceituar a
persisténcia de um pensamento de raca e hierarquia em Nietzsche sem sucumbir
ao proposito, evidentemente contraditério, de apresenta-lo como um
nacionalista alemao ou um antissemita. Em seu Nietzsche, o Rebelde Aristocrata,
Losurdo faz uma distin¢dao conceitual importante entre o que ele chama de
“racializacdao horizontal” e “racializacao transversal” (LOSURDO, 2002, pp.
433-437 e 823-826). A primeira delas se relaciona com a identificacao
essencialista de certas nagdes ou grupos como simples e invariavelmente
superiores ou inferiores. Mas Nietzsche, como deixa claro seu diagnéstico da
democratizacdo europeia, nao pode se comprometer com uma mera reiteracao
de impulsos populistas, tradicionalistas e “sectarios”. Pelo contrario, como seus
esquemas eugénicos, especulativos e orientados para o futuro sugerem, a
formacao de novas hierarquias avaliativas e o cultivo seletivo de novos tipos
atravessam — especificamente, por meio do “cruzamento” — as classificagoes
nacionais e raciais estabelecidas. Mas o que permanece invariavel neste processo
é precisamente a ideia de hierarquizacao e a naturalizacdo da desigualdade que
Nietzsche ja havia delineado em sua “utopia” de Humano, demasiado humano®.
Em outras palavras, a raga senhorial pode, ou deve, ser miscigenada.

7LUKACS, 1981, esp. Cap. 3: “Nietzsche como fundador do irracionalismo do periodo imperialista”.
8 Sobre a centralidade da hierarquia no pensamento politico de Nietzsche, desde seus primeiros
até seus ultimos escritos, Cf. ENGUITA, 2004.
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O elemento central da pratica da diferenciacdo realizada por Nietzsche
dentro do processo europeu de nivelamento e separacdo hierarquica é, de acordo
com Losurdo, a racializacdao da classe, uma racializacdo que é transversal na
medida em que rompe com as distin¢Oes costumeiras entre racas e nacgoes
(alema, francesa, judaica etc.): “O elemento constante na complexa evolucdo de
Nietzsche é a tendéncia a racializar classes subalternas” (LOSURDO, 2002, p.
823), que sdo tratadas alternativamente como uma camada barbara de escravos,
umaralé fanatica, um conjunto de instrumentos de trabalho a servico das classes
dominantes, uma multiddao de seres ‘“semibestiais” ou um amontoado
heterogéneo de malogros e rejeitos bioldgicos. Nietzsche, portanto, participa de
uma tendéncia dentro do pensamento liberal e antirrevolucionario ocidental que
trata o proletario como um instrumentum vocale (Edmund Burke) ou
“instrumento bipede” (o abade Sieyes).

E por esta razdo que, para Nietzsche, um cruzamento de “homens
superiores”, de elites derivadas das mais variadas “nacbes” é perfeitamente
compativel, para usar uma formula¢ao de Losurdo, com uma “guerra civil
internacional, uma guerra que transcende as fronteiras estatais e vé as elites
‘civis’ europeias enfrentarem conjuntamente o perigo representado pelos
‘barbaros’, sejam eles internos ou externos ao Ocidente” (LOSURDO, 2002, p.
426). Podemos, desse modo, entender por que o cristianismo e o socialismo
representam para Nietzsche uma némesis conjugada, sobretudo na medida em
que o cristianismo cristaliza “a revolta geral de todos os pisoteados, miseraveis,
malogrados e desfavorecidos contra o ‘cultivo seletivo’ — a imorredoura
vingan¢a Chandala como religido de amor” (CI, Os “melhoradores” da
humanidade 4)°.

Sob este aspecto, o pensamento de Nietzsche pode ser situado em
continuidade com uma longa tradi¢do de pensamento antissocialista do século
XIX, que se fundava, como Etienne Balibar demonstrou, na “racializacdo
institucional do trabalho manual” (BALIBAR, 1992, p. 210). Esta é uma posicdo,
também podemos notar, fundada em uma compreensdo nostalgica e totalmente
deficiente da relacdo entre “aprimoramento” cultural, exploracdo e divisdo do
trabalho — observe as constantes referéncias de Nietzsche a sistemas de
hierarquia e casta em que a combinagdo de estratificacao, homogeneizacdo e
conflito de classes, proprios do contexto europeu do século XIX, seria evitada. E
nesse sentido que a visdo de Nietzsche de uma Europa unificada e hierarquica,
na qual a dominac¢do interna pressagiaria o poder externo, é um fendmeno do
“novo racismo da era burguesa ... que se dirige ao proletariado em sua dupla
posicao, a de populacdao explorada.. e a de populacdao politicamente

9 Observe como o enquadramento orientalista de um sistema de castas indiano ou “ariano”
funciona aqui como o contraponto a todos os melhoradores da humanidade, com sua ocultagdao
dos fundamentos imorais de qualquer moralidade.
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ameacadora” (BALIBAR, 1992, p. 209). Vale a pena notar, a luz da desagradavel
fixacdo de Nietzsche na ‘“Chandala”, que Balibar considera o racismo
contemporaneo nao apenas como constantemente sobredeterminado pela luta
de classes, mas também como a transposicao de nog¢des e praticas de casta™.
Talvez a principal razdo por tras da participacao de Nietzsche nessa forma
de racismo de classe antissocialista do século XIX resida em sua incapacidade de
distinguir entre uma equivaléncia niveladora e uma igualdade inovadora e
“transvaloradora”. Como Mazzino Montinari argumentou, contra Lukacs, uma
certa suspeita, ou mesmo uma critica da igualdade como categoria politica, foi
compartilhada até mesmo por alguém como Engels; e pode-se argumentar
ainda que o proprio Nietzsche estava mais familiarizado com um socialismo
cristao brando do que com os aspectos mais afirmativos e intransigentes do
pensamento marxista e comunista®™ — embora seu panico de classe diante dos
eventos da Comuna de Paris, ao qual voltarei na conclusao, nao nos incline a
julgar que sua hostilidade teria sido atenuada por um conhecimento mais
acurado da vulgata revolucionaria. O tratamento que Nietzsche d4 ao problema
do proletariado em sua propria obra nunca é capaz de romper a alternativa entre
a subordinacdo necessaria (como em suas especulacées sobre a necessaria
“significacdo” da classe trabalhadora europeia'?), por um lado, e, por outro, o
expansionismo colonial a ser realizado pela parcela operaria ou lumpen da
populacdo europeia. Em outras palavras, a domestica¢ao racializada da classe
em casta, acompanhada por um colonialismo de povoamento exacerbado,
parece esgotar a utopia de um cosmopolitismo de dominag¢do. Assim, em Aurora,
um ataque a primeira vista promissor a mecanizac¢ao da forca de trabalho e a
“servidao impessoal”, concomitante a uma critica da ideia de uma disciplina
social-democrata da classe trabalhadora, em vista de vitorias futuras, resultam
em nada mais do que em uma espécie de épico social-imperialista, no qual a
Europa é expandida e renovada por ‘“uma época de enxames migratorios como
jamais houve, e, com esse ato de livre mobilidade em grande estilo, protestar
contra a maquina, o capital e a escolha que agora os ameaga, de ter de tornar-se

WBALIBAR, 1992, p. 207: “Varios historiadores do racismo (Poliakov, Michele Duchet e Madeleine
Rebérioux, Colette Guillaumin, Eric Williams a propésito da escraviddo moderna etc.) enfatizaram
o fato de que a no¢do moderna de raga, por estar investida de um discurso de desprezo e de
discriminagdo, com o intuito de dividir a humanidade em “super-humanidade” e “sub-
humanidade”, ndo tinha inicialmente um significado nacional (ou étnico), mas antes um
significado de classe, ou melhor (ja que o objetivo era representar a desigualdade das classes
sociais como uma desigualdades de natureza), de casta”. Sobre a rela¢do entre raga, classe e casta,
cf. também COX, 1948.

1 MONTINARI, 2003.

2 LOSURDO, 2002, p. 330-334.
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escravos do Estado ou escravos de um partido da subversdo” (A 206)3. Dai o
slogan: “Que a Europa seja aliviada de um quarto de seus habitantes! Ela e eles
terdo o coracdo mais leve!” (A 206) A degeneracdo criminosa da classe
trabalhadora dara origem, na imagina¢do de Nietzsche — a medida em que as
virtudes europeias vagarem pelo globo “em lugares distantes, nos
empreendimentos de colonizadores entusiasmados” — a uma “bela
naturalidade selvagem e se chamara heroismo” (e a propria Europa podera se
contentar com numerosos ‘“chineses” e seu “modo de pensar e de viver que
convém a laboriosas formigas”, os quais poderiam até mesmo emprestar a ela
[Europa] alguma perseveranca asiatica por meio de cruzamentos) (A 206).

Além do Universalismo Europeu

Na reflexdo de Nietzsche sobre a “classe impossivel”, assim como em
seus pensamentos sobre tirania, escravidao e democratizacao, ou mesmo em seu
fervoroso antinacionalismo, encontramos um importante tema arquipolitico em
sua obra: a necessidade da Europa se distanciar de si mesma. Essa selecao e
sublimac¢do epocal da cultura europeia estd no cerne da propria ideia de
transvalorac¢do. E um tema que produz uma série de oscilacdes e contradicdes
peculiares. Assim, o cristianismo é considerado um tipo de doenca oriental, um
sintoma da revolta escrava ou de uma moralidade intocavel que teria poluido
uma matriz europeia (ou ocidental) ora grega, ora romana ou judaica. Também
vemos um impulso para o éxodo geografico que traduz uma necessidade de
romper com a dialética decadente do “niilismo europeu” e as alternativas
politicas geradas por ele (liberalismo, socialismo, nacionalismo, populismo). O
mais interessante é que Nietzsche, quase ao final de sua vida consciente,
examinou mais intensamente a possibilidade de outras linhagens civilizacionais
serem superiores a Europa. Em seu tratamento do islamismo ou do hinduismo
— todos explicitamente antiliberais, hierarquicos e frequentemente miséginos
— ele considera a possibilidade de uma completa desvinculacao entre uma
cultura afirmativa e a heranca crista ocidental. Como ele escreve no Anticristo:

O cristianismo nos subtraiu a colheita da cultura antiga, depois nos
subtraiu também a colheita da cultura isldmica. ... Ndo deveria haver
escolha no que toca a isla e cristianismo, ndo mais que no tocante a um
arabe e um judeu. A decisdo é dada, ninguém é livre para ainda escolher.
Ou se é um Chandala ou ndo se é... “Guerra sem quartel a Roma! Paz,
amizade com o Isla!”: assim sentiu, assim fez aquele grande espirito
livre, o génio entre os imperadores alemdes, Friedrich IT (AC 60).

13 Cf. BRENNAN, 2014, p. 173-4. O capitulo de Brennan, Nietzsche and the Colonies, é de particular
interesse por colocar em primeiro plano a relagdo entre contrafilologia, antifilosofia e um tipo de
metapolitica imperialista na obra de Nietzsche.
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Embora esse Isld possa ser puramente “semiotico” (ALMOND, 2003),
uma mera contraposicao sugestiva e provocagao, ele sugere duas coisas:
primeiro, que a medida em que a obra de Nietzsche avanca qualquer identidade
estavel para o conceito arquipolitico ou filoséfico de Europa, ou mesmo de
Ocidente, é colocada em dtvida; segundo, que as invariantes hierarquicas de seu
pensamento permanecem decisivas em sua avaliacdao das culturas — como ele
escreve em Além do bem e do mal, a superioridade do Isla decorre do fato de
estarmos lidando com um mundo “onde se acreditava em hierarquia, e ndo em
igualdade e direitos iguais” (BM 30).

Apesar das razodes incomodas para esse deslocamento civilizacional, é
verdade que, em suas consequéncias extremas, poderiamos dizer, seguindo o
filésofo italiano Biagio de Giovanni, que o pensamento de Nietzsche coloca em
crise “a autorrepresentacdo da Europa” (DE GIOVANNI, 2004), e, seguindo
Losurdo, que Nietzsche desfere um golpe contra o imperialismo cristdo, que em
sua época (lembremos que a Conferéncia de Berlim e a disputa da Africa, sob o
manto surrado da moralidade antiescravista, sdao contemporaneas das
principais obras de Nietzsche) busca justificar a “missdo civilizadora” da
Europa. Além disso, o “martelo” de Nietzsche destr6i o mito genealdgico da
Europa e do Ocidente, seja ele cristao-ariano-germanico ou hebraico-cristao-
grego-ocidental em sua linhagem imaginaria. Mas, consistente com o trabalho
inicial de Nietzsche, o objetivo é destruir ndo apenas o universalismo hipdcrita
presente nessas ideologias acucaradas que encobrem a brutalidade fundamental
do imperialismo, mas abandonar o universalismo por completo — e, como
algumas passagens sugerem, fortalecer o imperialismo e transvalorar a
dominacdo. Dissociar a sondagem do lado obscuro da moralidade crista e
ocidental do impulso permanente de reinventar uma hierarquia que permaneca
“europeia” é uma operacdo alquimica extremamente dificil.

A este respeito, vale a pena lembrar que varios intelectuais anticoloniais
ndo europeus encontraram em Nietzsche uma ferramenta para a critica total
(para tomar emprestada a importante formulacdo de Deleuze) daquilo que
Immanuel Wallerstein chamou de “universalismo europeu” e para uma
reformulagdo desse universalismo e humanismo em escala planetaria —
levando-o0s a adotar a pars destruens [parte destrutiva] do pensamento de
Nietzsche e ao mesmo tempo a considerar sua filosofia do futuro como
irremediavelmente comprometida com os resquicios do passado colonial®. O
modo como Edward Said descreve a relacao de Fanon com Freud, Marx e
Nietzsche em Cultura e Imperialismo pode nos fornecer uma indicac¢ao inicial dos

% Cf. WALLERSTEIN, 2006. Para um contraponto, enfatizando o antinietzschianismo dos
intelectuais anticoloniais, cf. BRENNAN, 2014, p. 142-3.
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usos que se pode fazer de Nietzsche para uma critica total a dominagdo: “Nos
gestos subversivos da escrita de Fanon, ha um homem altamente consciente,
que reproduz de forma ir6nica e deliberada a mesma tatica da cultura que o teria

oprimido”. Ele trata seus predecessores como
pertencentes ao Ocidente — para melhor liberar suas energias da matriz
cultural opressora que os gerou. Vendo-os antiteticamente como
intrinsecos ao sistema colonial e, ao mesmo tempo, como
potencialmente em guerra contra ele, Fanon realiza um ato de
enclausuramento do império e anuncia uma nova era (SAID, 1993, p.
268-269).

O Nascimento da Tragédia entre a Comuna e a Descolonizacdo

A titulo de conclusao, gostaria de explorar a possibilidade de uma leitura
antitética do corpus de Nietzsche, tomando alguns de seus textos inaugurais
sobre a tragédia grega como ponto de partida. No Nascimento da Tragédia
encontramos tanto o traco traumatico do fervoroso antissocialismo de
Nietzsche (e do “racismo de classe” que o sustenta) quanto uma metafisica
cultural que estimulou um importante fildo do pensamento e da pratica
anticoloniais.

Como varios comentadores ja observaram, aquela que é, sem sombra de
davidas, a principal obra poética do anticolonialismo, o Didrio de um Retorno ao
pais Natal de Césaire, foi animada em parte pela imersdo do poeta e politico
martinicano nos primeiros trabalhos de Nietzsche. Em uma palestra de 1946,
proferida em uma conferéncia internacional de filosofia voltada ao tema da
epistemologia, realizada em Porto Principe, Haiti — intitulada “Poesia e
cogni¢cdo”, e publicada no periédico martinicano, Tropiques, coeditada por ele
durante a ocupac¢do de Vichy — o préprio Césaire colocaria sua pratica sob o signo
da polarizacao do dionisiaco e do apolineo®. Césaire remonta a “Vinganca de
Dionisio contra Apolo” ao ano de 1850 e a “Penetracdo do Universo” de Baudelaire,
mas a inspiracdo nietzschiana é inconfundivel, ndo menos importante nas
asseveracdes do poeta contra o racionalismo frio das ciéncias naturais do que em
suas invocac¢des dos poderes criativos da experiéncia tragica (“Fascinio e terror.
Tremor e admiracdo. Estranheza e intimidade”; “uma unidade primitiva
emaranhada, cujo deslumbramento os poetas reservaram para si”).
Particularmente marcante a esse respeito é o elogio de Césaire a violéncia
poética, que canaliza uma certa retérica nietzschiana ao mesmo tempo em que
se volta para o farol escuro do surrealismo de Lautréamont:

15 Sobre o significado da distin¢do dionisiaco/apolineo para a filosofia da negritude, tanto em
Césaire quanto em Léopold Senghor, Cf. DIAGNE, 2011 e 2018. Cf. HARCOURT, 2016.
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Neste clima de fogo e firia que é o clima poético, as moedas perdem seu
valor, os tribunais deixam de fazer julgamentos, os juizes de sentenciar
e os juris de absolver. Apenas os pelotdes de fuzilamento ainda sabem o
que fazer. Quanto mais se avang¢a, mais claros se tornam os sinais de
colapso. Os regulamentos sufocam; as convengdes se esgotam. As leis de
Grammont para a protecdo dos homens, as leis de Locarno para a
protecdo dos animais, renunciam abrupta e maravilhosamente as suas
virtudes. Um vento frio de desordem sopra (CESAIRE, 1996, p. 141).

Este registro tragico é fiel a Nietzsche ao articular uma afirmacao criativa
de poderes destrutivos que é irredutivel a um registro dialético. A este respeito,
como Donna V. Jones argumentou de forma perspicaz, a recusa de Césaire de
qualquer (anti-) dialética colonial do reconhecimento prenuncia a encenacao do
tragico como uma afirmacgdo antidialética da diferenga na obra de Deleuze e
outros. Como ela observa:

O Césaire do Didrio simplesmente ndo pode ser concebido através da
dialética hegeliano-marxista do reconhecimento e do trabalho, pois ele
simplesmente ndo poderia encontrar no trabalho escravo a
possibilidade da Bildung. Nem poderia acreditar que qualquer senhor
pudesse conferir, ou estivesse mesmo interessado em conferir,
reconhecimento ao escravo. ... [O escravo] simplesmente ndo se importa
nem um pouco com o reconhecimento do outro (ou com a fungdo
educativa do trabalho em grupo!). Aqui — e a ironia ndo pode ser
esquecida — Nietzsche, um expoente muitas vezes grosseiro da eugenia,
encora]ou Césaire a se colocar acima da necessidade de conflrmac;ao
que s6 pode implicar conformagdo. Aqui estdo as raizes do que é
frequentemente percebido como a agressdo vulcanica de sua poética e o
apelo sem remorso a violéncia em seu aluno Fanon (JONES, 2010, p.
168).

O retorno a concepg¢do nietzschiana de tragédia como recurso para uma
poética anticolonial — uma poética que busca quebrar o circulo de uma dialética
daliberacdo que, em ultima instancia, permaneceria sempre interna ao Ocidente
— ndo se encerraria com Césaire. O dramaturgo e teérico nigeriano Wole Soyinka
se apoia ainda mais extensivamente na estrutura do Nascimento da Tragédia para
explorar o que considera o nexo entre a perda ritual da individua¢ao e uma
estética da imersao comunitaria no drama africano — de modo a deslocar a
propria concepgao (greco-alema) de Nietzsche do tragico. Ao escrever sobre o
Deus Ogum na tragédia iorubd, Soyinka mostra como ele “entrega sua
individuagao mais uma vez ... ao processo de fragmentacao; para ser reabsorvido
dentro da Unidade universal, do Inconsciente, o profundo redemoinho negro de
forcas mitopoiéticas” (SOYINKA, 2006, p. 153). O drama tragico é, portanto,
incompreensivel sem uma orientacdo césmica, sem um ‘“pacto comunitario em
que a esséncia do coro forneca a energia coletiva para aquele que desafia os
reinos ctonicos” (SOYINKA, 2006, p. 137). Essa inspiracdo nietzschiana esta
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explicitamente ligada em Soyinka a rejei¢cao do historicismo e a afirmacao de
uma concepgdo declaradamente metafisica do tragico, uma que mostra o

reconhecimento por parte do homem de certas dimensdes da
experiéncia que ndo sdo satisfatoriamente explicadas por teorias
estéticas gerais; e, detodoomal-estar subjetivo que é despertado pelos
insights criativos do homem, essa tor¢ao dentro da psique humana, que
vagamente definimos como “tragédia”, é a voz mais insistente que nos
convida a retornar as nossas proprias fontes (SOYINKA, 2006, p. 140).

Como os usos anticoloniais e p6s-coloniais da metafisica da tragédia de
Nietzsche sdo afetados pela recuperagado do contetido politico do Nascimento da
Tragédia? Na autocritica que acompanhou a edi¢do de 1886 (cujo titulo substituiu
A partir do Espirito da Musica por Ou Helenismo e Pessimismo), Nietzsche se
expressou francamente sobre a situagdo a qual o livro estava respondendo:

Seja o que for que possa estar na base deste livro problemaético, deve ter
sido uma questdo de primeira ordem e maxima atra¢do, ademais uma
questdo profundamente pessoal — testemunho disso é a época em que
surgiu e a despeito da qual surgiu, a excitante época da Guerra Franco-
Prussiana, de 1870-1. Enquanto o troar da batalha de Worth se espalhava
por sobre a Europa, o cismador de ideias e amigo de enigmas, a quem
coube a paternidade deste livro, achava-se, algures em um recanto dos
Alpes, muito entretido em cismas e enigmas e, por consequéncia, muito
preocupado e despreocupado ao mesmo tempo, anotando os seus
pensamentos sobre os gregos — nlicleo deste livro bizarro e mal acessivel
a que sera dedicado este tardio prefacio (ou posfacio). Algumas semanas
depois, e ele proprio encontrava-se sob os muros de Metz, ainda ndo
liberto dos pontos de interrogacdo que havia aposto a pretensa
“serenojovialidade” dos gregos e da arte grega, até que, enfim, naquele
més de profunda tensdo em que se deliberava sobre a paz de Versalhes,
também ele chegou a paz consigo préprio e, lentamente, enquanto
convalescia em casa, de uma enfermidade contraida em campanha,
constatou consigo mesmo, de maneira definitiva, “o nascimento do
tragédia a partir do espirito da misica” (NT, Tentativa de autocritica 1).

A montagem espirituosa sem diivida esconde os horrores vivenciados por
um enfermeiro voluntario na linha de frente, mas também encobre um trauma
particularmente politico que acompanhou a gesta¢do da primeira grande obra de
Nietzsche. Em sua biografia intelectual e balango critico, Losurdo demonstra
convincentemente o elo intimo entre a figura metapolitica do tragico de
Nietzsche — o projeto politico-cultural contido em sua inventiva sintese greco-
germanica — e sua reac¢ao horrorizada diante da noticia apdcrifa do incéndio do
Louvre pelas maos dos insurgentes da Comuna de Paris. Na interpretacao de
Losurdo, a Comuna, vista através dessa justaposicdo gritante entre a violéncia
plebeia niveladora e os apices da criacdo estética, serve como um tipo de evento
negativo que marca indelevelmente o impeto antirrevolucionario da filosofia de
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Nietzsche. Em uma carta de 21 de junho de 1871 ao seu amigo Carl von Gersdorff,
Nietzsche escreve:

Quando tive noticia dos incéndios em Paris, senti-me aniquilado por
varios dias e fui tomado por medo e davidas; todo o conjunto da vida
académica, cientifica, filoséfica e artistica parecia-me um absurdo se
um Unico dia pudesse destruir as mais belas obras de arte, mesmo
periodos inteiros da arte; agarrei-me com convicgdo sincera ao valor
metafisico da arte, que ndo pode existir para o bem dos pobres seres
humanos, mas tem missdes mais elevadas a cumprir (Carta de 21 de
junho de 1871 a Carl von Gersdorff).16

Losurdo detecta as repercussdes Obvias dessa presenc¢a em uma passagem
importante do Nascimento da Tragédia, que também fala sobre os temas
explorados nas partes anteriores deste artigo, a saber, a relevancia da nogao de
“racismo de classe” para uma avaliacao critica do pensamento de Nietzsche. A
passagem, muito elucidativa, é aquela em que Nietzsche da total vazdo a sua
polémica contra a figura de Sécrates, geminada aqui com Euripides, embora
ainda nao fundida com a concepg¢do de castigo presente na moralidade crista,
[operacdo] que definira sua filosofia madura:

E agora ndo vamos ocultar de nés mesmos o que se acha oculto no regaco
dessa cultura socratica! O otimismo que se presume sem limites! Agora
é mister ndo assustar-se se os frutos desse otimismo amadurecem, se a
sociedade, levada até as suas camadas mais baixas por semelhante
cultura, estremece pouco a pouco sob efervescéncias e desejos
exuberantes, se a crenca na felicidade terrena de todos, se a crenca na
possibilidade de tal cultura universal do saber converte-se
paulatinamente na ameagadora exigéncia de semelhante felicidade
terrena alexandrina, no conjuro de um deus ex machina euripidiano!
Note-se o seguinte: a cultura alexandrina necessita de uma classe de
escravos para existir de forma duradoura; mas ela nega, na sua
consideracdo otimista da existéncia, a necessidade de uma classe assim,
e por isso, uma vez gasto o efeito de suas belas palavras transviadoras e
tranquilizadoras acerca da “dignidade da pessoa humana” e da
“dignidade do trabalho”, vai pouco a pouco ao encontro de uma
horripilante destrui¢do. Ndo ha nada mais terrivel do que uma classe
barbara de escravos que aprendeu a considerar a sua existéncia como

16 Nietzsche 1996b, p. 81. Em outra carta, ele se refere ao dia em que soube da destrui¢dao do Louvre
como o pior dia de sua vida. Citado em RUEHL, 2004, p. 87 (que gentilmente denomina o evento
fantasiado [por Nietzsche] de um “ato de iconoclastia proletaria”). Nietzsche, como muitos de
seus contemporaneos, acreditara nas “noticias falsas” sobre a destruicdo do Louvre. Enquanto o
palacio das Tulherias foi queimado, o Louvre saiu ileso. Losurdo distorce o caso a seu favor,
reforcando a imagem acabada de Nietzsche como um contrarrevolucionario ao nao citar as linhas
seguintes da carta: “Mas mesmo quando a dor estava no seu pior momento, eu ndo conseguia
atirar uma pedra contra aqueles blasfemadores, que para mim eram apenas portadores da culpa
geral, o que da muito o que pensar” (NIETZSCHE apud RUEHL, 2004, p. 87). Isso ndo contradiz a
presenca evidente de um animo antiplebeu e reacionario no Nascimento da Tragédia, pois na sua
versdo impressa encontramos um Nietzsche disposto a ser muito menos magnanimo e a vestir
mais resolutamente a armadura do guerreiro cultural.
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uma injustica e se dispde a tirar vinganc¢a ndo apenas por si, mas por
todas as geragdes (NT 18).

Como Losurdo observa, a obra de 1872 poderia, e talvez de modo mais
apropriado, ter por titulo ou subtitulo: A Crise da Civilizagdo: de Socrates a Comuna
de Paris'. A énfase na descontinuidade e na diferenca, associada em outros
lugares a critica de Nietzsche aos modos historicistas de pensamento,
principalmente na Genealogia da moral, esta ausente aqui; em seu lugar, nos
encontramos uma continuidade tao improvavel (entre a cultura alexandrina, sob
o signo de Sécrates-Euripides, e a revolucdo do século XIX) a ponto de constituir
uma espécie de contramito — um conto sobre as origens remotas da decadéncia
que mais tarde sera retransmitido, nos termos do mesmo léxico de dominacao,
como a revolta dos escravos na moralidade. Ainda mais relevante para nossos
propositos é a tese de Nietzsche, repetida ad nauseam em obras publicadas e ndo
publicadas, mas aqui enunciada com clareza exemplar, acerca dos pressupostos
cruéis da moralidade, da violéncia no cerne da compaixdo e dos fundamentos
anti-humanos do humanismo. O adagio muito citado de Walter Benjamin de que
ndo ha documento de civilizagdo que ndo seja simultaneamente um documento
de barbarie é um leitmotiv do pensamento de Nietzsche, com a diferenca
importante de que para Nietzsche isso era algo a ser afirmado. Como José Emilio
Esteban Enguita (2004, p. 9-50) argumentou de forma convincente, esta tese
constitui o nticleo perene da politica tragica de Nietzsche e a fonte inicial de seus
esforcos para reinventar ou transvalorar a aristocracia apds a implosdao do
feudalismo, do Ancien Régime e de suas moralidades e metafisica obsoletas —
esforcos mais bem formulados na nogao de um pathos da distdncia, que é a pedra
angular do pensamento de Nietzsche sobre hierarquia, status e autoridade.
Como Nietzsche escreveu em um fragmento de 1870-1:

A arte é a forca excessiva e livre de um povo que ndo definha na luta pela
existéncia. Aqui é demonstrada a cruel realidade de uma cultura, na
medida em que ela ergue seus arcos triunfais sobre a subjugacdo e a
aniquilacdo (FP 1870, 7[18]).

Que essa conviccdo — que também poderiamos formular como o nexo
indissoltivel, embora infinitamente mutavel, entre escraviddo e cultura,
dominacdo e génio, exploracdo e vitalidade — ndo tenha se revelado um
obstaculo a reapropriacdo do Nascimento da Tragédia em prol de uma poética
anticolonial deve-se também ao fato de, durante a elaboracdo de sua primeira
grande obra, Nietzsche haver se afastado de uma articulagdo explicitamente
politica de sua recuperacdo das origens esquecidas do tragico. Em abril de 1870,
quando Nietzsche ainda pensava em intitular seu trabalho em andamento

17 LOSURDO, 1999, p. 11; LOSURDO, 2002, p. 13-17.
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Sdcrates e Instinto, ele imaginou uma estrutura quadripartite, com quatro
capitulos, respectivamente dedicados a ética, estética, religido e mitologia, e,
por Gltimo, mas ndo menos importante, uma teoria do estado'®. No outono de
1870, ele considerou um titulo diferente: Tragédia e Espiritos Livres: Consideragbes
sobre o Significado Etico — Politico do Drama Musical. Na primavera de 1871,
Nietzsche reformulou seu projeto em um plano muito mais proximo de sua
forma final — agora intitulado Origens e Propdsito da Tragédia. Um Tratado
Estético. Com um Prefdcio a Richard Wagner*. Essa subtracdo do politico poderia
nos levar a abrandar um pouco a tese de Losurdo. Dito isso, o texto sobre a teoria
do estado, que Nietzsche subtraiu de seu tratado agora estético e com o qual
presenteou Cosima Wagner no Natal de 1872, na forma de um dos cinco prefacios
para cinco livros ndo escritos, é um registro poderoso da filosofia politica da
hierarquia que o jovem Nietzsche acreditou poder extrair de uma leitura
antissocratica da politica grega antiga®. Essa “politica da tragédia” é
amplamente articulada em torno da tese da necessidade da escravidao — uma
tese que Nietzsche, no final de sua vida filosofica e de um modo recorrente,
vincularia a exigéncia de inventar novas formas de domina¢do, novas
hierarquizagdes que, em vez de olhar nostalgicamente para o passado antigo ou
feudal, assumiriam a realidade do nivelamento democratico e da
internacionaliza¢do como seu campo de batalha. Como Nietzsche declara em O
Estado Grego:

[...] temos de consentir em apresentar, como um eco de uma verdade
cruel, o fato de que a escraviddo pertence a esséncia de uma cultura:
decerto, com essa verdade ja ndo resta mais nenhuma davida sobre o
valor absoluto da existéncia. Ela é o abutre que réi o figado de Prometeu
promovedor da cultura. A miséria dos homens que vivem penosamente
tem de ser aumentada ainda mais para possibilitar, a um nimero
limitado de homens olimpicos, a producdo de um mundo artistico (CP,
O estado grego). >

18 UGOLINI, 2007, p. 9.

19 UGOLINI, 2007, p. 13-14. RUEHL (2004, p. 83) sugere que a despolitizacdo do Nascimento da
tragédia pode ter sido por insisténcia de Wagner, um produto da idealizacdo deste Gltimo da antiga
polis e da crenca humanista de que a escraviddo — o que ele também chamou de “a dobradica
fatidica da histéria mundial” — teria estado na raiz da ruina de Atenas.

20 Sobre O Estado Grego, cf. RUEHL 2004, com sua énfase na influéncia antidemocratica de Jacob
Burckhardt e sua fascinante discussdo do frontispicio de Prometeu para a primeira edigdo do
Nascimento da Tragédia, como uma representacdo emblemética do desejo de Nietzsche “de se
libertar de seu Uber-pai Wagner e das ideias anticapitalistas e igualitarias que este Gltimo
continuou a abracar vinte e trés anos apds as revolugdes fracassadas de 1848-1849” (RUEHL,
2004, p. 80). Ruehl enfatiza que entre as razdes para a crescente fobia antissocialista de Nietzsche
estava o carater inquieto das classes trabalhadoras na prépria Basiléia, que apenas quatro meses
apos sua palestra inaugural como professor de filologia sediou o Quarto Congresso da Associagdo
Internacional dos Trabalhadores, com a presenca do antigo camarada de Wagner da revolta de
Dresden de 1849, Mikhail Bakunin.

2 NIETZSCHE, 2006, . 166.
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A continuagdo de seu argumento é iluminada pelo incéndio (falso) da
Comuna, na medida em que a recusa em aceitar a dominacdo como pré -condicao
da cultura congrega todas as vertentes do pensamento racionalista e
progressista, ao mesmo tempo em que insinua a possibilidade de que, para além
dos atos de iconoclastia proletaria, se configure um horizonte muito mais
devastador, no qual a compaixdo — que Nietzsche aqui parece, malgré lui,
vivenciar com simpatia — poderia engolfar a criagao:

Aqui esta a fonte daquela raiva que os comunistas e socialistas, e seus
palidos descendentes, a raga branca de “liberais” de todos os tempos,
nutriram contra as artes, assim como contra a antiguidade classica. Se a
cultura fosse realmente do agrado de um povo, se aqui ndo governassem
poderes inexoraveis, que sdo leis e limite do homem singular, entdo o
desprezo pela cultura, a glorificagdo da pobreza de espirito e o
aniquilamento iconoclasta das pretensdes artisticas seriam mais do que
uma insurreicdo das massas oprimidas contra homens singulares
ameacadores: seriam o grito da compaixao, que derrubariam os muros
da cultura. O impulso para a justica e para a igualdade do sofrimento
faria submergir todas as outras nogdes. (CP, O estado grego).>>

E, ao pintar sua imagem mais elevada da (anti-)dialética tragica da
crueldade e da cultura, Nietzsche também sugere — em uma intuicdo que
retornaria de forma recorrente em obras posteriores — que o que distingue o
presente é a incapacidade (que também poderia ser interpretada como ma-fé ou
hipocrisia) de admitir que a crueldade, a dominacdao e a hierarquia sao
necessarias para o estabelecimento de qualquer ordem social e cultural [que
envolva] valoragdo — incluindo uma que se supde moral ou humanista. Além do
mais, por tras do choque das sensibilidades esta uma énfase na incapacidade do
presente de se elevar ao nivel do pathos tragico e, assim, casar uma teoria da
cultura com uma teoria do estado. Dada a frequéncia com que essa notavel
ocultacdo da politica da tragédia pelo jovem Nietzsche tem sido negligenciada,
vale a pena cita-la com alguma extensao:

[N6s] podemos comparar a cultura magnifica com um vencedor
pingando sangue, que em seu desfile triunfal arrasta os vencidos,
acorrentados a sua carruagem como escravos; e eles, cegados por um
poder benfazejo continuam gritando, quase esmagados pela roda da
carruagem: “Dignidade do trabalho!”, “Dignidade do homem!” A
exuberante cultura-Cledpatra continua jogando pérolas de valor
incalculavel em seu calice de ouro: essas pérolas sdos as lagrimas de
compaixdo pelos escravos e pela miséria da escraviddo. Da sensibilidade
excessiva do homem moderno nasceram as monstruosas calamidades
sociais do presente, e ndo da verdadeira e profunda misericérdia com
relacdo aquela miséria; e se fosse verdade que os gregos foram
arruinados pela escraviddo, é muito mais certo que nés sucumbiremos

22 NIETZSCHE, 2006, p. 166-167.
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por causa da falta de escraviddo. .. Quem ndo pode refletir sem
melancolia sobre a configuracao da sociedade, quem aprendeu a pensar
nela como o nascimento continuo e doloroso daquele homem cultural
emancipado em cujo servi¢o todo o resto tem de consumir-se, ndo sera
mais enganado pelo brilho mentiroso que os modernos espalharam
sobre a origem e o significado do estado. Pois o que pode o Estado
significar para nos, sendo o meio de pér em movimento o processo da
sociedade anteriormente descrito e de garantir a sua continuagdo sem
obstaculos? (CP, O estado grego). 3

E provavel que a incorporagio do Estado Grego ao Nascimento da Tragédia
tivesse tornado a tradugdo anticolonial da metafisica e da poética tragica de
Nietzsche, realizada por Césaire e outros, muito mais ardua. E ainda assim
poderiamos pensar nessa dissociacdo entre tragédia e hierarquia — uma
dissociacdo que tornou possivel transcodificar O Nascimento da Tragédia em um
registro antieurocéntrico — como a invenc¢ao de uma possibilidade que estava
latente em algumas das primeiras investigacoes de Nietzsche sobre os dramas
musicais dos gregos antigos, a saber, a possibilidade de formas culturais
coletivas que minariam as formas de individualidade e subjetividade, mas
também de dominacao, coextensivas ao “projeto civilizador” europeu.

Em seus cursos de Basileia de 1869-70, Nietzsche enfatizou
reiteradamente o misticismo coletivo e de massa que esta no cerne da tragédia
grega; a acdo tragica é subordinada ao lamento lirico e patético do coro. A ideia
amplamente disputada de uma emergéncia da tragédia a partir do culto de
Dionisio, na dissolu¢do da individua¢do dentro de uma ordem cdsmica, da
iniciacdo a transcendéncia por meio do medo extremo, esta aqui vinculada ao
carater fusional-democratico dos jogos dionisiacos, que Nietzsche chama de
“Uma grande festa de liberdade e igualdade, na qual as classes servis recebem
de volta seu direito original” (ITS 1, p. 50)*. A tragédia se funda na “poesia
popular de massa”, comandada pelo ditirambo (ITS 2, p. 53). Como o jovem
Nietzsche observou: “0O ditirambo é canto popular e, na verdade, principalmente
das camadas inferiores. A tragédia sempre conservou um carater puramente
democratico, pois ela surgiu do povo” (ITS 3, p. 56). Ao contrario, a tragédia
moderna é modelada a partir do tribunal e nunca foi realmente capaz de
recuperar sua base popular, que é uma pré-condicdo do verdadeiramente
tragico. Assim, antes da experiéncia traumatica da comuna, Nietzsche pode ser
visto como aquele que articulou, ainda que de forma suscinta, uma imagem de
tragédia que curiosamente prefigura a reinvencao anticolonial do tragico nos
primoérdios da descolonizacao?.

23 NIETZSCHE, 2006, p. 167-168.

24 Segue-se aqui a traducdo de Ernani Chaves para o texto Introdugdo a tragédia de Sofocles (nota
dos editores).

25 Sobre tragédia e descolonizagdo, Cf. SCOTT, 2014 e GLICK, 2016.
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