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Resumo: Em que medida é possivel aproximar as invectivas de Celso de conciliar o monoteismo
filosofico com o politeismo politico da filosofia e do Estado das criticas ao Cristianismo em seu
aspecto moral é uma das metas a que se propde esta investigacdo. Todo o esforco de Celso contra a
sedicdo que envolve a politica e a cultura da esséncia do Cristianismo, a revolta contra a prépria
esséncia do Cristianismo se aproxima do problema do ressentimento que se depreende das analises
de Nietzsche do Cristianismo como dispositivo de contraforcas, ou seja, de sentimentos de vinganca
e de 6dio. A revolta das ac¢Oes contra as leis do Estado se aproxima do ressentimento em Nietzsche.
Por essa razdo, as criticas de Celso ao Cristianismo tém em Nietzsche a sua atualizacdo. Consistem
estas em criticas no que tange a relagdo entre Igreja e Estado, precisamente a tendéncia de imposi¢do
da Igreja sobre as questdes relativas ao Estado. Portanto, trata-se, em ambos os autores, de uma
critica ao Cristianismo subversivo, de se impor sobre o Estado. E, desta critica do Cristianismo sobre
o Estado, se depreende uma visdo de ressentimento, pela incapacidade de interposicdo de forcas
capazes de superagéo.
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Abstract: The extent to which Celsus's invectives, reconciling philosophical monotheism with the
political polytheism of philosophy and the State, can be reconciled with his critiques of Christianity
in its moral aspect, is one of the goals of this investigation. Celsus's entire effort against the sedition
that involves the politics and culture of the essence of Christianity, the revolt against the very
essence of Christianity, approaches the problem of resentment that emerges from Nietzsche's
analysis of Christianity as a counterforce—that is, feelings of revenge and hatred. The revolt of
actions against the laws of the State resembles resentment in Nietzsche. For this reason, Celsus's
critiques of Christianity are updated in Nietzsche. They consist of critiques of the relationship
between Church and State, specifically the Church's tendency to impose itself on matters relating to
the State. Therefore, in both authors, it is a critique of subversive Christianity, of imposing itself on
the State. And, from this critique of Christianity on the State, a vision of resentment can be inferred,
due to the inability to interpose forces capable of overcoming it.
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se aproxima do problema do ressentimento que se depreende das andlises de
Nietzsche do Cristianismo como dispositivo de contraforcas, ou seja, de
sentimentos de vinganca e de 6dio. A revolta das a¢des contra as leis do Estado se
aproxima do ressentimento em Nietzsche. Por essa razdo, as criticas de Celso ao
Cristianismo tém em Nietzsche a sua atualizacdo. Consistem estas em criticas no
que tange a relacdo entre Igreja e Estado, precisamente a tendéncia de imposicédo
da Igreja sobre as questdes relativas ao Estado. Portanto, trata-se, em ambos o0s
autores, de uma critica ao Cristianismo subversivo que se impde sobre o Estado. E,
desta critica do Cristianismo sobre o Estado, se depreende uma visdo de
ressentimento, pela incapacidade de interposicdo de forcas capazes de superagao.

Celso conduz, em seus escritos, uma analise politica e cultural da esséncia
do Cristianismo, de modo a perceber como essas esferas influenciam a sua
histéria. O Cristianismo é criticado por ele por considera-lo uma religido de
torpeza e de sedicdo, que se constitui em uma ameaca constante ao Estado.

Destas analises de Celso sobre a postura dos cristdos frente a ordem
estabelecida se investe numa aproximacdo da leitura que contemporaneamente
Nietzsche faz sobre a forma que a sublevacdo dos cristdos assume. Um dos
aspectos pelos quais os cristdos reivindicam supremacia sobre a ordem social e
politica estabelecida é a dimensdo de “Reino de Deus”. Por essa expressdo, tanto
Celso como Nietzsche investem contra o Cristianismo, acusando-o de abandono e
recusa do mundo da vida. Psicologicamente falando, negar o mundo com tudo o
que a este pertence, se traduz em ressentimento.

O itinerdrio que a presente pesquisa percorre principia com uma leitura
dupla a respeito de como a sublevacdo dos cristdos € lida tanto por Celso como por
Nietzsche. Como consequéncia dessa sublevacdo cristd, segue-se um segundo
momento em que se aproxima das leituras de Celso e de Nietzsche sobre a nog¢ao
crista de “Reino de Deus”. Por fim, em um ultimo momento, mostra-se o caminho
para o qual se direciona a énfase que se da ao Reino de Deus em detrimento do
Reino do Mundo, mediante a nocdo de ressentimento.

O autor Celso é de nome Romano, mas escreveu a sua obra em grego. E um
autor versado em filosofia platonica, muito interessado no fendmeno religioso e
social de seu tempo e muito apaixonado pela ordem da lei do Estado. E muito
provavel que sua obra tenha sido escrita em 178". Celso nega a divindade de Jesus, a
descida de Deus ao mundo, bem como a fé em uma providéncia divina. Tudo isso,
para ele, é absurdo. O Cristianismo é criticado por Celso por considera-lo uma
religido de torpeza e de sedigdo, que se constitui em uma ameaga constante ao
Estado. Celso possui um espirito altamente polémico com seu escrito, criticando a
maneira pela qual o Cristianismo tem se imposto como uma nova fé contra a
filosofia e a politica do Estado.

! Em seu Manual de Patrologia, Hubertus Rudolf Drobler, informa que: “O platonico alexandrino
Celso comp0ds por volta de 178 um escrito polémico com o nome de AAn8ng Aoyog contra os cristdos.”
(DROBNER, 2002, p. 74).
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Os cristdos contrariam a propria razdo ao tributar a fé em sacerdotes
ascéticos, que se prestam a enganar seus fiéis. Contudo, esses seguidores da fé
cristd ndo sdo treinados a questionar, sendo apenas a “ndo indagar”, mas a eles se
diz: “tenha fé” e “a tua fé te salvara”, de maneira que Celso conclui: “A sabedoria do
mundo é um mal, a loucura um bem” (CELSO, 19, p. 69). Apesar da distancia
cronoldgica, tal afirmacéo se coaduna com a visdo nietzschiana de que tudo aquilo
que € baixo e fraco passa a ser um bem, e tudo o que é alto e nobre passa a ser um
mal. E nesse sentido que Nietzsche dird que o Cristianismo é motivado por uma
psicologia degenerada: “[..] é a psicologia do cristianismo; o nascimento do
cristianismo do espirito do ressentimento, ndo como se cré, do ‘espirito’ — um
antimovimento em sua esséncia, a grande revolta contra a dominagao dos valores
nobres” (EH, Genealogia da moral). Tudo aquilo que é considerado alto, forte e
biolégica e psicologicamente sauddvel, passa a ser considerado perigoso e
perturbador da ordem estabelecida.

A subversdo é lida, mediante as andlises de Celso, como uma contraforca,
como inspiracdo de um sentimento de fraqueza, que se mostra incapaz de
enfrentar, porque capaz apenas de subverter. Portanto, trata-se de um ressentir, de
sentir para tras, de sentir novamente. Esse sentimento de subversdo é, também
para Nietzsche, um ressentimento. Eugen Fink, a esse respeito, mostra que é
justamente pelo inicio da “moral a sublevacdo dos escravos, [que] comeca o
cristianismo” (FINK, 1988, p. 142). Este sentimento para trds, de vinganga, é
considerado tdo forte que, nas palavras do filésofo aleméo:

[..] nenhuma chama nos devora tdo rapidamente quanto os afetos do
ressentimento. O aborrecimento, a susceptibilidade doentia, a impoténcia
de vinganca, o desejo, a sede de vinganca, o revolver venenos em todo
sentido — para os exaustos € esta certamente a forma mais nociva de
reacdo: produz um rapido consumo de energia nervosa, um aumento
doentio de secrecdes prejudiciais, de bilis no estdmago, por exemplo. O
ressentimento é o proibido em si para o doente — seu mal: infelizmente
também sua mais natural inclinac¢do. (EH, Por que sou tdo sabio 6).

Por isso, a subversdo do Cristianismo, frente ao Estado, é lida, em Celso, como
contraforca.

O ressentimento, nascido da fraqueza, a ninguém mais prejudicial do que
ao fraco mesmo — no outro caso, em que se pressupde uma natureza rica,
um sentimento supérfluo, um sentimento tal que dominda-lo é quase a
prova da riqueza. Quem conhece a seriedade com que minha filosofia
perseguiu a luta contra os sentimentos de vinganga e rancor, até ao
interior da doutrina do “livre arbitrio” — a luta contra o cristianismo é
apenas um caso particular dela — compreenderd por que coloco
exatamente aqui em evidéncia meu comportamento pessoal, minha
seguranga instintiva na pratica.” (EH, Por que sou tdo sébio 6).

O Cristianismo, segundo Celso, é considerado uma associacdo que se une
para se colocar contra a lei civil de uma maneira clandestina. Baseado num poder
superior, o Cristianismo se arroga o direito de transgredir a lei comum. Essa no¢do
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de transgressdo diz respeito a noc¢do de revolugdo, que Nietzsche vé como
inspirada pelo ressentimento, sobre o qual sera tratado com mais vagar. Na no¢do
de transgressdo se associa um sentir patoldgico, que é, como recorda Vania Dutra
de Azeredo, uma “[...] incapacidade de agir e reagir a excita¢cdo” (AZEREDO, 2016, p.
365). Nesse sentido, tal associacdo é comparada com o movimento liderado por
Sécrates, de deixar de seguir os ensinamentos e leis existentes e inaugurar outros.
A tal ponto de, como lembra Ingrid Flérez Fortich, ser considerado um movimento
de “[..] mediocrizacdo dos seres humanos que comecgou com Socrates e Cristo”
(FORTICH, 2010, p. 76). Ou, como assinala Domenico Losurdo, em suas analises
sobre a crise da cultura, assinalando: “[..] a liquida¢cdo da Modernidade ao mesmo
tempo utilitarista e destrutiva iniciada com Sécrates.” (LOSURDO, 2016, p. 21).
Socrates €, da mesma forma, também criticado por Nietzsche pelo seu sentimento
de revolta, portanto, por seu ressentimento frente a ordem e a lei estabelecidas, tal
como se depreende dessas palavras do filésofo aleméo:

— E a ironia de Sdcrates uma expressdo de revolta? de ressentimento
plebeu? Goza ele, como oprimido, de sua prépria ferocidade nas estocadas
do silogismo? Vinga-se ele dos homens nobres a quem fascina? — Como
dialético, tem-se um instrumento implacavel nas maos; pode-se fazer
papel de tirano com ele, expde-se o outro ao vencé-lo. O dialético deixa ao
adversdrio a tarefa de provar que ndo é um idiota: ele torna furioso, torna
ao mesmo tempo desamparado. O dialético tira a poténcia do intelecto
adversdrio. — Como? A dialética é apenas uma forma de vinganga em
Sdcrates? (CI, O problema de SAcrates 7).

A doutrina cristd ndo representa novidade alguma, seja na parte ética, seja no culto
devido as imagens. Ndo hd no Cristianismo nenhum ensinamento elevado e novo,
porque sua doutrina se encontra ligada a outros pensadores, como Platdo® e
Séneca. Além de ndo apresentar nada de novo, o Cristianismo é também nada viril,
assim como também mesquinho e enraivecido. Os cristdos se entregam
cegamente a Deus, repetem que por Deus tudo sera possivel, afirmando uma vida
definitiva em seu Reino. Quais as implicacdes da defesa do advento desse Reino?

A criacdo dessa ideia de um Reino de Deus para além do mundo’ é, da
mesma forma, criticada por Nietzsche como sendo a mais forte expressdo de
vingangca diante da morte de Jesus; portanto, como um desevangelho:

2 Drobner “Reconhecia perfeitamente a doutrina dos cristdos sobre o logos, que podia facilmente
se harmonizar com a filosofia platénica ou sincretista da época, assim como sua moral elevada e
conduta modelar de vida, o que também seria um objetivo da verdadeira filosofia” (DROBNER,
2002, p. 156).

> Tudo aquilo que vai além deste mundo evoca uma visdo idealista, altamente criticada por
Nietzsche, como podemos acompanhar mediante as reflexdes de Robert Pippin: “[..] a objecdo de
Nietzsche ao idealismo ndo é meramente que ele falsifica 0 mundo — por pretender que ha um
Deus, por exemplo, ou por que liberdade no ‘sentido superlativo metafisico’ é possivel.” (PIPPIN,
2012, p. 227).
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Mas seus discipulos estavam longe de perdoar essa morte — o que teria
sido evangélico no mais alto sentido; ou mesmo de oferecer-se para uma
morte igual, com meiga e suave tranquilidade no coragdo... Precisamente
o sentimento mais “inevangélico”, a vinganga, tornou a prevalecer. A
questdo ndo podia findar com essa morte: necessitava-se de ‘reparagao’,
‘julgamento’ (- e o que pode ser menos evangélico do que ‘reparacao’,
castigo’, ‘levar a julgamento’!) Mais uma vez a expectativa popular de um
Messias apareceu em primeiro plano; enxergou-se um momento
histérico: o “Reino de Deus” vai julgar seus inimigos (AC, 40).

Para o publico, pode bastar a afirmacdo de que os males ndo vém de Deus, mas sdo
apenas concedidos a matéria e aos cidadéos de direita na esfera moral. Da esfera
moral, procede-se toda a oposi¢do e dicotomia responsdavel por degenerar a vida:
“[..] a oposicdo entre uma moral nobre e uma moral chandala nascida do
ressentiment e da vinganca impotente” (AC, 45). Do principio ao fim o ciclo moral é
sempre igual e, necessariamente, segundo as revolucdes estabelecidas,
aconteceram, acontecem e acontecerdo as coisas da mesma forma. Por essa razéo,
como recorda Roberto Machado, “Tirar os valores morais do lugar dos valores
supremos, que dominam e ddo sentido a todos os valores, s6 serd possivel
destruindo este valor que foi instituido pela prépria moral” (MACHADO, 1984, p.
100). “O bem e o mal, na esfera moral ndo pode nem diminuir, nem aumentar,
nem Deus sente a necessidade de uma corre¢do ulterior, porque eles ndo operam
de modo correto e perfeito, como um homem quando fabrica qualquer coisa”
(CELSO, 1V, 69, p. 163). A concepcdo de anjos e demoénios dos cristdos tem
promovido uma fratura e corrup¢do no pensamento grego. Os cultos de todos os
povos sdo validos, e, por essa razdo, aqueles cultos da tradicdo hebraica ndo
podem ser considerados superiores aos demais. O deus dos cristdos é o deus da
magia, portanto, que enganou a todos. A doutrina crista possui contradi¢do na sua
base, pois traz elementos da Grécia e da tradicdo judaica. Os cristdos ndo
demonstram o contetido de sua doutrina, sendo apenas ensinam uma certa fé. Eles
sustentam que tudo o que representa a sabedoria humana é estulticia diante de
Deus*. Por essa razdo, os cristdos ensinam apenas o conteido da sabedoria divina,
mas isto aos ignorantes. Razdo pela qual urge uma transvaloracao de todos os
valores da cultura moderna, como recorda Oswaldo Giacoia Junior, nesta
passagem: “Um dos aspectos mais marcantes da obra de Nietzsche consiste em
sua critica devastadora dos ideais e valores cultuados pela modernidade cultural”
(GIACOIA JR, 2022, p. 10).

Na cultura foram forjados inimeros valores, entre os quais os do
Cristianismo se sobressaem, como o conceito de Filho de Deus, ligado a dimensé&o
de criagdo do mundo. A concepgdo de criacdo do mundo é muito ingénua. Celso, ao
criticar esta concepcdo de Filho de Deus (“Devo tratar da questdo de Jesus, 0 assim
chamado salvador, que ensinou novas doutrinas e foi considerado Filho de Deus”

* Karl Jaspers reflete sobre a contradi¢do que opera o Cristianismo ao converter o homem em Deus,
quando, na verdade, Deus se torna homem em Jesus. “Que Deus se convertera em homem, significa
que o homem ndo deve buscar sua beatitude no mais além, sendo fundar seu céu na terra.”
(JASPERS, 2001, p. 08).
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(CELSO, p. 56-7)), cuja morte é mais uma vez resultado da vinganca de um apenas
que se considerava Filho de Deus, e este morreu na cruz, com isso, com essa
morte, mais uma vez a vinganca judaica tem lugar: “[..] sua vinganca foi exaltar
extravagantemente Jesus, destaca-lo de si: assim como os judeus de outrora, por
vinganca contra os inimigos, haviam separado de si e erguido as alturas o seu
Deus. O tnico Deus e o tnico filho de Deus: ambos produtos do ressentiment..” (AC,
40). O homem foi criado e colocado no paraiso, contudo, pelo pecado lhe foi
emitida uma expulsdo do paraiso para viver em um lugar oposto ao jardim.

A atitude do ressentido é a daquele que busca a todo o momento se refugiar
em subterfligios, pondo-se as escondidas e fazendo da inteligéncia uma forte
arma, mediante a qual subjaz os seus instintos e demais propriedades. Ele, da
mesma forma, faz de sua capacidade de ndo esquecimento um de seus maiores
flagelos, de modo a, em todo o momento, ter presente diante de si as imagens
gravadas em sua memodria, seus insultos e baixezas a condicionar continua e
permanentemente a Si mesmo, e, por consequéncia, nos outros, pelo
envenenamento de seu agir. Desse modo, se, com Celso, se constata nos cristaos
uma atitude de sedicdo para com as autoridades civis, em nome de uma
obediéncia a um Deus que é supremo e divino, entdo essa sua mesma atitude
acaba por influenciar a massa do povo naquela mesma direcdo. Nao basta que
simplesmente experimentem a ruptura, mas também influenciem a outros da
mesma experiéncia. E isto, na simples submissao, pela fé, a esse Deus Uinico e todo
poderoso®, de quem se espera unicamente receber algo, eximindo-se assim de
agir, pois sua propria a¢do ndo representa nada diante da magnitude desse Deus.
Esse mesmo Deus serve sempre de substrato por trds de toda a acdo, de modo que
o homem que age ja ndo conta mais, e sim Aquele por quem, para quem e
mediante quem se age. Deus passa a ser o articulador de toda e qualquer acdo,
destituindo assim ao humano toda e qualquer capacidade no sentido de criar, para
restituir nada sendo o 6dio e a vinganga, propriedades tipicas do homem do
ressentimento. Para que o 6dio ndo prevaleca, se faz necessario que se empreenda
um contra-ataque aos instintos degenerados judaico-cristdos, expressos sob a
consigna do amor e do altruismo. Em que medida todo esse cultivo do amor e
altruismo vem a se expressar em forma de ressentimento?

O ressentimento® se expressa de forma bastante sutil, como se constata
pelas consignas de amor e de mansiddo com as quais os cristdos tém buscado
justificar as suas ac¢oes, mas que, no fundo, sdo movidos pelo édio e pela vinganga,
e, por essa razdo, pela reacdo. Assim como Celso mostra em seus escritos a sedi¢cdo

> Claudio Moreschini, ao refletir sobre a polémica de Celso contra os cristdos, observa: “(...) a sua
recusa do fato de que Deus ou o filho de Deus jamais tenha descido ou jamais possa descer entre os
homens” (MORESCHINI, 2008, p. 98).

® De acordo com Robert Pippin, o ressentimento consiste num sentimento negativo contra o
mestre opressivo: “(..) um sentimento reativo e negativo contra o mestre opressivo o qual
Nietzsche chama de ‘ressentimento™ (PIPPIN, 2012, p. 207).
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que os cristdos movem contra a ordem estabelecida’, Nietzsche constata no
ressentimento a sedi¢do expressa mediante o anarquismo:

[..] o ressentimento: hoje esta planta floresce do modo mais espléndido
entre 0s anarquistas e antissemitas, [...] como a violeta, embora com outro
cheiro. E como do que é igual sempre brotardo iguais, ndo surpreende ver
surgir, precisamente destes circulos, tentativas como ja houve bastantes
[..] de sacralizar a vinganga sob o nome de justica [..] e depois promover,
com a vinganga, todos os afetos reativos (GM II 11).

E pela contrafor¢a do rancor, do édio e da vinganga que o ressentimento vai
marcando a sua presen¢a. Por essa razdo, em Celso pode ser aplicada uma
interpretacdo pré-nietzscheana do cristianismo como religido do ressentimento. E
insuportavel ao ressentido o deparar-se com o instinto de forca, de afirmacdo
daqueles instintos promotores de vida®. Em sua hostilidade a vida, o ressentido
tem no ideal ascético a sua ferramenta de trabalho principal, e no sacerdote
ascético, o seu executor:

[..] uma vida ascética é uma contradicdo: aqui domina um ressentimento
impar, aquele de um insaciavel instinto e vontade de poder que deseja
assenhorar-se, ndo de algo da vida, mas da vida mesma, de suas
condi¢des maiores, mais profundas e fundamentais; aqui se faz a
tentativa de usar a forca para estancar a fonte da forca; aqui o olhar se
volta rancoroso e pérfido, contra o florescimento fisiolégico mesmo (GM
111 12).

A forca que o ressentido utiliza para atacar a fonte e a raiz de toda a for¢a consiste
na contraforca, naquele movimento de anarquia, de desestabilizacdo da ordem
estabelecida em prol do desmonte e desajuste da ordem promovida pelos fortes,
nobres e venturosos. A forca, nobreza e ventura dos nobres sdo insuportdveis aos
ressentidos, razdo pela qual lhes resta ndo agir, pois para tanto se mostram
incapazes, mas sim, reagir, reacdo cujos reflexos se expressam no 6dio, na
vinganga, e “estes sdo todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente
desgracados e carcomidos, todo um mundo fremente de subterranea vinganca,
inesgotavel, insaciavel em irrup¢des contra os felizes” (GM III 14). E é justamente
contra os felizes e venturosos que os ressentidos buscam insuflar o sentimento de
culpa, como uma doenca que ndo basta apenas ser acometido aquele que dela
sofre, mas, mais do que isso, ele a dissemina, num processo de sedicdo constante
dos cristdos.

A sedicdo, de acordo com a leitura da Critica de Celso ao Cristianismo, é
motivada por uma for¢a voltada para trds, mediante “[...] diversos métodos de
persuasdo, e inventam um numero de incentivos terrificantes. Sobretudo eles tém

” A sedicdo dos cristdos levou a destruir a religido e a sociedade civil. Os cristdos ndo ensinam nada
de muito sdbio, daquilo que ensinava Heraclito, que via o que significava pregar para uma estatua,
que é o mesmo que pregar a um murro. (cf. CELSO, VII, p. 259).

8 Robert Pippin reflete sobre a contradi¢do do Cristianismo por ter se colocado contra a vida: “O
Cristianismo fracassou por tratar Cristo como um exemplar, e assim ter falsificado o significado
que tem o seu ‘caminho da vida™ (PIPPIN, 2012, p. 230).
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inventado uma doutrina absolutamente ofensiva da punicdo e recompensa eterna”
(CELSO, p. 70). Tais invenc¢oes se traduzem no fendmeno que Nietzsche destaca no
fendmeno do ressentimento, pois se trata de um contra-sentimento, um
sentimento voltado para tras. Assim como na sedi¢do, o ressentimento € movido
por uma contrafor¢a, e, por essa mesma razdo, ndo constrdi, ndo cria, apenas
degenera. Nas palavras de Robert Pippin, o ressentimento promove uma fisiologia
decadente. “Por isso as imagens da modernidade de Nietzsche sdo imagens
fisiologicas de uma exaustdo e doenca final ou decisiva” (PIPPIN, 2017, p. 308).
Portanto, a sedicdo, em Celso, através “[..] da punicdo dos injustos e da
recompensa dos abencoados” (CELSO, p. 70), funciona como doenca e cansaco da
vida. O mesmo é dito por Nietzsche quando menciona a:: “Rebelido escrava na
moralidade” (FP 1887, 8[4]). Os que sofrem do ressentimento, muito além de ndo
perceber o fato da reacdo, também operam uma inversdo, ao: “[..] interpretar o
proprio ressentimento como virtude™ (FP de 1887, 8[4]). Desse modo, mais uma
vez, como antes analisado, o ressentimento atua de forma sutil, de modo a fazer
com que ndo se o identifique como tal, mas como algo oposto do que realmente é,
como: “[..] encontrado sob o fundamento do ressentimento ordindrio algo de si
mesmo romantico” (Carta de 24 de novembro de 1887 a Heinrich Koselitz).

Ao defender o império, Celso se mostra como aquele que se ergue em defesa
da nagdo e de tudo o que a ela oferece suporte, como é, por exemplo, a religido do
império, marcada pelo politeismo. “A religido dos cristdos ndo é dirigida
diretamente a uma ideia, mas ao crucificado Jesus, e isso certamente ndo é melhor
do que a adoracdo de cdes ou cabras no seu pior sentido” (CELSO, p. 71). A
diversidade de divindades, de acordo com a leitura de Celso, acaba sendo muito
mais realista por atender a diversidade de pessoas que compdem o império. Ao
passo que o monoteismo judaico cristdo acaba fugindo ao realismo propugnado
por Celso, pois acaba por obrigar a diversidade das pessoas a ter que se conformar
a um Deus Unico, e, por isso, estranho ao seu modo de vida. Por essa razdo, o
monoteismo judaico cristdo age por desapropriar aquilo que é genuinamente
presente na vida de cada um, obrigando-os a comungar de um antirrealismo. Este
fendmeno, de acordo com Nietzsche, se traduz como moral de rebanho e
consequente apequenamento do animal homem, desprovendo-o de seu topos: a
terra, para o situar em um além, contrario, e mesmo inimigo a tudo o que inspira
vida neste mundo, com todos os instintos que lhe fazem parte. Para emprestar
uma terminologia de Celso, se comete uma verdadeira sedi¢do, uma ruptura com o
mundo e com tudo o que dele demanda para se entregar a um mundo além,
ficticio e sem garantias de experiéncias vitais. “Eles professam sua fé em um deus
fantasma que apareceu apenas aos membros de seu fa-clube” (CELSO, p. 71). Sem o
usufruto destas experiéncias, proprias do mundo da vida, ao invés de se gozar de
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um verdadeiro sentir criador, portanto, um sentir para a frente, se experimenta
um ressentir, ndo criador, por isso, um sentir para tras’.

Enquanto o sentir se caracteriza como uma experiéncia de abertura de
plenitude em cada instante vivido, o ressentir se caracteriza como uma
experiéncia de fechamento e de ruptura, em que a vida ndo se compreende em seu
todo pleno, mas em uma segmentacdo acéfala, em que nada se cria. No
ressentimento, as for¢cas ndo sao promovidas, e, com isso, tudo passa a degenerar,
pois somente quando direcionadas para fora as for¢as criam, ao passo que para
dentro apenas degeneram. Enquanto o verdadeiro sentir une, o ressentir separa,
tornando incapaz e impotente o movimento do criar. Ao se colocarem contra o
mundo instintivo, os cristdos impedem a descarga da forca, e, com isso, do
movimento do criar resta nada sendo o ressentir e degenerar.

O direcionar-se das forcas para fora, aqui é apenas no sentido de criar
valores, para ndo confundir com o fora, no sentido de um fundamento externo, no
qual se apoia o agir. Por isso, o sentido desse direcionar-se para fora criador de
valores diz respeito a um voltar-se para a interioridade, a fonte da criacdo de
valores. Trata-se de um movimento em direcdo ao si mesmo, que é, além de
criador de valores, um movimento de afirmacdo da vida. O direcionar-se para si
mesmo implica em um movimento contrario daquele da critica de Celso aos
cristdos, o da sedicdo, da ruptura. “Os cristdos reclamam que somente eles sabem
o caminho correto para viver, e que se os filhos acreditarem somente neles, eles
serdo felizes e suas casas serdo, do mesmo modo, felizes” (CELSO, p. 73). Por isso,
direcionar-se a si mesmo equivale a ndo promover rupturas, e unir ao
estabelecimento de vinculos de unidade, no sentido de fomentar uma totalidade
organica. Pois, essa Ultima somente pode se destacar a medida em que contar com
o devotamento de um verdadeiro sentir, e que se experimenta as coisas em sua
profundidade e plenitude. Ao passo que o ressentir provoca afastamento de si, e,
por essa razdo, ruptura e divisdo. Ora, neste sentido, de acordo com a critica de
Celso, o Cristianismo acaba, em suas investidas contra o Estado, concorrendo
contra os seus proprios principios, porque “[...] eles ndo querem ter nada para fazer
com homens tdo corruptos como os pagdos” (CELSO, p. 73). Ao invés de criar
unidade com o Império, rompe com ele, ao invés de sentir com ele, dele se
ressente, como de um rival perigoso a lhe impetrar toda a sorte de inforttnios,
quando dele na verdade se poderia contar como de uma instancia a provocar um
movimento para a frente a desencadear um quantum sempre maior de forcas.
Contudo, dentro da perspectiva cristd, toda essa rivalidade é lida moralmente. O
Cristianismo prefere romper com o Estado, o tratando como uma for¢a hostil, a

9 Adele Monaci Castagno, em seu verbete Origenes, no Dicionario de Literatura Patristica, sobre o
ressentimento que se depreende da invenc¢do da morte do Filho de Deus diz: [...] Celso introduz uma
prosopopeia onde faz falar, em seu lugar, um hebreu, que se dirige com um primeiro discurso
diretamente a Jesus, criticando-lhe o nascimento ilegitimo, a pobreza social e cultural, e o fato de
ser mago e charlatdo e ndo o Filho de Deus. O hebreu, depois, pronuncia um segundo discurso
contra os cristdos provenientes do judaismo por terem abandonado a lei dos pais, por terem
acreditado ser Filho de Deus um criminoso justificado com morte infame e por ter inventado
histdrias para mascarar um acontecimento tdo vergonhoso.” (CASTAGNO, 2007, p. 1305).
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impedir a realizacdo de suas capacidades e potencialidades. Ao Estado estdo
implicadas todas as leis e regulamentos, como Walter Kaufmann observa ao
demonstrar o quanto a fé em Cristo tem operado como uma espécie de vinganca
nos seguidores de Jesus, principalmente em Paulo: “[...] ele concebeu a fé em Cristo
como com um substituto. Esta foi a sua ‘fuga’ e ‘vinganca perfeita’ contra a lei e
aqueles que a seguiram” (KAUFMANN, 1974, p. 344).

Ora, dessa pacificacdo conformista e passivista ndo é possivel desencadear
nenhum estimulo que conduza ao desencadeamento da for¢a. Por essa razdo, o
resultado dessa passividade acaba sendo o da deterioracdo e degenerescéncia
instintual, ou seja, a doenca®. E, a quem é acometido por esta doenca ndo resta
nada mais sendo romper, movido ndo pela forca, e sim pela contraforca, que é
resultado da inveja e do rancor, tipico daqueles que, ao se sentirem incapazes do
movimento de superacdo, ressentem.

Logo, a unidade, acima apresentada, refere-se ao movimento de direcdo da
forca que supera a tudo o que apresenta sedicdo e que separa, mediante o atuar na
propria base de onde os sentimentos sdo gerados, neutralizando o ressentimento e
promovendo o sentir em sua dimensdo proativa. Nesse sentido, os cristdos,
conforme Celso, se consideram vitimas pelo sistema interposto, que
frequentemente os tem conduzido a negar as suas crenc¢as em favor de elementos
mundanos préprios da cultura, como o: “[...] conhecimento é uma doencga para a
alma, e a alma que adquire conhecimento perecera” (CELSO, p. 75). Nas palavras de
Nietzsche: “O Cristianismo original é abolicdo do Estado” (FP de novembro de
1887 — mar¢o de 1888, 11[239]). O resultado desta investida ndo poderia ser outro
sendo o ressentir. Da mesma forma, se os cristdos, de acordo com Nietzsche, se
colocam na posicdo de buscarem afirmacdo pela fraqueza e passividade, entdo,
eles tém como mola propulsora de seu agir o rancor e a inveja aos fortes. A moral
atua no sentido de os impedir de enfrentar a situacdo, de se colocarem na posi¢ao
de levar a superacdo. Por isso, a moral constitui um dos principais fatores a
impedir a consecucdo da unidade, que é o fator fundamental para a superacdo da
sedicdo e do ressentimento.

Consideragodes finais

Em Celso e em Nietzsche existerm muitos aspectos de aproximacdo, que se
alicercam, sobretudo, quanto a critica que ambos os autores fazem com relacdo ao
aspecto sectdrio do Cristianismo, que se da, sobretudo, pelo rechaco a todas as
coisas desta terra e deste reino, em nome da exaltacdao de um reino considerado
por ambos como ficgdo, seja como magia em Celso (CELSO, 1,6b, p. 65), ou como
falsidade (Falschheit) em Nietzsche (AC, 51). Desse modo, tanto pela acusacdo aos

10 A passividade e degenerescéncia instintual cria uma disposicdo enferma, prépria de como foram
os diversos mecanismos utilizados pelos cristdos: “(...) o cristianismo absorveu o ensinamento e os
ritos de todos os cultos subterraneos do império romano, com todas as variantes absurdas que
inventa uma razdo enferma” (JASPERS, 2002, p. 20).
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cristdos de efeitos sobrenaturais atribuidos a Jesus de Nazaré e seus seguidores,
como pelos embustes atribuidos a estes, em ambas as criticas esta implicita uma
natureza comum e fundamental: a ameaca a vida. Em Celso, o Cristianismo age
como contraforca: “[...] corruptora da vida humana” (CELSO, 1,20c e d, p. 77), assim
como em Nietzsche como um veiculo de formato para todas as concepc¢des, pela
consigna de “[..] além, se mata a vida” (AC, 58). Ora, em Celso e em Nietzsche, o
significado de afirmagdo da vida, enquanto forca, se expressa em diferentes
manifestacdes, como é o caso do Imperium Romanum: “[..] o grande Sim a todas
as coisas visivel como Imperium Romanum, visivel para todos os sentidos, o grande
estilo ndo mais arte apenas, mas tornado realidade, verdade, vida..” (AC, 59). A vida
tem, pelo Império Romano, alcancado um alto nivel de afirmacdo, por isso, tudo
que se coloca frente ao Império, como € o caso do Cristianismo, acaba se colocando
contra a propria vida, ja que o império é uma de suas fontes de expressao.
Nietzsche chega a considerar o Cristianismo como “[..] o vampiro do Imperium
Romanum” (AC, 58), como aquele que, ao chegar a sua propria fonte de vitalidade,
acaba por enfraquecer e degenerar. Mas isso acontece porque o seu proprio
executor é, em si mesmo, fraco e degenerado. Ora, fraqueza, degenerescéncia e
doenca estdo na base de uma concepcdo segmentaria, fragmentdria de vida,
quando ao interior da vida se elege uma parte que se afirma como valor supremo,
em detrimento da outra que se subjuga como indecente, pecaminosa e
excrescente.

O resultado dessa posi¢do segmentdria é o da vida que se coloca contra ela
mesma, ja que a sua dimensdo de totalidade organica, responsavel pela ativagdo de
suas forcas, acaba sendo neutralizada. Por essa razdo, a compreensdo de vida
enquanto uma totalidade organica afirmativa é um aspecto comum a mover as
criticas ao Cristianismo em Celso e em Nietzsche. No entanto, ha também alguns
aspectos de distanciamento em ambas as criticas, como € o caso da compreensao
que esse tem da instituicdo Estado, Império Romano.

Embora Nietzsche pareca assumir esta bandeira de se investir no aspecto
cristico auténtico do Cristianismo, esse ndo pode se assentar em uma teologia da
cruz, da culpa e da superagdo, mas antes, da pratica, assentada na valorizacdo da
vida, em todas as suas dimensdes. Dessa forma, também o Império Romano como
um mecanismo que traduza aqueles aspectos da vida organica, da luta, da forca, do
embate por buscar aumento, crescimento e dominio: uma espécie de encarnacéo
da vontade de poténcia. O problema estd na existéncia de elementos tipicamente
moralizantes, presentes em maior ou menor nivel em todas as instituicdes. Esses
mecanismos tendem a conduzir a instituicdo a um engessamento, fazendo com
que elas ndo avancem mais na dire¢do do alavancamento de novas possibilidades.
Se constata, assim, em Nietzsche, o quanto a marca do niilismo é forte, se fazendo
sentir nos mais diversos mecanismos que compodem o tecido social.

A instituicdo, o Estado, a Igreja atuam no mundo da vida como um
espetdculo, que cumpre o seu papel de proporcionar um quantum excessivamente
sublime de refinada beleza e arte. Mas atua na presente duracdo do espetaculo,
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sem ultrapassar o presente instante em que a vida demonstra sua expressao
maxima de forca. Ora, se este se expressa apenas durante este pequeno instante,
mas um instante pleno, se faz necessdrio aproveitar ao maximo cada instante da
vida.

Nietzsche até parece dar azo a uma leitura que aponte para o utilitarismo,
quando enfatiza a importancia de se fruir ao maximo cada instante da vida. No
entanto, essa leitura utilitarista parece se esvanecer, quando o filésofo aponta a
auséncia de alguma meta a ser alcangada. Aqui, mais uma vez, se nota um certo
distanciamento da leitura de Celso, para quem a institui¢do, seja a religido ou a
sociedade civil, ocupa um papel de verdadeira meta na vida do mundo. Como
visto, Celso, diferentemente de Nietzsche, é considerado um nacionalista. Neste
sentido, o aparato institucional do Estado é fundamental. Embora Celso se adiante,
em muitos aspectos, da critica de Nietzsche a moral, acaba se afastando
drasticamente ao firmar-se num tipo de concep¢do nacionalista. O nacionalismo
carrega em si uma marca tipicamente gregaria, o que aos olhos de Nietzsche opera
como uma das principais expressdes da moral, que inocula o veneno de suas
prescricdes ao rebanho, destituindo o individuo de suas credenciais: as pulsdes
instintivas, o génio e a capacidade de criar. Ora, se Celso questiona um tipo de
nacionalismo: o Cristianismo, por considera-lo uma cépia bruta da filosofia de
Socrates e Platdo, acaba por instaurar um outro tipo de nacionalismo, que se rege
pelos ditames institucionais da sociedade civil, cognominado Estado. Para
Nietzsche, o Estado se constitui por elementos fantasiosos que lhe sdo atribuidos
pelos que se curvam diante dele em um gesto de adoracdo idolatrica. Por essa
razdo, o Estado acaba atuando na vida das pessoas como uma espécie de monstro
frio a lhes impor mandamentos e ordena¢bes que roubam e destituem a
individualidade de cada um. O nacionalismo bovino, tal como é compreendido por
Nietzsche, presidido por um Estado que atua como um monstro frio, gera
subordinacdo e convencionalismos gregarios, destituintes da genialidade do
individuo criador. As credenciais que sdo atribuidas ao Estado acabam
reproduzindo as mesmas credenciais que foram atribuidas ao Cristianismo.

Desse modo, quando Celso critica o Cristianismo em prol de se fortalecer o
Imperium Romanum, acaba por simplesmente mudar somente os nomes, ja que o
problema continua persistindo. Por isso, Celso ndo é capaz de conduzir a sua
critica ao Cristianismo até as suas dltimas consequéncias, como, de alguma forma,
faz Nietzsche. Este dltimo, ao invés de substituir as instituicées do Cristianismo
para o Estado, busca solapar, desde a sua base, todos os elementos responsaveis
pela constituicdo de um agregado social devotado a emitir ordenamentos morais.
Celso, que realiza uma critica revoluciondria quanto ao Cristianismo, acaba por
manter todos os principios morais do Cristianismo, guardados sob a consigna do
Estado.
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