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NO TEMPO DOS CIGANOS: NOMADISMOS E RESISTENCIAS
ENTRE CIGANOS CALON

IN THE TIME OF THE GYPSIES: NOMADISM AND RESISTANCE AMONG CALON
GYPSIES
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RESUMO: O estudo teve como objetivo refletir sobre as trajetérias de um grupo cigano e suas praticas
sociais de defesa e manutencdo de seu modo de vida e identidade étnica. Através de um estudo
qualitativo, de natureza descritivo-exploratéria, foram realizados registros em diario de campo
durante imersdo no acampamento cigano e entrevistas com membros da comunidade. As andlises
foram desenvolvidas por meio do debate sobre questdes histéricas e dilemas atuais, trajetérias e
contextualizacdo do grupo cigano na regido, vivéncia cotidiana no acampamento, bem como reflexdo
sobre as formas de resisténcias e de manutencdo da ciganidade entre as novas geracdes.
Considerando as reflexdes debatidas nesse trabalho, buscou-se entender o termo “tempo dos
ciganos” a partir da analise do tempo voltado ao resgate histérico da didspora cigana, do nomadismo
e das resisténcias por reconhecimento e de lutas por garantias de diretos para os ciganos.
Palavras-chave: Ciganos; Nomadismos; Resisténcias; Identidade Etnica.

ABSTRACT: The study aimed to reflect on the trajectories of a Gypsy (Roma) group and their social
practices for the defense and maintenance of their way of life and ethnic identity. Through a
qualitative study of a descriptive-exploratory nature, field diary records were made and interviews
with members of the community were carried out during the immersion in the Gypsy camp. The
analyses were performed through the debate on historical issues and current dilemmas, trajectories
and contextualization of the Gypsy group in the region, daily experience in the camp, as well as
reflection on the forms of resistance and the maintenance of Gypsyism among the new generations.
Considering the reflections debated in this study, we sought to understand the term “time of the
Gypsies” from the analysis of time aimed at the historical rescue of the gypsy diaspora, nomadism
and resistance for recognition and struggles for guaranteeing gypsies’ rights.
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Percorrendo a tarefa de
elaborar algumas reflexdes sobre as
trajetdrias do grupo étnico
denominado de cigano e as suas
praticas sociais de defesa e
manutencdo de seu modo de vida e
identidade étnica na atualidade, o
presente estudo esta organizado em
quatro sec¢Oes principais: (i) A longa
viagem dos ciganos: histéria e dilemas
atuais, que apresenta, brevemente,
dados histdricos gerais e nacionais
sobre o0s povos ciganos; (ii)
Trajetéorias e contextualizacdo do
grupo na regido, com informacoes
mais especificas sobre eventos e
temas relevantes ao grupo calon em
territorio capixaba; iii) Dentro e fora
da barraca: notas de campo, secao em
que sdo descritas vivéncias junto ao
grupo cigano e apresentadas algumas
tematicas identificadas a partir da
nossa imersao nos acampamentos; e
(iv) Nomadismos e resisténcias, em
que sao elaboradas discussodes sobre
as formas de defesa da identidade
cigana e manutencao da ciganidade
entre as novas geragoes do grupo.

Durante a imersao no
acampamento cigano, as observacoes
foram registradas em diarios de
campo e por meio de entrevistas que
foram realizadas com membros do
grupo calon, cujo conteudo das
narrativas permitiu a sua organizac¢ao
e analise conforme critérios tematicos
(BARDIN, 2002; BEAUD; WEBER,
2007), nos fornecendo pistas para
refletirmos, através de um olhar
articulado entre a literatura da area, a
trajetdria relatada pelo proprio grupo
e as experiéncias de campo, sobre os
processos de afirmacao identitaria dos
calon e de suas memdrias de lutas e de
resisténcias. Além disso, cabe destacar
que o estudo seguiu todas as diretrizes
de pesquisas com seres humanos e
teve aprovacdo no Comité de Etica em
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Pesquisa, com cédigo de registro
CAAE: 76459417.8.0000.5542.

A historia dos povos pode ser
ilustrada como um grande mosaico
étnico (TEIXEIRA, 2008), formado por
historias de diversos grupos e
subgrupos, que mantém
caracteristicas como linguas,
tradicoes e culturas distintas (FAZITO,
2006; MOONEN, 2012; PEREIRA,
1992). De acordo com Acton (1974), a
maior falha na literatura sobre os
povos ciganos € a supergeneralizagdo,
que os descreve de forma universal e,
consequentemente, desvaloriza
caracteristicas que nao se enquadrem
no prototipo do “cigano verdadeiro”,
ignorando, portanto, a multiplicidade
existente nos diferentes grupos e seus
modos de viver a ciganidade.

Alguns estudos sobre os povos
ciganos informam que, ao longo de sua
histoéria, oS ciganos foram
perseguidos, torturados, banidos,
excluidos e expulsos pelas varias
localidades em que estiveram
(ANDRADE JUNIOR, 2013; BONOMO
etal.,, 2017; FERRARI, 2010; FONSECA,
1996; FRASER, 1992; MOONEN, 2012;
2013; MOSCOVICI, 2009; TEIXEIRA,
2008). Além disso, acrescenta-se
como outras formas de anticiganismos
as diversas formas politicas de
exterminio e de legislacoes
anticiganas presentes em diversos
paises (CSEPELI; SIMON, 2004;
MOONEN, 2012; 2013; TEIXEIRA,
2008).

Ainda na atualidade, os ciganos
continuam sendo descritos como um
dos grupos étnicos mais
estigmatizados e marginalizados
dentre os grupos minoritarios em
diferentes territdrios e nacionalidades
(KENDE et al., 2017; MOONEN, 2012).




Também tem se verificado nos ultimos
anos a promoc¢do de politicas de
assimilagdo, modernizagdo e controle
social.

No contexto nacional, registros
historicos indicam que os primeiros
ciganos teriam chegado ao Brasil em
1574, junto com imigrantes e pessoas
deportadas de Portugal (MOONEN,
2012); ou seja, em uma condicdo de
exclusdo que também marcaria a
trajetéria dos ciganos em terras
brasileiras. Andrade Junior (2013)
aponta, por exemplo, que no século
XVIII, as expulsdes dos ciganos em
territorio nacional ocorriam de
maneira sistematica e permanente,
em que se empregava “‘da velha
politica de  mantenha-os em
movimento” (TEIXEIRA, 2008, p.19).

Apesar de quase cinco séculos
da presenca de povos ciganos em
territério nacional, as informacgdes
acerca desses grupos e as politicas
publicas voltadas a essa populacao
ainda sao superficiais e/ou
inexistentes. Dentre o0s poucos
avangos de politicas pro-ciganas no
Brasil, podemos citar alguns marcos
legais que foram, recentemente,
criados para garantia dos direitos dos
ciganos no Brasil (BRASIL, 2013a;
2013b; 2020), tais como: i) Decreto de
25 de maio de 2006, que institui o 24
de maio como o Dia Nacional do
Cigano; ii) Decreto 6.040, de 07 de
fevereiro de 2007, que institui a
politica nacional de desenvolvimento
sustentavel dos povos e comunidades
tradicionais; iii) Portaria n® 1.820, de
13 de agosto de 2009, do Ministério da
Saude, que dispde sobre o principio da
nao discriminacdo na rede de servigos
de saude; iv) Portaria n° 940, de 28 de
abril de 2011, que afirma a nao
obrigatoriedade do fornecimento do
endereco de domicilio permanente
(comprovante de residéncia) para que
uma pessoa cigana noOmade se
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cadastre no sistema de saude; V)
Parecer CNE/CEB n? 14/2011 e
Resolug¢dao CNE/CEB n? 03/2012, que
definem diretrizes do conselho
nacional de educagdo para o
atendimento em educa¢do escolar
para a populacdo em situacdao de
itinerancia; vi) Inclusdo no CADUNICO
(Cadastro Unico para programas
sociais do Governo Federal), de
marcador especifico para a
identificacdo e classificacdo de
familias ciganas.

Cesarino e Franca (2017)
ressaltam, porém, que servicos
essenciais (como sadde, educacdo e
saneamento basico), que acabam
sendo oferecidos de forma
diferenciada aos grupos minoritarios
e comunidades tradicionais (inclusive
aos ciganos) podem, por conta desta
diferenciacao, apresentar
dificuldades, especialmente no que se
refere a relacdo entre os ciganos e a
populacdo ndo-cigana. No que se
refere as politicas publicas pro-
ciganas no Brasil, Moonen (2013)
destaca também que, além de serem
recentes, ainda ndo atingiram os
grupos ciganos que desconhecem por
completo todos os seus direitos. Logo,
apesar de avancgos legais acerca da
garantia de direitos dos povos ciganos
brasileiros, “para transformar todas as
recomendacoes, propostas e
reivindicacGes em realidade, um longo
caminho ainda tera que ser
percorrido” (MOONEN, 2013, p. 53).

No ambito académico, por sua
vez, 0s primeiros estudos sobre
grupos ciganos no Brasil surgiram no
inicio da década de 1980,
paralelamente a outros estudos
internacionais sobre os segmentos
ciganos em outros lugares do mundo
(FERRARI; FOTTA, 2014). Mesmo
assim, estudos acerca dos ciganos no
Brasil ainda continuam escassos.
Entre pesquisas que focalizam




diretamente a popula¢do cigana como
tematica e participante de estudos,
podemos citar alguns trabalhos
exploratérios e de levantamento que
evidenciam dilemas no contexto
brasileiro contemporaneo, tais como:
a invisibilidade dos povos ciganos nas
politicas publicas (ALMEIDA;
BARBOSA; PEDROSA, 2013; MOONEN,
2013; MURTA; SANTOS; SILVA, 2016),
as dificuldades enfrentadas no acesso
a servicos de sadde (MEDEIROS,
2011) e no processo de fixacdo entre
familias ciganas (SILVA, 2012; VAZ,
2009), além do dilema de manutengao
da identidade cigana (CARDOSO &
BONOMO, 2019; SIMOES, 2014;
KARPOWICZ, 2014).

No contexto de analise sobre os
processos de pertenca étnica, os
proprios grupos ciganos se
reconhecem como povo diversificado
culturalmente, de modo que cada
grupo ou subgrupo descreve
diferentes aspectos relacionados a sua
identidade, tais como linguagem,
tradicoes, modos de vidas, entre
outros (CSEPELI; SIMON, 2004; LAW;
KOVATS, 2018). Nessa perspectiva, no
presente  estudo adotamos a
interpretacdo de Moonen (2013, p.7),
que defende que cigano seria “cada
individuo que se considera membro
de um grupo étnico que se
autoidentifica como Rom, Sinti ou
Calon, ou um de seus inumeros
subgrupos, e é por ele reconhecido
como membro”.

Trajetorias do
Regiao

Grupo na

Tendo em vista o objetivo de
contextualizar a trajetéria do grupo,
nessa secao, sdao agrupadas algumas
informacdes a partir de relatos dos
lideres e integrantes do grupo, bem
como de registros em diario de campo

Cardoso e Bonomo

durante imersdo nos acampamentos,
entre os anos de 2013 e 2017.

Em 2013, o grupo estava em
um acampamento situado em area
urbana de um municipio no estado do
Espirito Santo. Naquele periodo, era
composto por cerca de 20 familias, e,
em 2014, o grupo tinha, pelo menos,
50 pessoas, contando idosos, adultos e
criangas, que ainda se mantinham
nesse mesmo local. Nesse territorio, o
grupo comegou a acessar diferentes
equipamentos publicos e o debate
sobre a questdo dos direitos da
comunidade cigana comeca a ganhar
forga, dentro e fora do acampamento.

Quando a gente comeca a querer
fazer parte, o outro tem que
aprender a respeitar a gente. Os
profissionais do CRAS tiveram
que aprender sobre nods e
atender a gente; as escolas, os
professores e o pessoal do posto
também tiveram que aprender
sobre os nossos direitos e
aceitar a gente la. Entdo, acho
que aos poucos eles vao
entendendo que cigano €
humano como todo mundo
(cigano calon).

Apés um periodo de mais de
trés anos acampado nessa cidade, em
2016, o grupo se mudou para outro
bairro no mesmo municipio. Por falta
de espaco apropriado para acomodar
a todos, algumas familias se
mantiveram em terrenos particulares
préximos ao novo acampamento,
enquanto outras se instalaram em um
terreno baldio e, outras ainda, se
transferiram para cidades proéximas
na regiao.

Em 2017, houve uma segunda
mobilidade territorial e algumas
familias se mudaram para cidades do
interior do estado ou para outras
regides urbanas de outros municipios.
Destacamos, no entanto, que em um
periodo de quase cinco anos houve o
registro de, pelo menos, trés




mudancgas de territério, e, de duas
alteragdes na organizacdo grupal.
Nesse ultimo local, existiam 24
pessoas e o0 grupo estava com
acampamento montado em um
terreno publico, localizado em cidade
litoranea do estado. Nessa cidade,
também havia outros acampamentos
ciganos, além de varias familias
ciganas que estavam morando em
casas.

No contexto da organizag¢do do
grupo, parece ser interessante
ressaltar que existem diferencas
econdmicas entre as familias, e,
consequentemente, diferencas nas
barracas e seus pertences, por
exemplo: algumas familias possuiam
moveis, eletrodomésticos, eletréonicos
e carro; ja outras ndo possuiam nem
cama, ou possuiam apenas uma cama
e um fogdo de lenha improvisado.
Todavia, mesmo com condi¢des
econdmicas diferenciadas, todos
integrantes do grupo afirmam a
preferéncia atual de  viverem
acampados juntos, incluindo aqueles
que possuem terrenos préprios e
aqueles que ja tiveram experiéncias de
viver em casas.

Apesar das familias que
compdem o grupo possuirem uma
dindmica de seminomadismo,
realizando nomadismo urbano local
entre bairros e cidades capixabas
(pois, segundo informagdes do lider
cigano, ha, pelo menos, quatro
décadas, algumas familias nao
realizavam longas viagens), ainda
assim, as lembrancas dos periodos das
viagens continuam a ser relevantes
para aqueles que contam suas
historias de vida e que entendem sua
identidade também apoiada nas
“memorias do tempo das viagens”. Os
integrantes mais idosos relatam sua
historia e descrevem que vivenciaram
ativamente, por décadas, 0
nomadismo, periodo este denominado
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por eles como “tempo das tropas de
mula”, em que o grupo migrava
através de caravanas.

N6s ja andamos muito de cavalo,
com as tropas de mula. Foi um
tempo muito dificil. Tinha dia
que a gente viajava de manh3, a
noite, saia sem almoco, dormia
pouco, chegava gente querendo
brigar com nés, vinha mexer
com nds aqui e nds estava
quietinho.. ai, a gente ndo
gostava (calon).

Ao mesmo tempo, as
lembrancgas dos periodos dificeis (tais
como relatos de falta de lugar para
“ranchar”, expulsdes por parte dos
donos dos terrenos, fome, cansaco,
além de enfrentamento das condi¢des
climaticas de sol e de chuvas intensas)
também sdo vistas como justificativas
para o processo de fixacdo e o modo de
vida semindmade que o grupo possui
atualmente, que também inclui a
necessidade que as criangas estudem.

Naquela época era muito dificil,
era quase tudo era mata, num via
uma escola. Quando achava uma
escolazinha, 14 no meio do mato,
mais ou menos, ndés nio tinha
prazo de estudar, porque daqui
quatro, trés dias, nés tdo
arrancando pra frente saindo.
N3o tinha um local certo pra nds
ficar (calon).

Com o passar dos anos e em
consequéncia dos  efeitos da
urbaniza¢do, muitos grupos ciganos
foram se adaptando a acampamentos
situados nas periferias e terrenos
baldios das grandes cidades
capixabas, e, consequentemente,
novas dindmicas de organizagdo
grupal e de sociabilidades foram
surgindo.




Depois foi ficando dificil porque
n6s num tinha mais lugar pra
colocar barraca adentro do
asfalto, que a gente botava
barraca antes. O povo fechou. Ja
ndo tinha mais lugar para cigano
em lugar nenhum.. num tinha
lugar mais pra ranchar (calon).

Na secdo ‘Dentro e fora da
barraca’, a seguir, apresentamos
relatos produzidos a partir da imersao
no grupo durante o ano de 2017, nesse
contexto de fixacdo territorial em uma
cidade litoranea do estado, ap6s varias
migracdes em zonas periféricas de um
grande centro urbano capixaba.
Ressaltamos que todos os nomes
citados sao ficticios, alguns escolhidos
pelos proprios participantes ciganos.

Dentro e Fora da Barraca:
Notas de Campo

Apébs o deslocamento de parte
do grupo para outra cidade, em 2017,
recebemos instru¢des sobre o novo
territério, que se localizava em um
terreno publico, cedido
provisoriamente. Ao chegarmos, foi
possivel notar mudancas advindas
com o novo local do acampamento,
com comentdrios positivos que
destacavam a proximidade a uma
creche, a pontos de Onibus e,
principalmente, a outro acampamento
cigano, instalado ha anos no bairro.
Outras vantagens também relatadas
foram o acesso a servigos publicos,
como escola, transporte publico para
as criangas e posto de saude para o
grupo. Além disso, o grupo mencionou
a percepcdo de que naquele local havia
uma vizinhan¢a ndo-cigana mais
tranquila e amistosa, ndo oferecendo
tantas ameacas as familias ciganas
acampadas.

1 Participante idosa mencionou ndo se lembrar qual era a
sua idade.
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Melissa (27 anos) foi nos
buscar no ponto de Onibus e nos
convidou para sua barraca, para um
café e para conversarmos sobre as
novidades. Na ocasido, ela nos relatou
que mesmo a familia estando em
terreno proprio, com uma casa recém-
construida, eles foram obrigados a se
mudar, novamente, devido a falta de
seguranca para os ciganos. Depois de
um periodo de conversa com os
adultos do grupo, fomos com as
criangas ao campo de futebol (que
existe ao lado do acampamento) e
observamos que as criangas ja
estavam fazendo uso daquele espaco
para brincadeiras coletivas, a ponto de
nos apresentarem o local dizendo: “é
publico, é nosso também”. Em
experiéncias anteriores (em outros
lugares), as criangas, muitas vezes, se
sentiam restritas apenas ao espago do
acampamento e aos seus arredores,
com algumas arvores e um lixao.

Com que roupa eu vou?

Chegamos a barraca da Melissa
e estavam ali apenas as mulheres,
Melissa (27 anos), Angélica (27 anos),
Violetal, Rosa (54 anos) e Gabriela (11
anos), reunidas. Enquanto
conversavamos sobre coisas
cotidianas, Angélica costurava um
vestido, e apesar da conversa seguir
animada sobre outros assuntos, nossa
curiosidade estava em observar como
Angélica, que por sinal estava gravida
do terceiro filho, costurava seu vestido
colorido.

Fomos conversando sobre
alguns tecidos para confeccdo dos
vestidos das ciganas, em especial um
vestido para a ciganinha Gabriela.
Mas, aos poucos, a conversa ficou um
pouco mais intensa, quando sogra e
nora comegaram a discordar se o
tecido selecionado seria suficiente




para fazer o vestido da menina. Nesse
momento, Rosa se levantou do chao e
foi correndo até a sua barraca, e
retornou com uma fronha cheia de
tecidos - coloridos, bordados,
rendados - que retirando um a um,
nos foi mostrando e explicando que
aqueles tecidos estavam reservados
para a confeccao dos seus vestidos,
mas que ela poderia doa-los para fazer
o vestido da neta, visto que, segundo
ela, as ciganas nao poderiam usar
vestidos pequenos e pouco rodados.
Assim, naquele momento de
ensinamento, Rosa salientava que a
neta deveria usar um vestido bonito, e
insistia que a menina nao poderia usar
um vestido “ma feito”, ou seja, fora dos
padrdes mantidos pelo grupo.

Apé6s alguns instantes de
conversa, todas as mulheres ali
presentes concordaram com 0S
ensinamentos de vestimentas da Rosa
(“vestido bonito é com uma roda bem
grande no meio”), ou seja, que o0s
vestidos bem rodados eram os
melhores modelos. Quando
perguntamos se aqueles vestidos -
com tecidos finos, bordados, paetés,
rendas e muitas cores - eram para
festas ou ocasides especiais, elas riram
e responderam que “cigana sempre se
veste assim”. Logo, ficou evidente o
cuidado com os detalhes, os
acabamentos da costura e a qualidade
dos tecidos, bem como o orgulho de
fazerem um vestido bonito.

Naquele momento, as trés
geracOes de mulheres ali presentes (as
idosas, as noras gadjés e a ciganinha de
11 anos), todas compartilhavam da
importancia de ser uma cigana bem
vestida, de ter e de fazer uma roupa
bonita, independentemente de haver
alguma ocasido especial ou festiva.
Também era possivel observar que
mesmo as ciganas mais idosas que
apresentavam poucas condi¢des
econdmicas, quando comparadas com
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as mais jovens no grupo (por exemplo,
com barracas menores, menos madveis
e sem eletrodomésticos), também se
preocupavam em ter um “dinheirim”
para comprar “os pano” para fazer
vestidos bonitos.

Nossa conversa continuou
sobre as obriga¢cdes didrias das
mulheres ciganas, tais como lavar
roupas e outros cuidados com a
barraca. Tivemos, assim, um momento
descontraido de bate papo entre
mulheres, enquanto o0s maridos
estavam trabalhando no novo local
onde eles planejavam montar novo
acampamento.

Por volta do meio dia, as
criangas chegaram da  escola,
empolgadas em contar que haveria
uma festa em comemoracgao ao dia das
criangas, organizada pela associagao
do bairro no campo de futebol
préximo ao acampamento, e que todas
estavam convidadas a participar. Ao
contar sobre a festa, elas ficaram
imaginando o que haveria de
brinquedos, comidas e presentes, mas,
o que realmente chamou a atencao, foi
a menina Gabriela perguntar a sua
mae se ela teria que ir com “roupa de
brasileiro” ou se poderia ir com seus
proprios vestidos. Tal
questionamento  demonstrava a
divida da menina de como estar
vestida para se relacionar com os nao-
ciganos, pois, mesmo em uma ocasiao
comemorativa direcionada para todas
as criancas do bairro, a preocupacgao
era se ela poderia usar seu vestido
novo ou se para brincar e participar da
festa com as demais criangas nao-
ciganas ela precisaria estar vestida
como “as brasileiras” ou “as gadjin”.

Sobre olhares e fronteiras

Percebemos que duas familias
haviam se mudado para o
acampamento. Lucas (4 anos) e
Mateus (12 anos) logo se




apresentaram, como se ja& nos
conhecéssemos ha muito tempo.
Chegando a barraca da familia de
Lucas, que ainda estava sendo
montada e organizada, fomos
informadas que, antes da mudanca
para esse acampamento, eles
moravam em casas em outra cidade
(por um periodo de quase cinco anos).
Porém, tinham decidido voltar para a
barraca por ndo se adaptarem a vida
em casas. A familia enfatizava que em
casas eles se sentiam presos, e que
gostariam de oferecer as criangas uma
vida de liberdade na barraca.

Nesse dia, duas visitas nao-
ciganas (uma tia e uma amiga) da
Melissa chegaram ao acampamento,
vindas de duas diferentes cidades
vizinhas, para que pudessem almogar
com a familia e depois irem a praia
juntas. Ap6s o almogo, fomos com as
criancas “explorar” o lugar. As
criangas nos levaram por tras das
barracas, passando por baixo de
cercas, mostrando os locais em que
procuravam brinquedos a partir de
objetos encontrados e explicaram
como inventavam as proprias
brincadeiras coletivamente. Dessa
forma, elas mostravam que ainda se
utilizam de brincadeiras antigas (a
exemplo, morto vivo, o mestre
mandou, obstaculos) e muita
imaginacdo para aproveitar todos os
recursos disponiveis no ambiente
para se divertirem.

Apbs nossa saida do
acampamento, foi interessante que no
terminal de O6nibus (local em que
pegavamos o segundo transporte de
retorno), nos encontramos com
Jasmim (24 anos), que estava voltando
para o acampamento apoés o trabalho
(servico de faxina em residéncias
localizadas em cidades proximas). Vé-

2 Gadjon é como o grupo chama os ndo-ciganos (homens
ou pessoas em geral) e gadjin/gadjé é quando se referem
a mulheres nao-ciganas.
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la vestida com roupas de ndo-cigana,
em um ambiente publico, foi uma
experiéncia interessante, tendo em
vista que ela havia mencionado que
algumas pessoas nao a contratam ou
nao a deixam trabalhar sem
fiscalizacdo “quando ficam sabendo
que é cigana”. Por isso, ela usa essa
estratégia para ndo ser identificada
como cigana (apesar de ser gadjé
casada com cigano ha cinco anos),
para conseguir manter as faxinas:

Eles nio falam nada ndo, mas
olha a gente com aquela cara de
que a gente fosse pegar alguma
coisa. Eu sinto elas me
encarando... af ficam olhando de
cima para baixo na gente, como
se a gente fosse diferente. Eu ndo
suporto ser olhada daquele jeito
(esposa gadjé).

“Né6s, os ciganos”, e “vocés
gadjon?”

O dia havia amanhecido
nublado com forte previsdo de chuvas.
Ainda era cerca de 10 horas da manha
e, aparentemente, todos haviam
terminado de almogar ou ainda
estavam comendo em suas barracas, e
como nao queriamos incomoda-los
durante a refeicao, fomos com as
criangas para o campo de futebol para
brincarmos. Contudo, assim que
comegamos as brincadeiras,
percebemos que, principalmente os
meninos, estavam muito agitados, e
que ndo conseguiriamos brincar todos
juntos naquele dia.

Chamou a atencdo o fato de que
tanto as criancas quando os adultos,
com 0s quais conversamos neste dia,
usaram muito os termos “gadjon e
gadjin” para se referir aos nao-
ciganos. Quando perguntamos as
criangas quem eram os gadjon, elas
responderam, por exemplo: “Eles sdo




todos que nao é como a gente”
(menina, 11 anos); “Eles sdao como
vocé, assim... eles ndo sdo cigano nao”
(menino, 9 anos); “Mas s6 a gente
pode chamar eles de gadjon e gadjin, é
assim que a gente conhece eles”
(menina, 8 anos).

Observamos que até as
criancas menores fizeram falas bem
marcantes, diferenciando os ciganos
dos nao-ciganos. Por exemplo, quando
estdvamos brincando no campo de
futebol, Lucas e Ana (ambos com 4
anos) nos mostraram as pessoas
passando na rua durante a saida da
creche e diziam quem era cigano e
quem ndo era: “aquele ali é gadjon.
Mais gadjon saindo da escola..” - e,
assim, eles foram identificando as
pessoas na rua. Até que Ana apontou
para uma pessoa e falou: “Aquele ali é
um pobre”. Quando perguntamos o
que era um pobre, as duas criancas
tentaram explicar: “Tem cigano e tem
pobre, e aquele ali é um pobre. Meu pai
fala que a gente é pobre também, mas
eu sou é cigana. NO0s temos barraca
porque é cigano, nao pobre” (Ana, 4
anos).

Mesmo com pouco vocabulario,
devido a pouca idade, eles tentavam
explicar que existiam os gadjon (os
ndo-ciganos), os ciganos e os pobres.
Em meio as justificativas, ambas as
criancas afirmavam: “meu pai é
cigano, minha mae é cigana e eu sou
cigano também” (Lucas, 4 anos); “o
meu é cigano também! Eu sou cigana,
minha mde é cigana. Minha irma é
cigana e minha irmazinha, que vai
nascer, vai ser cigana” (Ana, 4 anos).
Parecia, portanto, ser muito
importante para aquelas criancas
mostrarem que elas eram ciganas, e
destacar que o estilo de vida e a
barraca eram questoes culturais, e nao
falta de opcgao.

Curiosamente, neste dia,
apesar do grupo parecer mais agitado
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e identificar com mais frequéncia “os
gadjons”, ao mesmo tempo, também
pudemos perceber falas nas quais o
grupo evidenciava a identidade cigana
(por exemplo: 0 “nos ciganos”, “todos
os ciganos pensa assim”). Portanto,
pudemos observar situacoes
cotidianas nas quais as pessoas do
grupo categorizavam a si (em relagao
ao grupo) e as demais pessoas nao-
ciganas.

Outro momento interessante
foi quando perguntamos ao Daniel (10
anos) o que para ele significava ser
cigano e ele respondeu que gostava de
ser cigano, que ele era cigano, mas
também disse que os nado-ciganos
brigavam muito com ele por ser
cigano, e que, por isso, ele era levado
com muita frequéncia para a
coordenacdo da escola. Era
perceptivel a tristeza do menino ao
relatar as dificuldades que ele estava
enfrentando no ambiente escolar,
tanto em relacdo ao aprendizado
quanto as interagdes sociais na escola
local. A esse respeito, Daniel relatou
ainda que percebia que a sua
professora ndo estava dando atengdo
necessaria para ele, e que era a mae e,
principalmente, a irma mais velha (11
anos) que tentavam explicar o
contetudo que ele ndo tinha entendido
em sala de aula.

A ciganinha e sua boneca

O dia estava quente e
ensolarado. Quando chegamos ao
acampamento, nossa primeira
impressdo foi de que todos estavam
arrumando alguma coisa em suas
barracas. Entdo, aproveitamos para
conversar com Gabriela (11 anos).
Nesse contexto, pela primeira vez, ela
contou que estava prometida em
casamento, e que até ja havia
conhecido a familia do futuro noivo.
Ao falar do pretendente, a menina o
descreveu como um rapaz de 15 anos




e “um cigano legitimo e de boa
familia”. Ao mesmo tempo, Gabriela
também enfatizou que, apesar de ja
estar prometida, ela e o noivo nao
poderiam se beijar ou sairem
sozinhos; que eles e seus pais
deveriam ir se conhecendo e
conversando, por cerca de trés a
quatro anos, antes deles realmente se
casarem.

Foi interessante observar que
Gabriela, ao mesmo tempo em que
falava do noivo e das expectativas
relacionadas a seu casamento,
também apresentou sua boneca
favorita, que segundo ela, é a “boneca
de vestido de cigana”, que a sua mae

confeccionou. Também foi
interessante observar que,
espontaneamente, apos nossa

conversa, a menina foi lavar as lougas
e cuidar de algumas tarefas da
barraca, afirmando que quando os
pais saem, ela se sente responsavel
pelo cuidado da barraca e dos irmaos.
E ainda, relatou com uma expressado
de empolgacdo e orgulho que ja sabia
cozinhar, limpar a barraca e que até
fazia café.

Cantorias e benzeduras

Como é comum no cotidiano
das mulheres ciganas, percebemos
que no horario de cerca de 10 horas da
manha, todas as mulheres estavam
ocupadas com obrigac¢des da barraca,
pois, mesmo a distancia, era possivel
observar que Angélica estava fazendo
o almogo para seu marido, Rosa
tentava manter o fogao a lenha acesso
para cozinhar, e Jasmim também
estava agitada, limpando e cozinhado
em sua barraca.

Nesse dia, o acampamento
recebeu visita de ciganos que vieram
de outro estado, de outros locais
proximos e de um terceiro
acampamento que existe no bairro.
Em certo momento, fomos assistir o
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sobrinho de Rosa tocar violao e cantar
a nova musica de sua autoria. Todos
foram se juntando para ouvir a
apresentacdo da musica, que estava
sendo muito apreciada,
principalmente pelos mais idosos.
Milena (8 anos), que mostrou ja saber
toda a letra, também ia cantando junto
e explicando o que aquela musica
significava. Dizia a menina que, a cada
frase, ia cantando e explicando o que
aquilo significava com relagdo a
histéria de vida do cantor. Milena,
entdo, enfatizava que ele era cigano e
que aquelaletra era sobre a histéria de
“desilusdao amorosa” que ele sofreu ao
se apaixonar por uma mulher de outra
cultura.

Na barraca de Melissa, outra
visita, com a filha de dois meses, se
juntava a prosa das mulheres.
Pudemos presenciar a gadjé (casada
ha& 9 anos com cigano) preocupada em
educar a filha na tradi¢do cigana, ja
pensando em fazer vestidos para a
menina. Quando Rosa chegou a
barraca, essa amiga gadjé falou para a
senhora que a filha estava com asma, e
que mesmo tendo levado a menina ao
médico na semana anterior, queria
que Rosa fizesse um “remédio do
mato” e uma benzedura para curar a
filha. Ao participar dessa conversa,
relatam regras dos remédios
tradicionais, das praticas de
benzedura e das crencas
compartilhadas por aquelas mulheres
(por exemplo: amuletos com pelos de
gato para aliviar chiado no peito;
garrafadas com plantas e ingredientes,
que tinham efeitos curativos para
doengas como asma, pneumonia e até
espinhela caida). Depois de alguns
minutos, fomos para a barraca da
Dona Lis (que segundo o seu filho, ja
estaria com mais de 95 anos). De
acordo com Lis, ela era “a Unica cigana
do grupo que sabia ler a sorte”, e que
até poderia se esquecer de muita




coisa, mas que “ndo esquece que é
cigana legitima”.

Memoria dos troncos velhos3

Ao chegarmos nesse dia,
notamos que o lider ja estava sentado
embaixo de uma Aarvore. Sentamos,
entdo, todos juntos com Joao e fomos
conversando, contando ‘causos’ e as
novidades do dia-a-dia. Dona Rosa
andou até muito longe para buscar
pedacos de madeira, acendeu o fogdo
a lenha, preparou o café, depois lavou
e estendeu o coador em uma arvore ao
lado da pia, e veio até nés com um
sorriso brilhante pelas pratas em seus
dentes e pela satisfacdo de servir um
café fresquinho.

Com a presenca do violdo,
nosso assunto foi direcionado para as
musicas e cantores ciganos. Marcos
(27 anos) foi nos apresentando varios
cantores e duplas sertanejas ciganas
em videos no Youtube. A maior parte
falava de paixdes intensas, de amores
e desilusdoes amorosas. Contudo, nos
chamou a atencdo quando um dos
videos mostrava um menino cantando
em cal6. Nesse instante, pai, filha e
avo, demonstravam uma grande
satisfacdo pelo fato de eles
entenderem o que estava sendo
cantado, enquanto nos nao
entendiamos nada.

Continuando a conversa com o
senhor Jodo, entre os relatos sobre a
memoria dos antigos, a figura da
curandeira Maria da Luz, que vivia na
floresta, onde os ciganos que sofriam
de diferentes males buscavam ajuda
para o alivio de suas dores, se revela.
Nos conta que os principais recursos
para a elaboracdo dos remédios era o
que a arvore de jatoba* oferecia - suas
folhas, frutos e cascas, tudo
transformado em saude. Considerada

3 Os idosos do grupo utilizavam o termo “troncos velhos”
tanto para se auto-denominarem como para se referirem
aos seus antepassados.
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por eles como a arvore dos ciganos, ela
segue como um simbolo de protecao,
cura e referéncia de for¢a. Na conversa
com o lider, ele nos contou ainda o que
para ele era ser cigano, falou sobre as
memorias do tempo das tropas de
mulas, sobre os ensinamentos dos
troncos velhos, ou seja, sobre a
“sabedoria que os troncos velhos
deixou de heranga das geragao antiga
para as gera¢do mais nova”, como a
manutencao da tradi¢do das barracas,
das vestimentas, de costumes que
regulam as relagdes entre os ciganos e
a educacdo dos mais novos “pra ser
cigano e o grupo ndo morrer”.

Nomadismos e Resisténcias

Diante do longo histérico de
discriminacdo e violéncias sofridas,
Teixeira (2008) sugere que a principal
e mais duradoura faganha da histéria
cigana é a sua sobrevivéncia em meio
a tantas condicdes desfavoraveis.
Como clamava o lider cigano Manush
Romanov, diante da histéoria de
opressdo e violéncia contra seu povo,
que ainda pode ser testemunhada na
atualidade: “Enterrem-me em pé.
Passei de joelhos toda a minha vida”
(FONSECA, 1996).

Dentre as principais
estratégias desenvolvidas  para
garantir a sobrevivéncia e a
manutencdo da cultura cigana, o
nomadismo, que é comumente
atribuido aos  grupos ciganos
(BATISTA; MEDEIROS, 2015;
MOONEN, 2013), além de ser um fator
identitario e caracteristico para os
diversos grupos que adotaram um
estilo de vida errante (com caravanas
de viagens e habitacdo em barracas),
ao mesmo tempo, também tem sido

4 A arvore de jatobd era considerada pelo grupo cigano
como a arvore dos ciganos e, segundo os idosos do grupo,
representava a memoria dos tempos das tropas de mula e
um simbolo do tempo dos ciganos.




uma estratégia, historicamente
mencionada, como forma de
preservacao cultural através da fuga
em meio a perseguicdes, banimentos e
expulsdes (BATISTA; MEDEIROS,
2015).

Segundo Fazito (2006), alguns
cigandlogos concebiam o nomadismo
dos grupos ciganos a partir da ideia de
instinto ou natureza, de modo que
aqueles que se fixavam eram vistos
como “falsos ciganos” ou “menos
ciganos”. Outros autores (BATISTA;
MEDEIROS, 2015; MAESTRI, 2017),
por outro lado, evidenciam que a
histéria do nomadismo é uma histéria
de rejeicdo, de perseguicoes sofridas
por grupos, que foram
constantemente segregados e
expulsos das terras por onde
passavam em sua diaspora. Logo, uma
questdo que merece ser ressaltada é o
cuidado com a generalizacio do
nomadismo como “condicao
essencial” para a construcao da
identidade cigana, pois, poderia
legitimar uma falsa crenca que
contribui para a perpetuacao de
praticas discriminatérias (FAZITO,
2006; TEIXEIRA, 2008).

A invisibilidade social também
é vista por alguns autores como
estratégia de sobrevivéncia
(MOONEN, 2013; TEIXEIRA, 2008).
Andrade Junior (2013), por exemplo,
afirma que permanecer estranho ao
outro é uma das taticas encontradas
pelos ciganos para ndo segmentar
suas praticas culturais. Teixeira
(2008) também compartilha dessa
perspectiva ao afirmar que o
nomadismo permitiria aos povos
ciganos a manutencao da identidade
étnica e autonomia frente aos
cerceamentos da sociedade brasileira,
posto que, em meio a perseguicoes e a
discriminacdo sofridas, ndo ser notado
poderia até ser considerado como
estratégia de preservacdo. Como dizia
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um lider calon capixaba, “n6s somos
como o vento, vamos passando sem
ninguém ver pra poder seguir pra
frente”.

Por meio dos relatos do grupo
sobre suas histdrias, trajetéria no
territério capixaba e as atuais
dificuldades para conseguir
permanecer em algum lugar, sem
serem expulsos apds organizacdo dos
acampamentos, se revive a jornada
histérica dos povos ciganos “em busca
de um bom lugar” (lider cigano
capixaba). A segregacdao residencial
dos ciganos pode servir, portanto,
como diagndstico social que expressa
a exclusdo que eles tém enfrentado em
muitas outras dimensoées da vida, em
meio a convivéncia cotidiana com as
sociedades locais e enfrentamento as
sociabilidades hegemonicas.

No contexto local, pudemos
perceber os reflexos e a forca de
diferentes formas de violéncia em
resposta ao reconhecimento do grupo
como cidaddos de direito, quando
passaram a tentar acessar diferentes
espacos da esfera publica: foram
banidos de diversos territérios e
langados para fora dos circuitos de
centralidade. Essa segregacao pode se
manifestar em um duplo sentido
(OLMOS; GARRIDO, 2009): pelo nao-
cigano, que o discrimina porque o
define como o "outro” e lhe atribui o
status de indesejavel naquele local, e
pelo préprio cigano, que acaba
constrangido a acionar estratégias de
fechamento, como o nomadismo e a
guetizagdo como formas de defesa
grupal.

Uma reflexdo que precisa ser
produzida nesse espaco de debate,
portanto, sobre as praticas culturais
naturalizadas, como resisténcia aos
embates historicos de massificacao e
violacdo do modo de vida desse
segmento étnico, deveria incluir os
efeitos dessa ambiguidade sobre a




dimensdo dos direitos humanos dos
povos ciganos, que, no Brasil, como
sabemos, apenas recentemente
aparecem na pauta das politicas
publicas. Apesar de serem
praticamente inexistentes as politicas
publicas  pré-ciganas no Brasil
(BRASIL, 2020; MOONEN, 2013), é
importante destacar no grupo
capixaba a defesa de uma cidadania
cigana e o surgimento de um debate
sobre o reconhecimento dos seus
direitos, posicdo que amplia as
possibilidades de os diferentes grupos
ocuparem os espag¢os de mobilizacao
societaria.

As pessoas acham que a gente
viajava porque nao queria parar
em canto nenhum. A gente ficava
rodando porque a gente nunca
teve lugar. A gente quer fazer
parte da sociedade, mas se
envolver na sociedade como
cigano e ndo como gadjon (lider
calon).

Como identidades calon,
portanto, entre as diversas estratégias
de defesa e de manutencdo da
ciganidade, que também sao relatadas
na literatura e que foram evidenciadas
pelo grupo, incluem: a) protecao
grupal, que garantiu a defesa mutua
entre o grupo em sua histéria; b)
protecdo da lingua falada, que é agrafa
e é mantida “secreta” para os ndo-
ciganos (ANDRADE ]IjNIOR, 2013); e
c) protecdo das identidades e das
tradicoes a partir das regras nas
formacbes grupais e nas relacdes
matrimoniais (OZKAN, 2006).

Conforme resultados
apresentados, através da reflexao
sobre aspectos historicos, politicas
publicas pro-ciganas e trajetorias dos
ciganos calon presentes no estado do
Espirito Santo, é possivel observar
praticas sociais de defesa e de
manutencdo de seu modo de vida e
identidade étnica cigana, em meio a
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embates histéricos e contemporaneos
de exclusdao e discriminacdo dessa
etnia. Nesse cenario, os grupos calon
afirmam a valorizacdo da socializacdo
étnico-familiar nos grupos ciganos,
como uma possibilidade de manter a
transmissdo de ensinamentos na vida
cotidiana, bem como na construgdo de
uma identidade étnica, que reforca o
orgulho em relacdo a essa pertenca
desde a infancia das criangas calin.

A resisténcia identitaria e de
afirmacdo do modo de vida e da
sociabilidade dos ciganos, portanto,
pode ser observada no grupo através
de falas e eventos que evidenciam a
defesa de uma cidadania cigana, o
surgimento de espacos de
reconhecimento e garantia dos seus
direitos, os desafios e as lutas por
lugares de existéncia (tanto ndmade
quanto pela fixacdo territorial), bem
como as lutas pela educacio étnica e
formal das novas geracdes. Nessa
perspectiva, poderiamos acrescentar
que as lutas dos ciganos, além de
reconhecimento de suas identidades e
modos de vida, também sdo por
territdrio, saude, assisténcia social e
educacao (MOONEN, 2013).

Este estudo teve o objetivo de
elaborar algumas reflexdes sobre as
trajetérias do grupo cigano e suas
praticas sociais de defesa e
manutencdao de seu modo de vida e
identidade étnica. Conforme
resultados apresentados nas quatro
secoes, foi possivel observar um breve
panorama da histéria e do contexto
social contemporianeo dos povos
ciganos, que ainda sdo marcados por
preconceitos e praticas excludentes;
no contexto do territdrio capixaba, as
trajetérias do grupo calon foram
relatadas através do resgate historico
dos “tempos das caravanas” e da




memoria dos antepassados, de
eventos que marcaram a memoria do
grupo, inclusive, eventos de
discriminagcdes e expulsdes sofridas
ao longo do periodo de, pelo menos,
quarenta anos de nomadismo na
regiao.

Na terceira sec¢do, os relatos
sobre os eventos cotidianos, no
acampamento e no interior das
barracas ciganas, nos permitem
observar outros aspectos desse modo
de vida dos ciganos em tempos de
nomadismo urbano. Nesse cenario, a
segregacdo residencial revela um
diagnodstico social que expressa
aspectos das exclusdoes de diversas
ordens, pois, tanto nos relatos do
passado (“tempo das tropas mula”)
quanto nas falas de um futuro
almejado (sobre o “tempo de uma vida
cigana” que ainda ndo se concretizou),
o nomadismo do grupo se apresenta
como estratégia de resisténcia e de
sobrevivéncia. Entre o almejar pela
estabilidade na préxima geracdo e a
manutencdo das tradi¢gdes, em meio as
condi¢cdes de negacdao de direitos, os
grupos ciganos locais tém se mantido
seminomades, vivendo o modo de vida
conhecido pelo grupo e pelos seus
antepassados, muitas vezes, tendo que
lidar com formas precarias de habitar
na cidade ou de se manter o
nomadismo urbano.

Na ultima se¢do, por sua vez,
refletimos sobre a defesa da
identidade cigana e a manutencdo da
ciganidade entre as novas geragoes do
grupo, especialmente, através de lutas
por reconhecimento de  suas
identidades, por acesso e garantias de
seus direitos. Nessa perspectiva,
observamos que quando o grupo
comegou a acessar diferentes
aparelhos publicos e os primeiros
debates sobre a questdo dos direitos
da comunidade cigana comegaram a
surgir, concomitantemente, praticas
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de exclusdo também se tornaram mais
frequentes.

Considerando as analises e
debates desenvolvidos ao longo desse
trabalho, evidenciamos a relevancia
de novos estudos com o0s povos
ciganos a fim de se elaborar formas de
proposi¢do de politicas publicas pro-
ciganas que atendam as demandas dos
grupos ciganos no contexto social
contemporaneo, pois, segundo Gomes,
Moura e Alves (2019), a discussao de
pautas da sociedade civil seria uma
das melhores formas de se
transformar demandas em politicas
publicas. Por fim, podemos entender
que “no tempo dos ciganos” se refere a
um tempo voltado ao: resgate do
tempo histérico da diaspora cigana;
tempo do nomadismo através das
caravanas e “tropas de mula”; tempo
dos nomadismos urbanos atuais;
tempo de reconhecimento de direitos
e de lutas por garantias de diretos
pelos ciganos; tempo de almejar
“novos modos de vida” para as futuras
geragoes; e, especialmente, tempo de
se discutir sobre a questdo social
cigana e de questionar sobre a
necessidade de construcao de
politicas publicas condizentes com as
demandas e especificidades dos
proprios ciganos.
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