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Resumo: O artigo aborda os processos de construgao identitaria de educandos/as do
ensino médio regular da Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio “Cérrego de
Santa Maria”, residentes nas comunidades remanescentes de quilombos do entorno
do distrito rural de Cérrego de Santa Maria, em Sao Mateus (ES). Fundamenta-se nas
perspectivas tedricas dos Estudos Culturais e da Histéria Cultural, assim como em
referenciais das teorias curriculares pés-criticas. Partindo de pesquisa etnografica
prévia ancorada na “descricdo densa’ proposta por Clifford Geertz, utiliza a
metodologia dos “Grupos de Discussdo”, a partir de Ralph Bohnsack, a fim de produzir
narrativas reflexivas e analises do contexto social dos estudantes, suas visées e
representacdes coletivas. Diante de um cenario politico de profundo retrocesso das
politicas sociais, conclui que a construcdo da Educacao Escolar Quilombola deve
assumir o aspecto de resisténcia e o carater revolucionario do quilombo histérico e das
comunidades quilombolas contemporaneas.
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From the sapé's countryside: education, quilombolas students and

identities in the “corrego de Santa Maria” school, Sao Mateus (ES).

Abstract: The article approaches the processes students identity construction from the
secondary education of the "Cérrego de Santa Maria" Public Elementary And
Secondary School living in the remaining communities of quilombos in the rural district
of Corrego de Santa Maria, in Sdo Mateus (ES). It is based on the theoretical
perspectives of Cultural Studies and Cultural History and on the references of post-
critical curricular theories as well. Starting from previous ethnographic research,
supported in Clifford Geertz's "dense description”, he uses the Ralph Bohnsack 's
"Discussion Groups" methodology to produce reflective narratives and analyzes social
background of students, their views, and collective representations. In the face of a
political scenario of deep regression of social politics, the article concludes that the
construction of Quilombola School Education must assume the aspect of resistance
and the revolutionary character of the historical quilombo and the contemporary
quilombola communities
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1 INTRODUCAO

“Eu costumo dizer que, pra quem sonha, a coisa mais dificil é
conviver com a realidade. Porque as vezes a gente sonha tanto... ai a
gente olha pra nossa realidade e vé que tem muita dificuldade. As
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vezes 0 acesso, as vezes o lugar, e a gente percebe que ndo tem
muita oportunidade pra gente, principalmente a gente... Entdo, a
gente tem medo de sonhar.”

Sonhadora S. do Corrego do Chiado

A EEEFM “Coérrego de Santa Maria” € uma das dez escolas da rede
estadual de educacéo existentes no municipio de Sdo Mateus e esta localizada
no distrito de Coérrego de Santa Maria, zona rural desse municipio, as margens
da Estrada ES-315. Esta escola recebe o maior contingente de estudantes das
comunidades quilombolas do Sapé do Norte no Ensino Médio regular. Nesse
cenario, Sao Mateus € um municipio no qual o fracasso escolar entre a
populagao negra adolescente, com idade entre 15 e 17 anos, chega a ser
11,6% maior do que entre a populacdo branca, e a descontinuidade nos
estudos do Ensino Médio para o Ensino Superior atinge mais de 60% da
populacao negra, frente a 15% da populagdo branca com idade entre 18 e 24
anos (IBGE, 2011).

Pensar a producao das identidades negras e quilombolas em suas
relacbes com a Educacado Basica significa também pensar a producdo das
identidades nao-negras, ou seja, as identidades brancas e a “politica de
diferencas” que se estabelece por meio do curriculo escolar. Nesse sentido,
observamos que a producdo de lugares de memodria e de afirmacdes
identitarias encontram referencial nas desigualdades, que chegam a parecer
abismos, entre sucesso e fracasso escolar da populagao adolescente e jovem
negra e da populacdo adolescente e jovem branca de Sao Mateus, como
exposto na fala de uma das estudantes colaboradoras da pesquisa, que figura
como epigrafe do presente artigo.

No movimento de aproximacdo das questdes que compdem este
trabalho é importante destacar que o presente texto € um dos produtos
resultantes de uma pesquisa que vem sendo desenvolvida ha mais de 10 anos,
a partir de diversos contatos com as comunidades negras rurais do Norte do
Espirito Santo, assim como no contato e coparticipacdo em diversos encontros,
seja em festejos comunitarios, apresentacdo de seus grupos folcléricos

tradicionais, instancias de representacao politica e espagos educacionais
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formais e nao-formais, nos quais temos aprendido a compreender os diversos
aspectos e as circunstancias que constituem o “ser quilombola”. Nesse
movimento, o presente texto esboga aspectos de uma investigacao mais ampla
que se desenvolveu com o seguinte questionamento: quais os discursos
identitarios de estudantes quilombolas do Sapé do Norte no Ensino Médio
regular da EEEFM “Coérrego de Santa Maria” e como esses discursos séo
produzidos?

No que diz respeito ao significado histérico da regido denominada Sapé
do Norte. A designacdo Sapé do Norte € dada a um extenso territério
localizado entre os municipios de Sdo Mateus e Conceicao da Barra, na regiao
Norte do Espirito Santo, no qual existem mais de 30 comunidades
remanescentes de quilombos. O processo de identificacdo, certificacdo e
reconhecimento de posse dos territérios de comunidades remanescentes de
quilombos do Sapé do Norte, assim como em todo o Brasil, insere-se no
processo de luta reivindicatéria dos movimentos sociais de negritude
potencializados com o processao de redemocratizagcdo do pais ocorrido nas
décadas de 1980 e 1990, que culminaram com a construcao das politicas de
igualdade racial promovidas pelo Governo Federal na década de 2000
(SANTOS, 2012).

Um ano ap6s a realizagao da Marcha Zumbi dos Palmares, contra o
racismo, pela cidadania e pela vida, em 1995, por ocasido dos 300 anos da
morte de Zumbi dos Palmares e da destruicdo do Quilombo dos Palmares, foi
criada a Comissao Provisoria de Quilombolas, entidade que posteriormente
passou a se chamar Coordenacédo Nacional de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) e que possui carater de representacao
de cerca de cinco mil comunidades em 25 estados da Federagao, de acordo
com Santos (2012, p. 84).

A atuacado dessas entidades, associadas ao Movimento Negro nos
centros urbanos, teve no Decreto presidencial n° 4.887/03 (BRASIL, 2003) um
estopim no trabalho de delimitacdo, certificacao e regularizacdo das terras
quilombolas, assim como no desenvolvimento de politicas publicas de

atendimento a populagdo quilombola por parte do Governo Federal, que
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constituiram o “Programa Brasil Quilombola”, iniciado em 2003 (SANTOS,
2012). No curso desse trabalho, até o ano de 2015, a Fundagédo Cultural
Palmares ja reconhecia 34 comunidades quilombolas entre os municipios de
Sao Mateus e Conceicao da Barra, das quais 26 ja possuem certificacao
(FUNDACAO CULTURAL PALMARES, 2015).

Essas comunidades resistem, ha décadas, a expansao do agronegécio
da celulose e da cana-de-agucar, além da exploracéo do petréleo e gas. Na
regidao Norte do Espirito Santo, € notavel a grave crise hidrica que se alarga
nos ultimos anos com o desaparecimento de dezenas de cérregos, a drastica
reducdo da biomassa animal e vegetal, a intoxicacdo e surgimento de
patologias associadas ao cultivo dos eucaliptais destinados a industria de
celulose (FERREIRA, 2009). Todavia também sao continuas as iniciativas pela
manutencdo e retomada dos territdérios quilombolas, perdidos para o
agronegocio, assim como os movimentos de luta pela sua soberania alimentar,
cultural e pela manutencéo desses direitos as suas préximas geragoes.

Em meio a esse conflituoso processo de producgao, reproducao e perdas
identitarias, culturais, histéricas e territoriais, surgem indaga¢cdes em relagao ao
atendimento prestado pelos poderes publicos, mais especificamente no que
tange as escolas de Educacgéo Basica e as comunidades quilombolas de Sao
Mateus. Questionamentos referentes aos dialogos estabelecidos com o projeto
territorial e comunitario das comunidades do Sapé do Norte e com a
subjetividade e identidade étnico-racial dos jovens estudantes, oriundos dessas
comunidades.

A partir de constatacbes como essa surgem alguns apontamentos, pois,
pensar a producao identitaria de estudantes quilombolas pressupde pensar a
territorialidade enquanto referéncia de identidade. Ao tratarmos de quilombos,
ou comunidades remanescentes de quilombos, ndao €& evocado apenas o
territério que essas populagdes ocupam, mas também todas as cargas
histdricas, culturais e raciais que lhes sao atribuidas e que legitimam o direito
sobre seu territorio. Logo, a identidade quilombola relaciona-se com a questao

da negritude, da africanidade e dos povos e comunidades camponesas nao-
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brancas, evidenciando sua participacdo na formacao do povo brasileiro, como
abordaremos a seguir.

Observamos aqui o conceito de identidade a partir de Hall (2015), para
quem as identidades sao “discursos” que estdo associadas as culturas e as
tradicbes e, portanto, ao campo das “representacdes” e do “simbdlico”.
Seguindo este caminho tedrico pode-se observar que as culturas e tradigcdes
estdo em constante mudancga, estabelecendo diversas formas de dialogos e
intercambios, sendo também que os modos de vida tradicionais sao
atravessados e se apropriam de diversas praticas culturais, simbolos e

sentidos da sociedade industrial, globalizada e do consumo de massas.

2 “Identidade”

Para Hall (2014, p. 105), identidade € um conceito que deve ser utilizado
sob rasura, “[...] ndo podendo ser pensado da forma antiga, mas sem a qual
certas questdes chaves nao podem sequer ser pensadas”. A “forma antiga” de
pensar identidade a qual o teérico jamaicano se refere esta relacionada as
concepgdes “naturalizadas” e “essencializadas”, por meio das quais as
identidades sao pensadas de maneiras fixas e irredutiveis (HALL, 2014).

Uma dessas concepg¢des naturalizadas de identidade € o conceito de
‘raga”, concebido enquanto um fato bioldégico e genético pelo qual grupos
humanos se diferem uns dos outros. Argumento este rechagado pela ciéncia,
mas que produziu e validou relagées de dominacéo e exterminio de grupos
sociais em larga escala. Outra concep¢ao essencialista de identidade refere-se
as identidades nacionais, a partir da qual se cré que pessoas nascidas em um
mesmo pais sdo dotadas de caracteristicas culturais Unicas e unificadas, como
a crenca em uma ‘“inglesidade” (HALL, 2015, p. 36), ou, trazendo exemplos
mais utilizados em nosso cotidiano pos-colonial e latino-americano, na
diferenca intelectual entre brasileiros e portugueses ou na diferengca moral entre
brasileiros e argentinos.

Hall (2015) afirma que tanto nacionalidades, quanto “ragas”, sao
criagbes discursivas que se valem de representacbes e praticas sociais para

estabelecer uma “politica de diferencas”, ou seja, separar o “eu” do “outro”. A
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realidade dos sujeitos nascidos na territorialidade de um Estado-nacéao
moderno, ou herdeiros de um conjunto de caracteristicas corporais, como
pigmentacao da pele e textura capilar, tampouco pode servir para designar que
os seres humanos que possuem estas caracteristicas corporais pertengam a
uma raga ou possuam um padrao cultural inato.

Nesse sentido, o racismo e as opressdes de grupos se produzem pela
mesma matéria que as identidades: no campo do discurso, sobretudo, através
da atribuicdo de valoragdes a praticas culturais e na producéo de narrativas e
representacbes estabelecidas através das relacbes de “poder-saber” (HALL,
2014). Sob essa perspectiva, enquanto produgcdo discursiva, tanto as
identidades quanto as diferengcas operam em logicas excludentes. Afirma-se
branco diante do diferente, do “ndo-branco”, atribuindo-lhe uma identidade:
preto. De igual maneira, afirma-se preto somente no contato com aquilo que Ihe
personaliza pela cor de pele, ou seja, o branco.

O didlogo entre esse referencial tedrico e conceitual na Educagéo é
trazido por Silva (1999, 2014, 2015) em suas proposi¢cdes sobre o texto
curricular por meio da abordagem poés-critica do curriculo. Esse autor afirma
que as “demarcagbes de fronteiras” das alteridades sdo carregadas de juizos
de valor e relagdes de poder estabelecidas por uma légica de normalizagéao
imposta por uma cultura dominante. Quem domina os espacos de produgdes
simbodlicas, culturais e de representacdes, domina a produgao de sentido que
estabelece o que € bom e o que € ruim, quem €& o bonito e quem € o feio, quais
praticas sociais sao positivas e quais sao negativas.

Nessa “politica de diferencas” sdo estabelecidas relacdes de dominacao
por meio dos discursos de “normalidade”, que estao associados a caracteristica
de “invisibilidade” do grupo hegeménico nas relagdes de poder (SILVA, 2014,
p. 83), por isso fala-se em politicas para as “mulheres”, politicas para os
“‘homossexuais”, politicas para os “negros” e para os “indigenas”. Nos casos
citados, tanto o ser “homem”, quanto o ser “heterossexual”’, ou ser “branco”,
constituem aspectos de normalidade que reduzem o diferente a unica marca
que o coloca em oposicdo ao sujeito hegemébnico, seja o género, seja a

orientacao sexual ou a etnicidade.

\ 1 Kiri-keré: Pesquisa em Ensino, Dossié n. 1, dez 2018
Comunidades tradicionais e escola: enlace de aprendizagens e territérios de conhecimentos

66



3 A etnografia escolar e a “descricao densa” de Clifford Geertz:
metodologias para a compreensao de sentidos produzidos no ambiente
escolar

Embora o objetivo da pesquisa que alimentou a producao deste artigo
nao fosse a construgcdo de uma etnografia dos/das estudantes quilombolas e
das praticas educacionais na EEEFM “Cérrego de Santa Maria”, as referéncias
tedrico-metodolégicas da pesquisa etnografica constituiram um arcabougo de
sustentacado e orientagdo importante para este trabalho’.

A etnografia € trazida a partir da perspectiva de Nicolle Pfaff (2013),
como uma metodologia surgida no campo dos estudos antropoldgicos, mas
que desde o século XIX é utilizada nos estudos em educacdo na Europa,
ganhando espaco no Brasil a partir das décadas de 1960 e 1970. O trabalho
etnografico tem por principios uma postura de estranhamento constante em
relacdo aos sujeitos e ao campo pesquisado, de forma a questionar o
conhecimento prévio que se tem em relacdo aos sujeitos da pesquisa e
também em relacdo as perspectivas previamente elaboradas. O trabalho
etnografico “visa reconstruir a perspectiva dos sujeitos do campo” (PFAFF,
2013, p. 256).

Em nosso trabalho todas as visitas a escolas, a Superintendéncia, a
eventos, a assembleias com a participacao de liderangcas quilombolas, festas
comunitarias, deram-se com o diario de bordo e alguma camera ou gravador
em punho, e era seguida por escutas, gravacbes e anotagbes. No entanto,
havia uma diferenca entre situagdes excepcionais, como festas, assembleias,
eventos e situagdes cotidianas, como chegar em uma comunidade e tentar
conversar com alguém para saber mais sobre o lugar. Quando se tratava de
algum jovem ou adolescente, a dificuldade de estabelecer contato
potencializava-se. Viamos poucas mesas com jovens, ou mesmo espacgos

participativos com adolescentes. A participacdo se dava mais com as

A etapa da pesquisa que consistiu em inserir-se na escola, assim como coletar e analisar
dados e informacdes relacionadas as praticas culturais do seu contexto institucional e
educacional constituiram o referencial de leitura e interpretagéo para o desenvolvimento dos
grupos de discussdo e da analise do que nele foi produzido.
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liderangcas comunitarias estabelecidas no ambito comunitario: pessoas idosas,
detentores de saberes e memoérias, jovens adultos, ja casados e atuantes na
articulagdo em torno das politicas comunitarias e da relagdo dessas com as
politicas desenvolvidas no dambito do Estado e suas secretarias. Percebiamos
também a participacao de universitarios — quilombolas e nao quilombolas — e,
por consequéncia, as conversas também se davam muito mais com esses
sujeitos. Os adolescentes, quase sempre em grupo, observando de longe,
como que para nao incomodar e nao serem incomodados.

A etnografia escolar, como orienta PFAFF (2013), € permeada por
particularidades que “complexificam” o desenvolvimento do trabalho de
observagcdo. Adotamos aqui a autorreferéncia para exemplificar os pontos
levantados pela autora, em dialogo com o desenvolvimento metodologico da
pesquisa de campo. O primeiro ponto levantado por Pfaff (2013) é a
familiaridade com o ambiente escolar. O olhar viciado e, ao mesmo tempo, o
risco de deixar passar informagdes importantes na tentativa de trazer um olhar
completamente nedfito constituiram-se em dificuldades a serem superadas.

Outro aspecto da aproximagdo com o campo de pesquisa se deu no
ambito da escola, com a tentativa de aproximagdo e dialogo com os
professores da EEEFM “Coérrego de Santa Maria”, no intuito de melhor
conhecé-los para a realizacdo do trabalho de campo. A proposta de realizar
entrevistas, observacdes em sala ou mesmo outras possibilidades de
investigacdo que se apresentassem, logo encontrou barreiras que, num
primeiro momento, parecia dizer respeito a certo desinteresse com relagao ao
andamento da pesquisa e suas propostas. Com o tempo pudemos desenvolver
uma primeira interpretacao de pratica cultural no ambiente escolar da EEEFM
“Corrego de Santa Maria” a partir da “descricdo densa” proposta por Geertz
(2008).

O trabalho etnografico Geertz (2008, p. 04) propde:

Praticar a etnografia €& estabelecer relagbes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear
campos, manter um diario, € assim por diante. Mas nao sao
essas coisas, as técnicas e os processos determinados, que

definem o empreendimento. O que o define é o tipo de esforgo
intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma
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"descricdo densa", tomando emprestada uma nocdo de Gilbert
Ryle.

A partir de um trabalho de descricado densa dos componentes que
marcavam o territério escolar notamos que o “voto de siléncio” dos professores
percebido na escola em relacdo a nossa pesquisa estava fortemente
relacionado ao “descompasso” entre as condi¢des de trabalho em um ambiente
atravessado por tantas problematicas e o ter que se sujeitar a possiveis criticas
de sua pratica profissional.

A partir dessa percepgdo que sO6 surgiu “num depois” pudemos
corporificar um olhar de observador mais coerente com a postura de
estranhamento proposta por Geertz (2008) e reafirmada por Pfaff (2013).
Realizavamos anotacbes durante e posteriormente a observacao daquilo que
conseguiamos apreender das praticas sociais e discursivas dos educandos
entre si e no relacionar-se com as educadoras e com 0s componentes
curriculares. Juntamente com o que foi produzido nos grupos de discussao
essas informagdes formaram uma base para a analise dos discursos e a

elaboracao de algumas reflexées que compuseram esta escrita.

4 Adentrando os muros da EEEFM “Cérrego de Santa Maria”: aspectos
gerais da instituicao

Localizada em Corrego de Santa Maria, comunidade do distrito de Nova
Verona na qual residem cerca de 200 familias, de acordo com informagdes de
moradores, a escola em questao herdou o nome da comunidade na qual esta
instalada. A EEEFM “Corrego de Santa Maria” € a unica escola publica a
oferecer o Ensino Médio no eixo de ocupagédo marcado pelo tragado da estrada
ES-315, atendendo a mais de 30 comunidades com Ensino Fundamental —
séries iniciais e finais — e Ensino Médio, nas modalidades Regular e Educacéao

de Jovens e Adultos?.

2Iniciando nossas “idas” a Santa Maria em abril de 2015, logo identificamos que a EEEFM
contava com 600 alunos matriculados, funcionando nos turnos matutino e vespertino com
Ensino Fundamental, séries iniciais e finais, e Ensino Médio regular. No turno matutino n&o
havia turma de 4° ano e no vespertino ndo havia as turmas do 1° ano do Ensino Fundamental
de nove anos. Também n&o havia turma do 3° ano do Ensino Médio, devido a déficit de
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A partir de informacgdes coletadas com a diretora da escola verificamos
que quase 580 alunos matriculados eram beneficiarios do Programa Bolsa
Familia e um grande percentual desses estudantes também eram atendidos
pelo Programa Nacional de Transporte Escolar (PNTE), cuja verba é repassada
do Governo Federal para o Governo do Estado e para os municipios. Das 48
rotas de transporte escolar ativas no municipio de Sao Mateus, em 2015, 09
eram destinadas a EEEFM “Cérrego de Santa Maria™.

A partir de analise atenta da documentagdo de matriculas escolares,
pudemos observar que, em 2016, dos 195 estudantes da EEEFM “Cérrego de
Santa Maria” matriculados no Ensino Fundamental, ao menos 142 séao
residentes em comunidades remanescentes de quilombos, o que resulta em
um percentual de 72,8% dos estudantes matriculados. No Ensino Médio o
percentual € um pouco menor, mas nem por iSSO menos expressivo: 81
estudantes do total de 116 matriculas do Ensino Médio sdo residentes em
comunidades quilombolas certificadas, o que resulta em 69,8 % do total de
estudantes.

Foi também possivel observar que, a partir da autodeclaracao de
cor/raga constante na ficha de matricula dos estudantes, no Ensino Médio ha
um total de 19 estudantes declarados de cor “branca”, 26 estudantes
declarados de cor “preta”’, 69 estudantes declarados de cor “parda” e 01 néo
declarado. Dessa forma a presenca de pretos e pardos no Ensino Médio da

EEEFM “Cérrego de Santa Maria” constitui 81,9% dos estudantes.

demanda. Dos 600 estudantes da escola, mais de 260 eram do turno matutino, cerca de 250
estavam matriculados no horario vespertino e entre 80 e 90 estudantes estavam matriculados
no horario noturno, divididos entre as turmas de EJA, nivel Fundamental, nivel Médio e as
turmas de Ensino Médio regulares.

3 Em 2016 houve o fechamento de diversas turmas na escola, dentre as quais as turmas do
Ensino Médio vespertino, mantendo esse nivel de ensino reduzido a uma turma para cada
série, exclusivamente no turno matutino. Nesse ano a escola reduziu seu atendimento a 425
alunos, matriculados no Ensino Fundamental de 09 anos e no Ensino Médio Regular, ofertando
no horario noturno apenas aulas para as turmas de Educagado de Jovens Adultos para os
segmentos de Ensino Fundamental e Médio, que somavam menos de 80 estudantes
matriculados. Sendo perceptivel, portanto, uma redugéo de, no minimo, 100 matriculas do ano
de 2015 para o ano de 20186, sobretudo referentes ao Ensino Médio regular.
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5 Grupos de discussao como ferramenta metodologica e possibilidade
para a pesquisa educacional

O grupo de discussao foi uma metodologia desenvolvida por Karl
Mannheim, na década de 1920, e tinha por finalidade o desenvolvimento de um
aporte mais apropriado para pesquisas de correntes teérico-metodologicas das
ciéncias humanas ligadas a fenomenologia, como a fenomenologia social
norte-americana e o interacionismo simbodlico e a etnometodologia, ambos
desenvolvidos na Alemanha (WELLER, 2013).

O grupo de discusséo consiste huma metodologia que tem por objetivo
trazer, a partir das falas dos sujeitos participantes, narrativas reflexivas sobre
praticas culturais e sociais da coletividade cujo grupo representa. Nas palavras
de Wivian Weller (2013, p. 56), “[...] o objetivo maior do grupo de discussao € a
obtencado de dados que possibilitem a analise do contexto ou do meio social
dos entrevistados, assim como de suas visées de mundo ou representacdes
coletivas”.

Tendo algumas diferencas fundamentais em relacdo ao grupo focal, a
proposta do grupo de discussao € que as questdes estejam menos centradas
nas opinides dos sujeitos, mas que por meio das discussdes propostas, as
opinides dos sujeitos se somem representando orientacdes coletivas de seu
grupo social de origem. Nesse sentido, Weller (2013) propée a adocao de
questdes iniciadas em “como”, ao invés de “por que”.

Quando se pergunta “por que” busca-se uma explicagdo para algo, uma
resposta que estabeleca uma légica de antemao. Ao perguntar “como”, o
pesquisador propde ao sujeito que ele narre as situagdes, revivendo as praticas
socioculturais em si e nos demais participantes do grupo que compartilham
daquela mesma vivéncia. Weller (2013, p. 58) considera a importancia das
relacbes que se estabelecem entre os jovens e seus grupos de vivéncia, com o
qual partilha “[...] as experiéncias vividas no meio social, as experiéncias de
desintegracao e exclusao social, assim como as insegurancgas geradas a partir

dessas situagdes [...]".

4 Como uma metodologia que se constitui em método, ao ser construido e sustentar-se a partir
de seu préprio referencial de analise, o grupo de discusséo proposto por Weller (2013), a partir
da obra de Ralph Bohnsack, considera duas dimensdes para analise dos espagos sociais
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Weller (2013) enumera as posturas e praticas para a realizacao e
conducao de um grupo de discussao: 1) o contato anterior e o desenvolvimento
de uma relagdo de confianca com os sujeitos pesquisados; 2) dirigir as
perguntas ao grupo e ndao a um sujeito participante especificamente; 3) iniciar
com perguntas vagas, que estimulem a interacdo entre os participantes; 4)
deixar a cargo do grupo a organizagao do fluxo de falas; 5) fazer perguntas
“imanentes” ou que preencham lacunas, quando as falas estiverem se
esgotando.

A autora propde ainda que o grupo de discussao € uma metodologia que
enriquece as possibilidades de pesquisa ao estimular que os sujeitos utilizem
um vocabulario préprio, do mesmo meio social ao qual pertencem. “O grupo de
discussao pode levar também a conclusbes sobre as quais os jovens ainda nao
haviam pensado, ou pelo menos, ainda ndo haviam refletido nesse grau de
abstracao” (WELLER, 2013, p. 62).

Em nossa pesquisa foram organizados trés grupos: o GD1, composto
por cinco meninas do 3° ano do Ensino Médio residentes nas comunidades
quilombolas de Nova Vista, Cinco Voltas, Corrego do Chiado e Cérrego Séao
Domingos; o GD2, composto por grupo multigénero de cinco estudantes do 3°
ano, residentes em comunidades que nao se reconhecem como
remanescentes de quilombos (vila de lavradores da Fazenda Alvorada, Nova
Lima, e Cérrego de Santa Maria); o GD3 foi composto por grupo multigénero de
cinco estudantes do 1° ano do Ensino Médio, residentes em comunidades
quilombolas (Cérrego do Chiado, Nova Vista, Cérrego do Pirdo e Morro da
Arara).

O carater diverso dos grupos e as reorganizagdes que foram ocorrendo
durante a realizagao dos oito encontros com cada um dos grupos evidenciaram
diversos aspectos culturais, opinides e experiéncias compartilhadas por

diferentes jovens participantes. A analise dos discursos e da dramaturgia dos

compartilhados pelos sujeitos de um grupo: a “dimensado horizontal”, composta por estratos
sociais, funcdes e categorias como: sexo, idade, ocupacgao, local de residéncia, renda, religido,
etc. A “dimensao vertical’ consiste em como as pessoas se relacionam com os elementos
presentes no cotidiano social em que vivem, ou seja, como sao construidas suas “[...] opinides,
atitudes, sentimentos, explicagdes, estereodtipos, crengas, identidades, ideologias, discursos,
cosmovisdes, habitos e praticas” (WELLER, 2013, p. 60).
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discursos mostrou-se, também, fundamental para uma reflexdo coerente a
respeito das praticas sociais, vivéncias comunitarias, escolares, construcbes
discursivas identitarias e com tudo mais que permeia a vida desses sujeitos,

quilombolas ou nao, enxergando-se enquanto quilombolas ou nao.

6 Da palavra a experiéncia: a constituicao dos Grupos de Discussao e as
“metaforas de foco” surgidas nos encontros

De acordo com a metodologia proposta por Bohnsack e Weller (2013)
um grupo deve ser trabalhado até que sinta estar exaurindo seu repertério de
discussdes em relagdo ao tema proposto na pesquisa. Um outro grupo entéo é
formado com sujeitos de outro espaco social, com outra identidade de grupo
para confirmar se as “metaforas de foco” criadas pelo grupo original
correspondem apenas aquela coletividade ou se representam o todo®. As
metaforas de foco emergem com a permanéncia ou retorno de situagoes,
temas na discussao que indicam como os sujeitos se representam no espaco
social das experiéncias conjuntivas (BOHNSACK; WELLER, 2013).

As experiéncias conjuntivas sdo aquelas compartilhadas por sujeitos em
um espaco social, perceptiveis por meio da analise da dramaturgia dos
discursos, ou seja, aquele momento em que os participantes abandonam as
opinides, as preconcepgdes ou as explicagdes causais do que foi vivido,
apenas revivem algo pelo qual passaram, através das falas umas das outras
em um momento de profunda identificacdo de grupo. Sob essa perspectiva, a
“‘identidade sob rasura” (HALL, 2015) &€ uma expressao discursiva, uma
mediacao entre as experiéncias conjuntivas e as representacdes com as quais
se conecta.

Neste artigo iremos compartilhar algumas passagens e discursos que
surgiram como “metaforas de foco” no GD1, composto por cinco meninas
estudantes, residentes em trés comunidades quilombolas distintas da regiao
do Sapé do Norte, como apresentamos anteriormente, cabendo ao GD2 e GD3
o lugar de grupos de confirmacdo ou negacdo das metaforas de foco

5 O grupo gerador foi 0 que nominamos GD 1, a partir do qual pudemos verificar no GD 2 (3°
ano, nao-quilombola) e no GD 3 (1° ano, quilombola), a ocorréncia das metaforas de foco.
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observadas no GD1, o grupo de discussdao composto por estudantes
quilombolas.

A primeira metafora de foco surgiu logo na rodada de apresentacao
através da relacdo que as proprias participantes estabeleceram entre quem
elas sdo, o que projetam para seu futuro e as diversas auséncias que
permeiam suas vidas, principalmente no que diz respeito a dificuldades em ver-
se socialmente incluidas, dar continuidade aos estudos, receber apoio familiar,
financeiro e emocional, assim como pelas proprias historias vivenciadas por
outras pessoas da familia e da comunidade.

A presenca da palavra “sonho” em suas falas levou ao codinome de
identificacdo das educandas: Sonhadora S do Cérrego do Chiado, Sonhadora J
do Cérrego do Chiado, Sonhadora do Cérrego Sao Domingos, Sonhadora de
Cinco Voltas e Sonhadora de Nova Vista. Todas as meninas contavam 17 anos
de idade até dezembro de 2016, quando ocorreu o ultimo encontro. Em vias de
terminar o Ensino Médio e ansiosas pelo futuro, assim se representaram:

Assim, a gente tem uns objetivos de conquistar aquilo que

sonhamos na vida, mas pra isso, ndés somos estudantes
(Sonhadora J do Cérrego do Chiado).

[...] As vezes quero cursar uma coisa, as vezes quero outra,
mas, eu sempre tenho o objetivo de um dia vencer na vida e
ser alguém melhor e ter uma condigcdo econémica melhor de
vida, porque a gente passa algumas dificuldades e a gente
também tem os nossos sonhos de conquistar um lugar na
sociedade, né. Ser alguém (Sonhadora S do Coérrego do
Chiado).

[...] Depois que a gente sai da escola a gente continua sendo
estudante, porque a gente vai procurar ser uma pessoa melhor,
entdo, acho que eu sempre serei uma estudante. Eu ainda nao
consegui realizar todos os sonhos ndo, mas... (Sonhadora do
Cérrego Sao Domingos).

Dos sonhos as experiéncias, surgem outros sentimentos que marcam a

trajetdria e os discursos dessas jovens:

As vezes o acesso, as vezes o lugar e a gente percebe que
nao tem muitas oportunidades pra gente principalmente...
principalmente a gente que as vezes nao tem um curso ou a
gente tem dificuldade pra ir at¢é uma cidade pra conseguir
fazer uma faculdade, um transporte, ai a gente acaba... eu
conhego muitas pessoas que desanimaram e a gente fica
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triste por saber que nem todo mundo... tem pessoas que
chegam a uma certa idade com aquela tristeza de que néo
conseguiu realizar o sonho, porque nao teve oportunidade, ou
se teve, ndo teve como chegar até ela. (Sonhadora S do
Cérrego do Chiado).

[...] e assim, muitas das vezes a gente nado precisa passar por
aquilo pra desistir. Sé da gente ver, a gente ja desiste no meio
do caminho, né, porque vé aquilo. Como ela disse, as pessoas
vé aquilo: "ah, ndo tenho oportunidade pra fazer isso ou
aquilo!". A gente vai vendo, a gente vai desanimando também,
porque pensa: "olha, eu vou passar por isso também", entao...
(Sonhadora do Cérrego Sao Domingos).

Na medida em que as meninas falavam potencializava-se fisicamente o
abatimento e a angustia da consciéncia da exclusao social, que cedia espaco
para o desanimo. As falas acima transcritas, constituiram o primeiro momento
de experiéncia conjuntiva do GD. Uma percepc¢ao relacionada a Sonhadora de
Nova Vista, € de que sua trajetoria de vida passa menos pelas vivéncias
compartilhadas pelas outras colegas, ademais de cada uma morar em uma
comunidade e diante da realidade de que cada comunidade pode, também,
constituir um espacgo social muito particular em relagdo a outras. Enquanto as
colegas sao filhas de familias “do lugar”, fazendo referéncia ao trabalho de
Ferreira (2009), a Sonhadora de Nova Vista é de uma familia que “veio de
fora”:

Minha mae nasceu em Montanha e meu pai nhasceu em Minas,
ai, conforme as dificuldades de sobreviver |4, meu avé veio pra
ca — o pai do meu pai veio pra ca — e trouxe a familia. A familia
do meu pai mora toda aqui, em Sao Domingos, Nova Vista,
nessas redondezas aqui, s6 que é muito desunida. Eu

praticamente ndo vejo a familia do meu pai (Sonhadora de
Nova Vista).

O tema familiar veio de rebote do primeiro. Embora a desagregacao
familiar seja uma recorréncia nas familias das comunidades quilombolas do
Sapé do Norte, ela acontece com muita dualidade, pela qual encontramos duas
metaforas foco. A primeira é a de “dispersao/desunidao”, a segunda € a “familia
corda-de-caranguejo”. A “dispersao/desuniao”, explica-se em parte pelo grande
fluxo de trabalhadores camponeses desterrados, chamados “posseiros”,
expulsos de outras localidades, sobretudo de Minas Gerais, para noroeste e
norte do Espirito Santo a partir da década de 1940 (PENA, 2016). As
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migracdes intensificaram-se nos anos 60, com a expansao dos conflitos entre

posseiros e grileiros da Serra dos Aymorés, estendendo-se pelo brago norte do

Rio Sao Mateus/Cricaré, também conhecido como Rio do Norte ou como Rio

Cotaxé, conforme abordado por Pena (2016).

A presenca de mineiros migrantes na regido, nao esta presente apenas

na familia da Sonhadora de Nova Lima. As familias dos pais da Sonhadora S.

do Coérrego do Chiado e da Sonhadora de Cinco Voltas compdem esse cenario

fluxos migratérios camponeses, conforme € constatado pela Sonhadora S do

Corrego do Chiado:

Sonhadora S do Corrego do Chiado: Engragado que... a familia
do meu pai é de Minas, a familia do pai dela é de Minas
[apontando para a Sonhadora de Nova Vista] e a familia...

[Sonhadora de Nova Vista aponta para a Sonhadora de Cinco
Voltas]

Sonhadora de Cinco Voltas: e eu também.
[risos de todas]

Sonhadora S do Cdrrego do Chiado: engragado. Por que sera
qgue vem sempre de Minas Gerais?

A Sonhadora S do Corrego do Chiado afirma também a relacdo de

desunidao em relagao ao pai, que mora na comunidade de Dil6 Barbosa, mas

que se distanciou apds a separagdo com sua mae. Com os outros familiares

paternos aconteceu algo similar:

Sonhadora S do Cdrrego do Chiado: Meu tio mora em
Rondo6nia, a minha avé mora ali onde eles chamam de
Quarenta e Um [Km 41]... e eu ndo tenho contato com eles,
porque... perdeu. [...] Uns moram em Vitéria, outros mora no
Rio de Janeiro, alguns em Minas, entdo, é tudo disperso,
assim. Entdo ndo tem aquela unido de, por exemplo, chegar
um feriado e todo mundo se juntar ndo, porque & todo mundo
disperso mesmo.

A “familia corda-de-caranguejo” foi a metafora surgida em uma

experiéncia conjuntiva das relagdes familiares entre as familias quilombolas

que se mantém no territério, como expresso nas falas das participantes:

Sonhadora do Cérrego S&do Domingos: Meu pai comecgou a
fazer a casa, mas tinha aquele negécio de... ndo arrumou um
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emprego certo, ai ficou meio, assim, balangado... acabou que
nao terminou de fazer a casa [riso constrangido]. Ai a gente
continuou... nés continuamos morando com meu avd e nisso,
quando minha mae falava em sair de casa pra ver se arrumava
algum emprego — meu pai também — pra terminar de fazer a
casa. Meu avd, ele sempre arrumava um “porém” pra nao... eu
acho que nao era pra gente se desunir, né. Porque ele
pensava assim: "ai eles vao sair daqui, vao...". Por mais que a
casa seria construida ali perto, ele arrumava um jeito de nao
deixar porque... tinha medo de desunir tudo, né... as
pessoas.

Ai ele acabou falecendo e mesmo assim continuou aquela uniao. E,
assim, as pessoas de 13, quando véem a gente... as pessoas de la do
Sao Domingos, quando vé a gente eles falam: "Nossal Aquela familia
s&o tao unidos!". E pior que € verdade. N6és somos unidos por qué...
as vezes a gente fica pensando assim: "Nossa! A gente é muito
grudado um com o outro. Parece corda de caranguejo, né!"
[risos/olhares de cumplicidade entre as meninas]. Tudo grudado...
Mas nao. E porque a gente foi criado daquele jeito, junto, ali... E isso.
[...] Se falar, assim... Se chegar em algum lugar, a pessoa num
conhece... "nossa, vocé & da onde?". — "ah, eu sou parente de Jair
Marinho", ai acabou. Todo mundo conhece [risos].

Sonhadora S do Cérrego do Chiado: todo mundo é amigo.

Sonhadora do Cérrego Sdo Domingos: ... todo mundo é amigo. Se
falar:

"ah, eu sou neta de Jair", "sou neta de Iracir Marinho"...
"ah, conhego! T4 em casa!". E desse jeito.

Sonhadora S do Cérrego do Chiado: é sempre pelos avos, né... que a
gente é conhecido pelos avos.

((pausa entre as falas. As meninas indicam com o olhar que seria a
vez da Sonhadora J do Cérrego do Chiado falar)).

Sonhadora J do Cérrego do Chiado: Assim... mora todo mundo junto,
na familia... na minha casa: meus irmaos e meus pais. E a minha
familia é, assim, muito unida da parte minha mae como da parte do
meu pai. La onde eu moro mesmo, no Chiado, a maioria € conhecido
como a familia Ventura, né, porque € todo mundo... é tudo familia I3,
praticamente. E tudo... Procurar por um, ja& sabe quem é. Tudo
parente.

((Em meio a fala de Sonhadora J, Sonhadora S do Cérrego do
Chiado, que mora na mesma comunidade, ri e confirma de forma
gestual a afirmacg&o da colega)).

Sonhadora J: ... e a familia da minha mée, alguns moram em Sé&o
Mateus, outros moram em Rondénia. Que nem minha avé: foi pra la
passear, mas ja tem mais ou menos um ano. Ai ela vai votar pra Sao
Mateus de novo. A maioria da familia da minha mae é de Rondédnia,
porque a mae da minha avé morava la — faz pouco tempo que ela
faleceu —, entdo, a familia dela é tudo praticamente de Rondbénia.
Alguns mora em Minas... e a familia do meu pai é por Ia mesmo, em
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Sao Mateus. [...] Entdo, assim, € muito unida a familia. Que nem, em
época de feriado, quando se juntam todos, ndo tem aquela desuniao.
Tém alguns que sdo mais dispersos, mas s6 que a maioria mesmo,
sd0... quando junta mesmo, é praticamente tudo da familia. E uma
unido muito boa.

Sonhadora S: e Chiado é Ventura mesmo! Sé Ventura.

Sonhadora J: é Ventura... procurar € “Ventura Ventura”®!

Percebe-se uma relagao entre as origens mineiras, e a forte migracao de
populacdo camponesa do Espirito Santo para Rondénia, assim como os fluxos
inversos entre esses estados. Outros fluxos migratérios muito presentes nas
falas das participantes é entre Sao Mateus e Vitéria, Rio de Janeiro e Sao
Paulo, que decorrem das diversas formas de expulsdo e saida das familias
camponesas das suas localidades de origem. Um aspecto que caracteriza as
identidades familiares das participantes s&o a grande quantidade de filhos por
familia. Excetuando a composicao familiar da Sonhadora de Nova Lima, que
possui apenas um irmao, todas as demais tém familias compostas por mais de
cinco filhos, chegando a nove filhos, dentre os que ja estdo casados e
constituiram novas familias, os que mesmo casados habitam a casa dos pais,
ja com filhos - como narrado pela Sonhadora do Cérrego Sao Domingos — ou
0S que vivem em casas separadas.

Outros aspectos narrados, que constituem fortemente as identidades
familiares do grupo, estdo relacionados a presenca dos avés como
aglutinadores da familia, evitando muitas vezes a dispersao dos filhos e netos.
A longevidade também € outra caracteristica, o bisavé da Sonhadora do
Cérrego Sao Domingos, segundo ela relata, foi um quilombola que viveu até os
106 anos de idade. Igualmente a bisavé da Sonhadora de Cinco Voltas, que
era da comunidade e viveu mais de cem anos. Guardadores de saberes e
transmissores dos mesmos, assim como das brincadeiras, folias, festas de Sao
Jodo e das “contagcdes de casos”, que muitas vezes ganham outras audiéncias,
como daqueles cujos avos ja partiram:

Sonhadora S do Corrego do Chiado: depende... e as vezes

nem precisa ser parente. Eu conheco pessoas que nao é
parente — pessoas ja velha, ja — que contam caso, que se vocé

® Indicacdo de casamento entre pessoas com o mesmo sobrenome.
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ficar, assim... parar pra ouvir histéria, vocé fica 1a, 6... porque
eles conta histéria. Convincente, ta! E dificil vocé sair sem
acreditar.

Sonhadora do Cérrego S&do Domingos: essas pessoas, assim,
bem mais velho que a gente, quando eles vao falar uma
coisinha, por mais que seja minima essa coisa, mas eles
demoram pra falar, gente! Eu ndo entendo o porque disso. A
gente vai falar alguma coisa, a gente fala tao rapido e eles fica
a2 ((gesto de estalo de dedos indicando demora))... a gente
quer sair e eles fica la ((repete o gesto com os dedos))... E bom
ouvir, né, mas as vezes a gente pensa que é chato... mas é
bom ouvir sim.

Quando se trata da dramaturgia do discurso, as associagcbes de
memoérias dos avos e bisavés estdo marcadamente relacionadas a um gestual
terno, a narrativas relacionadas aos costumes e tradi¢gdes locais, a unido
familiar, que geralmente & sindnimo da unido comunitaria e a expressbes de
solidariedade.

Outra metafora de foco surgiu relacionada ao tema trabalho, que foi o
“campo de unidao”. Essa metafora traz também uma forte relagdo com os temas
do crescimento do trabalho assalariado na regiao, da relagéo dos jovens com a
terra, da perda de terras pelas familias quilombolas frente a chegada de
fazendeiros, na realizacdo de compras injustas, grilagem ou coacdo, o que
aconteceu também em relagdo com a chegada dos plantios de eucalipto da
Aracruz Celulose S.A. — atual Fibria — na década 1960.

As participantes, todas possuem forte relacdo com o trabalho
camponés. A Sonhadora S de Cérrego do Chiado narra com pesar a relagcao de
perda das terras da familia e a proletarizacdo da méae, que passou a trabalhar
de diarista nas fazendas, ou mesmo para a prépria Fibria. Outras narrativas
somaram-se a dela, na qual todas se envolveram, revivendo as histérias
familiares compondo outra experiéncia conjuntiva de grupo:

Sonhadora S do Cdrrego do Chiado: A minha méae trabalha na
roca, mas ela trabalha de diaris... diario, né. Entdo, a minha
mae fala que... ela mostra, sempre quando a gente sai, assim,
ela fala: "6, aquela terra |a era do meu pai, mas hoje em dia...",
"mas ele vendeu por alguma coisa, pra comprar alguma
coisa..." ou "nao teve a escritura, ai tomaram a terra". E,
sempre, ela falava que... Sempre falava pra ele fazer a

escritura da terra e ele nunca que fazia e acabou perdendo.
Entdo, a gente ndo tem terra, mas ela falou que ja tiveram

\ 1 Kiri-keré: Pesquisa em Ensino, Dossié n. 1, dez 2018
Comunidades tradicionais e escola: enlace de aprendizagens e territérios de conhecimentos

79



terra, muitos pedacos de terra que eles trabalhavam. Entao,
hoje em dia minha mae é empregada. Trabalha na rocga. Ela —
gracas a deus — ela sabe fazer muitos servigos, assim, de roga:
plantar, capinar, desbrotar... Entao ela sobrevive assim, desses
servicos... de campo mesmo ((fala com certo pesar)).

Sonhadora J do Cérrego do Chiado: bom, o meu pai, ele
trabalhou empregado por uns tempos, s6 que ai, depois, ele —
devido a alguns anos, que é muito tempo —, ele saiu e trabalha
em casa mesmo, com a mae, cuidando das coisas que ele...
pimenta, café... ai, ele trabalha la mesmo. E minha mae
sempre foi... trabalha em casa, ou na roca perto de casa
mesmo... € foi assim. [...] cada familia tem um pedago de
terra pra trabalhar. Nao é aquela divisdo que tem nome, nao,
mas cada um tem seu pedaco de terra, seja la perto de casa ou
fora. Cada um tem sua parte pra trabalhar.

Sonhadora de Nova Vista: Na roca, meu pai trabalhava na
Plantar [empresa de plantio de mudas de eucalipto], ai, depois
de uns certos problemas que aconteceram, ele foi, saiu e
comecgou a trabalhar na roga do meu avé. E até hoje ta la...
cultiva tudo que ele tem la. Sé que ai agora veio a questao
dos irmaos. A falta de unido na familia, ta gerando um conflito
pra dividir a terra. E tem um irm&o que ninguém sabe onde ta...
ai fica sem divisdo de terra e ela vai acabar...

Sonhadora de Cérrego Sdo Domingos: Pelo menos la onde eu
moro... a terra € do meu bisavd, que passou pro meu avd e,
como meu avd faleceu, agora € nossa, s6 que... uns tempos
atras, essa familia — a familia — tava passando por um conflito
por divisao de terra.

Meu av6 costumava falar que na época dele nao tinha isso.
Que cada um ficava com seu pedaco, trabalhava ali mesmo e
ali ficava tranquilo, mas agora, os pessoal tem esse negécio de
ficar dividindo terra pra vender, por ganadncia mesmo. E,
assim... La, meu pai, ele sempre trabalhou na rogca mesmo — e
minha mae também — sé que meu pai agora & seringueiro,
mexe com seringa. Minha mée fica em casa, mas as vezes ela
vai |3, capina... Eu também. S6 que, assim, a gente pensa: por
mais que é cansativo, sé que depois que a gente trabalho, que
a gente chega em casa, a gente vé... ai vem aquele cansago,
sé que vem o resultado depois. E isso € bom.

E... la... tem mato pra carambal! [risos de todas]

A relacao do trabalho empregado, em todas as narrativas apresentaram
pesar na fala, ao contrario das narrativas relacionadas ao cultivo nas terras da
prépria familia. Em diversas comunidades, como no relato da Sonhadora J do
Cérrego do Chiado, onde os lagos familiares ainda prevalecem, as relagdes
com a terra nao se dao pelo modelo de propriedade privada, pratica-se 0 uso
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comum ou a divisdo nominal de acordo com o uso do espago para a agricultura
familiar. Essa relagdo constituida através de lagos de parentesco e acordos
prévios entre os seus integrantes era chamado pelos mais antigos do lugar de
“terra a rola”, segundo Ferreira (2009). De acordo com a gedgrafa,
A apropriagdo e uso comum sao formas de organizagcao
produtiva muito presentes no espaco camponés e requerem a
disponibilidade de terras e outras por¢des da natureza — como
rios, brejos e matas — ndo apropriadas privadamente. Neste
sentido, constituem espacos agrarios orientados por uma légica
que prima pela existéncia coletiva dos grupos familiares, visao
que colide diretamente com a transformacao da natureza em

mercadoria efetivada pelo capital [...] (FERREIRA, 2009, p.
108)

Assim como a terra, outras relagbes familiares e comunitarias
estabelecem a metafora do “campo de uniao”, como a producao de farinha, de
goma para beiju, de café, corante e pimenta, quando estes também
apresentam uma produgcao menor do que a medida de venda, que os

camponeses quilombolas chamam de fazer “a meia”:

Sonhadora do Coérrego Sdo Domingos: € que eu ndo sei se € 0
caso das meninas sé que... pelo menos la onde eu moro, a
gente é assim: se na nossa terra a gente planta mandioca,
quando falta farinha pra outras pessoas, outra pessoa vai la e
pergunta: "ah, fulano, tem mandioca la na sua terra?"

Sonhadora de Nova Vista: é! Desse jeito!

Sonhadora de Cérrego Sdo Domingos: ... vao juntar pra fazer...
Sonhadora S do Cérrego do Chiado: a meia!

Sonhadora de Nova Vista: a meia! A meia!

Sonhadora de Coérrego S&o Domingos: é! Eles fala "fazer a
meia".

Sonhadora de Nova Vista: "ah, vocé da a farinha, depois a
gente divide a meia..."

Sonhadora de Cinco Voltas: & o caso do café também!
Sonhadora de Nova Vista: & o caso do café...

Sonhadora de Cérrego Sdo Domingos: eu pensava que era sé
& em casa ((fala escondendo o rosto indicando vergonha))...

[risos]
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((todas sinalizam gestual e verbalmente)): ndo! Nao!
Sonhadora de Nova Vista: é gerall E geral!

Sonhadora S do Cérrego do Chiado: la no Chiado da muito
isso.

As pessoas pegam a roga pra poder fazer a farinha, ai divide
no meio.

Ai a goma, depois divide também pra fazer beiju.

Sonhadora de Cinco Voltas: isso € meio que um... um campo
de unido, né?

Sonhadora S do Cérrego do Chiado: das comunidades...

Sonhadora J do Cérrego do Chiado: é... ajudar o proximo. Que
tem ajuda quem nao tem...

Sonhadora S do Cérrego do Chiado: comunidade é a vida,
porque as pessoas um ajuda o outro...

As relagdes de solidariedade que reafirmam a territorialidade do Sapé do
Norte constituiram um momento de grande identificacao entre as participantes.
A manutencdo de formas de resisténcia ancestrais, a consolidacado das
relagées familiares em torno dos usos da terra — de uma terra ndo aprisionada
pelas divisas territoriais das leis imposta as comunidades quilombolas pelo
Estado brasileiro —, todas essas praticas, vivéncias e experiéncias que
constituem o espaco social, cultural e comunitario das “sonhadoras” e suas

identidades comunitarias.

7 Consideragoes finais

A consolidacdo das pautas para a Educacdo Escolar Quilombola da
maneira como € reivindicada pelos movimentos — da educagao infantil ao
ensino superior, assim como € observavel na modalidade de educacéo do
campo — constitui um pilar fortalecedor de experiéncias e propostas para uma
educacao antirracista, mais democratizante e igualitaria tanto para as escolas
do campo, quanto para as escolas urbanas.

Enquanto a Educacédo Basica se mantiver preservada por grades —
fisicas, organizacionais e curriculares — seguira estimulando a concorréncia

para o mercado de trabalho ao invés da construcdo de “campos de uniao”,
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seguira reproduzindo exclusdes, evasdes e fracassos escolares, ao invés de
construir “sonhos”, seguira reproduzindo a dispersdo que afasta o camponés
da terra e fragmenta as relagcdes familiares e comunitarias, ao invés de
fortalecer os afetos que unem as comunidades, os lagos que “grudam” os
sujeitos apesar de suas diferencas, como se fosse uma “corda de caranguejo”.
Diante de um cenario politico de profundo retrocesso das politicas
sociais, raciais e voltadas para a populagdo camponesa no Espirito Santo e no
Brasil, a construgéo da Educacao Escolar Quilombola deve assumir o aspecto
de resisténcia e o carater revolucionario do quilombo histérico e das
comunidades quilombolas contemporaneas. Sua construgcao deve ser garantida
por cada educador, aluno e comunidade consciente de sua importancia, assim
como a retomada territorial quilombola do Sapé do Norte vem sendo realizada,
em cada espacgo possivel dentro do sistema opressor, em cada fileira de
monocultura derrubada em prol da diversidade da producdo camponesa e

como um fogo que contagia e envolve quem antes apenas observava de longe.
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