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ARTICOS

Resumo

Os Parametros Curriculares Nacionais, as Diretri-
zes Curriculares Nacionais, e as leis 10.639/2003 e
11.645/2008, entre outros, acenaram para Uma pers-
pectiva mais plural, cultural e etnicamente falando, da
escola, demovendo-lhe de uma visdo monocultural, ge-
ralmente eurocéntrica, conforme explicita Gongalves
(2007). Bem antes disso, em 1989, ao se interrogar so-
bre a hegemonia de uma tradicao escolar Brasil afora,
isto é, a realizagdo de festa caipira, alguns professores
de uma escola agricola do pequeno municipio de Vila
Pavio (ES) repensaram essa tradi¢do do calendario
escolar brasileiro e criaram em substituicdo ao evento,
uma festa identitaria e culturalmente mais consonan-
te com suas raizes historicas, (JACOB, 2011): a Pomi-
tafro (neologismo formado pela jungao das trés etnias
POMeranos, ITAlianos e AFROdescendentes), festa
que, embora tivesse seu nascedouro na escola, ganhara
posteriormente as ruas e a atencao da sociedade local,
mobilizando anualmente praticamente todo o povo
pavoense, inclusive inserida no hino e brasdo munici-
pais, dado o alcance que a Pomitafro refletiu e reflete
na municipalidade.

Palavras-chave: Pomitafro, etnias, identidades, Vila
Pavdo, Escola.
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Abstract

The National Curriculum Parameters (Pardmetros
Curriculares Nacionais), the National curriculum gui-
delines (Diretrizes Curriculares Nacionais) and the
10.639/2003 € 11.645/2008 laws, amongst other poli-
cies leaned toward a more plural perspective of school,
culturally and ethnically speaking, depriving the edu-
cational system of a monocultural and generally Eu-
rocentric vision, as stated by Gongalves (2007). Long
before that, in 1989, when asked about a Brazilian
school tradition, the making of a caipira party, some
teachers of a rural school on the small city of Vila Pa-
vao (ES) reinvented this tradition by replacing the tra-
ditional party with a newly created identitary comme-
moration more consonant with their historical roots,
(JACOB, 2011): Pomitafro (a neologism formed by the
merging of three ethnicities: POMerans, ITAlians and
AFRO descendants), a party that posteriorly rose in
popularity amongst the local society and nowadays
mobilizes almost all the pavoense population yearly,
having recently been included in the municipality's an-
them and coat of arms.

Keywords: Pomitafro, ethnicities, identities, Vila Pa-
vdo, Escola.
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Introducao

Nas ltimas duas décadas parece ser ponto paci-
fico ou menos controverso nos recentes estudos
académicos que o conceito raca se imbrica em
uma série de imprecisdoes semanticas e tedricas,
e, sobretudo, foi um termo largamente usado
para fins de dominac3o politica de um grupo ét-
nico em relacdo a outro, especialmente nos sé-
culos XIX e XX.

E claro que nas sociedades desse periodo, o
conceito raga, apesar de impreciso, logrou mais
apelo social e politico em contextos de diversidade
étnica, principalmente em meio a disputas, sejam
elas por terras, influéncia politica, poder, entre ou-
tros.

Com os estudos, por exemplo, de Hall (2006),
as ciéncias humanas e sociais caminharam para
o entendimento de um sujeito fragmentado em
diversas identidades, e tal caminho nao fora, por
outro lado, vislumbrado pela intelectualidade do
século XIX, momento em que as identidades eram
vistas como fixas, denominadas e as distancias so-
ciais eram bem postas e marcadas na sociedade:
escravo, senhor, rei, senador, camponés, etc.

Tal qual a montagem de um imenso e diver-
sificado mosaico, o estudo da formagao da iden-
tidade nacional levantou muitos debates polémi-
cos, por exemplo, entre partidarios da Abolicao e
contrarios a esta medida, bem como nao poucos
conflitos abertos e silenciosos, os quais ora se ca-
lavam, ora se avivavam e se enfrentavam em sua
formacao, perseguindo continuamente respos-
tas consistentes para a problematica nao s6 da
identidade do que seja brasileiro, mas também
do que nao seja brasileiro. E falar em identidade é
tocar num tema caro aos individuos e as nacoes,

pois tal conceito influi na significacdo do que cada
um percebe em si e no outro (individuo ou nacao).
Stuart Hall (2006: 49), em A identidade cultural na
pos-modernidade, afirma:

as identidades nacionais ndo sio coisas com as
quais nés nascemos, mas sdo formadas e trans-
formadas no interior da representacgao. Nos s6
sabemos o que significa ser “inglés devido ao
modo como a “inglesidade” (Englishness) veio a
ser representada —como um conjunto de signi-
ficados—pela cultura nacional inglesa. Segue-se
que a nagdo ndo é apenas uma entidade politi-
ca, mas algo que produz sentidos — um sistema
de representacao cultural. (HALL, 2006, p. 49)

Atematica relagoes interétnicas no Brasil com-
preende parcela expressiva dos trabalhos na area
de Ciéncias Sociais e Humanas. N3o sem razao,
a formacao cultural e social do Brasil, oriunda da
interacdo entre as matrizes africana, europeia e
indigena, enraizara todo um modus vivendi, que
perpassa memoarias sociais e narrativas de estru-
turas do Brasil Col6nia. Os trabalhos de Gilberto
Freyre, Florestan Fernandes, Sérgio Buarque de
Holanda, Darcy Ribeiro, dentre outros, tentaram,
cada um a seu modo e com enfoques epistemo-
|6gicos diversos, enveredar por um Brasil em que
raca (ou etnia) figura como um critério relevan-
te para entender as dindmicas sociais, presentes
em um pais marcado pela diversidade, e que, na
escola, segundo Gongalves (2007, p. 172): somente
no fim do século XX, na década de 90, o sistema educa-
cional brasileiro incorporara esta discussao.
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De acordo com a interpretacao de Antonio Sérgio
Guimaraes (1999), ra¢a é uma construcao sociol6-
gica que esta presente no comportamento huma-
no, com poder de disseminar a desigualdade, por
meio de vantagens e desvantagens, a partir de
modelos que se apresentam na nossa sociedade.

Com base na realidade histérica apresentada
no decorrer do periodo colonial e que perdurou
até as primeiras décadas pés-escravidao, o voca-
bulo ‘raca’ continha um estigma, isto é, expressava
um contexto social extremamente preconceituo-
so e discriminatério, plenamente amparado pelo
racismo cientifico.

Foi Francois Bernier' quem primeiro definiu
uma classificagao racial humana, quando publi-
cou, em 1684, a “Nova divisao da terra pelas dife-
rentes espécies ou racas que a habitam”. Carolus
Linnaeus? foi o inventor do termo homo sapiens,
classificando-o em cinco tipos, a saber: (1) Ame-
ricano (homo sapiens americanus: vermelho, mau
temperamento, subjugavel); (2) Europeu (euro-
paeus: branco, sério, forte); (3) Asiatico (homo sa-
piens asiaticus: amarelo, melancélico, ganancioso);
(4) Africano (homo sapiens afer: preto, impassivel,

1 Francois Bernier (1625-1688) foi um viajante, antropé-
logo e médico francés, e realizou uma expedicao pelo sub-
continente indiano (India, Paquistao, Bangladesh, Nepal).
Foi o primeiro europeu a chegar a Caxemira.

2 Carolus Linnaeus (1707-1778), sueco, foi um botinico,
zoblogo e médico sueco, criador da nomenclatura bino-
mial e da classificacdo cientifica, sendo assim considerado
0 “pai da taxonomia moderna”. Taxonomia € a disciplina
académica que define os grupos de organismos bioldgi-
cos, com base em caracteristicas comuns e dd nomes a
esses grupos.
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preguicoso): (5) Monstruosa (homo sapiens monstro-
sus: sem definicao geografica, abrangendo diver-
sos tipos como Patagdnios da América do Sul, Fla-
theads canadenses, e demais que nao podiam ser
encaixadas nas quatro classificadas por Linnaeus
como “normais”, de acordo com suas caracteristi-
cas fisicas e morais).

Mais tarde, o sucessor de Linnaeus, Blu-
menbach?, em 1775, reconheceu “quatro varieda-
des da humanidade™ europeu, asiatico do leste e
parte de América do Norte; australiano; africano e
restante do Novo Mundo, mas em 1795, redefiniu
essas variedades, criando cinco, entao: caucasia-
no, mongol, etiope, americano e malaio. Entretan-
to, em 1916, foi divulgada a teoria da hipodescen-
déncia pelo norte-americano Marvin Harris*, que
consistia na classificacao de um individuo resulta-
do do cruzamento de duas ‘racas’ diferentes, em
que o fruto do cruzamento de duas etnias tinha
como resultado de classificacao a socialmente in-
ferior. Por exemplo, “o cruzamento entre um bran-
co e um indio é umindio”.

Como pode ser observado, desde tempos
distantes dos atuais, a discussao sobre raca e etnia
persiste. Para muitos cientistas, entao, a primei-
ra estd associada as caracteristicas morfolégicas
semelhantes, mas ndo é um termo considerado
cientifico. Ja a palavra etnia provém do adjetivo

3 Johann Friedrich Blumenbach (1752-1840) foi um an-
tropélogo e zodlogo alemao, que classificou o ser humano
em ragas.

4 Marvin Harris (1927-2001) foi um antropélogo norte-a-
mericano e realizou uma gama de estudos sobre a temati-
ca étnico-racial na Africa, india e América do Sul, inclusive
no Brasil. E de Marvin Harris o termo hipodescendéncia,
conceito em que individuos miscigenados: “a crianga das
unides inter-étnicas/raciais pertence a raga/etnia conside-
rada biolégica ou socialmente inferior”.

grego ethnikos, derivacao do substantivo (gente ou
nacao estrangeira). Assim, forma a ideia de identi-
dade, reunindo para além da aparéncia fisica, reli-
gido, lingua, modos de viver, entre outros pontos
convergentes.

Portanto, atualmente, o termo etnia tem
sido mais aplicado aos discursos que tratam de
comunidades especificas, como é o caso dos trés
grupos aqui tratados — pomerano, italiano e afro-
descendente. Cabe entdo considerar na relacao
entre nés e os outros a pertinéncia de o que diz
Candau (2005, p. 19): Nossa maneira de situarmo-
nos em relacdo a eles tende, “naturalmente”, isto é, esta
construida, a partir de uma perspectiva etnocéntrica.
Pensando nesta interacao apontada por Candau,
é oportuno, assim, debrucar-se sobre uma cidade
capixaba.

Com cerca de nove mil habitantes, distante
276 km da capital Vitédria, a cidade de Vila Pavao,
situada no noroeste espirito-santense, singulari-
za-se por engendrar, em 1989, uma festa de cunho
interétnico chamada Pomiitafro, cuja dltima edi-
cao foi em 2011. Realizada geralmente no més de
agosto, visava a integracdo das principais etnias
colonizadoras do municipio, pomeranos, italianos
e afrodescendentes - dai o termo Pomitafro.

O hino e a bandeira municipais remetem a
Pomitafro como icone de uma cidade que se or-
gulha por sua diversidade étnica. O evento pas-
sa a constituir-se, entao, de relevancia para a
sociedade e escola pavoense, no cotidiano e nas
relagoes sociais dos moradores dessa cidade, que
ano a ano, enfeitam suas casas, colaboram na
organizacao da festa, desfilam simbolos de suas
respectivas etnias, etc. Além da concentracao de
habitantes na zona rural, quase 80%, a cidade se
destaca por mais duas particularidades: a bem
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sucedida agricultura familiar e as imensas jazi-
das de granito, que fazem do municipio um dos
expoentes nacionais do produto.

A histéria de Vila Pavao esta atrelada a mi-
gracao e a luta pela emancipacdo de Nova Ve-
nécia, municipio do qual o entao distrito de Vila
Pavao fazia parte. Jorge Kuster Jacob, pomerano
morador da regido e autor de Cidades irmds pome-
ranas: Vila Pavdo (ES) e Espigdo do Oeste (RO), escla-
rece em sua obra sobre que:

Até a década de 1920, a regido que hoje corres-
ponde ao municipio de Vila Pavao era habitada
por povos indigenas da familia de botocudos. O
municipio de Vila Pavao foi colonizado na déca-
da de 1920 por algumas familias brasileiras que
fugiam da seca no sertao baiano e interior de
Minas Gerais. Em seguida, grandes madeireiros
ocuparam a regiao para explorar peroba, jequi-
tiba, entre outras esséncias florestais da Mata
Atlantica. Na década de 1940, chegaram os
primeiros imigrantes pomeranos, entre estes,
Franz Ramlow, que articulou a vinda de grandes
levas de pomeranos para a sede do municipio...
(JACOB, 2011, p. 43).

Também chegaram nos anos 40, italianos
e afrodescendentes em distritos da entao Nova
Venécia (JACOB, 2011, p. 43), estabelecendo esta
triade étnica que, no fim dos anos 80, daria senti-
do a Pomitafro.

Como fora abordado sobre a migracao
como um componente da histéria de Vila Pavao,
essa chegou, nas décadas de 70 e 80, a perder
parcelas de populacao para o estado de Rond6-
nia, que atraia a esperanca de muitos pavoenses,
a maioria pomeranos, para as oportunidades de
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aquisicao de terras e trabalho. De acordo com Ja-
cob (2011): A década de 1980 foi 0 auge da migragdo
para Rondonia, quando Vila Pavdo chegou a perder
40% de sua populagio (JACOB, 2011, p. 44).

Apesar de tal éxodo nos anos 80, Vila Pavao
se fortalece com o processo de luta por emanci-
pacdo de Nova Venécia, luta esta cunhada com
o neologismo EMANCIPAVAO, uma alusio ao
desejo de emancipacao de Vila Pavao. Formada
por alguns professores, vereadores, pastores, co-
merciantes, individuos influentes na localidade,
entre outros, a luta pela emancipagao tem sua
meta atingida em1° de julho de 1990, inauguran-
do uma nova histéria para Vila Pavao, nomedado
por viajantes que pernoitavam na localidade, em
uma casa onde havia um desenho de um pavao.

A atuacao politica nao estivera divorciada
também dos préprios descendentes de imigran-
tes, no sentido de acOes para a valorizacao da tri-
ade étnica que vém acontecendo ao longo desse
periodo em que a Pomitafro tem sido realizada,
para o reconhecimento de seus valores culturais
frente a diversidade da cultura brasileira.

Nesse sentido, a partir dos anos 1980 — e
continua até hoje — a mobilizacao consciente,
por meio de associacdes, de encontros, dentre
outras mais atividades na busca do resgate e da
preservacao da imigracao europeia no solo ca-
pixaba, criou uma atmosfera propicia a fim de
que as culturas oriundas da imigracao se firmem
como uma marca identitaria da regiao espirito-
santense, gerando dividendos positivos se bem
aproveitada.

Mas nem sempre foi assim. O siléncio
praticamente imposto aos imigrantes, especifi-
camente dessas trés etnias que formam o movi-
mento Pomitafro, foi rompido por esses préprios
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atores sociais outrora alijados de se expressarem
e se posicionarem como grupos sociais forma-
dores do desenvolvimento do Espirito Santo. Ao
quebrar o siléncio e levar suas manifestagoes
culturais para as pracas, para as festas publicas,
para outros espacos de visibilidade, esses des-
cendentes fomentam a atividade turistica, ainda
que ela ndo seja a razao primordial. Assim, reto-
mando Pollak (1989),

o longo siléncio sobre o passado, longe de con-
duzir ao esquecimento, é a resisténcia que uma
sociedade civil impotente opde ao excesso de
discursos oficiais (POLLAK, 1989, p. 5).

E uma das principais forcas coercitivas ma-
nifesta-se na esfera educacional, por meio da
transmissao de moldes culturais, sociais, etc., e
os reforga calcados nas premissas da sociedade.

Alberto Tosi Rodrigues, em Sociologia da Edu-
cagdo (2003, p. 25-27), discorrendo sobre a teoria
durkheimiana para a Educacao, salienta que o
processo de educacao se da envolto a transmis-
sdo de valores e crencas, acumulados pelas gera-
cOes passadas para as geracoes seguintes, propi-
ciando assim ao que o autor expressa “vontade
da sociedade”.

No conteldo, o curriculo escolar, ao tratarda
cultura brasileira como um todo, concorre para
prevalecer um silenciamento ou distanciamento
de expressoes de moldes nao eurocéntricos, como
as expressoes culturais de matrizes africanas.

A escola, ainda que siga algumas diretrizes
nacionais e obedeca as leis educacionais, nao
apresenta um pensamento (nico em relagao as
suas praxes, aos seus valores perante a socieda-
de. Os atores envolvidos na esfera da educacao,

como ocorre normalmente em outros setores e
instituicdes, ora concordam entre si, ora discor-
dam, e comumente precisam negociar acordos.
Tais situacoes favorecem o amadurecimento da
escola como uma instituicao que abriga multiplas
concepgoes e posicionamentos na e da sociedade.
A Pomitafro se insere neste contexto de repensar
uma atividade escolar, de confrontar o status quo.

Para Durkheim, a escola caracteriza-se
como uma instituicao crucial para a formacao
de uma consciéncia social. Em Vila Pavao, tanto
na sede quanto nos demais distritos, geralmente
ha uma escola e uma igreja. E sdo elas, ndo ex-
cluindo a participacao de outros processos de so-
cializacao como a familia, algumas das principais
responsaveis pela construcao de uma conscién-
cia coletiva local.

Entao, esses valores sao presentes e trans-
mitidos nas festas e manifestacoes folcléricas
no Estado do Espirito Santo, em especial, na co-
munidade pavoense, muitas das quais enaltece-
doras da cultura local e das etnias formadoras
dessa unidade da federacao, ressaltando a cultu-
ra no cendrio nacional e mostrando que a diver-
sidade cultural e étnica particulariza o pais em
comparagao a outras nagoes, sem obviamente
cair no perigoso discurso das dicotomias da cha-
mada cultura erudita versus cultura popular; cul-
tura oficial em oposicao a marginal e outras mais
polaridades que escondem a armadilha da supo-
sicao de que uma determinada cultura é superior
ou inferior a outra. Por isso, nesse panorama a
Pomitafro torna-se uma festa peculiar no Brasil,
quica no mundo.

Criadaem 1989 a Pomitafro é um evento cul-
tural que visa promover as manifestacoes cultu-
rais e identitarias das etnias pomerana, italiana
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e africana, ou seja, as trés principais etnias fun-
dadoras de Vila Pavao. Sublinhando a relevancia
turistica da festa, Joémio Camilo Filho, em sua
monografia, exprime o contexto do surgimento
da Pomitafro:

Posteriormente, mais precisamente em 1989,
alguns professores e moradores se reuniram
no Centro Estadual de Integracdo da Educa-
¢ao Rural (CEIER) e chegaram a um questiona-
mento: serd que Vila Pavao nao tem algo de
significante a ser festejado, com relagdo a essa
miscigenac¢do de racas? Seguindo esta linha de
pensamento, criaram um evento com essa fi-
nalidade: a Pomitafro. O nome se originou de
pomeranos, italianos e afrodescendentes, que
foram os principais colonizadores do municipio
(FILHO, 2010,p. 10).

Vindo do contexto escolar, e restrito a ele
em suas primeiras edicoes, até alcancar o ambito
municipal, o evento, ano a ano, passou angariar
maior participacao popular.

Todos os anos, geralmente na primeira semana
de agosto, a populagao se mobiliza enfeitando
suas casas, a fim de realizarem a Pomitafro. O
nimero de pessoas que se oferecem como vo-
luntarias para a realizacao do evento é bastante
significativo e muitas querem se envolver, pois
sabem que essa é uma grande oportunidade de
divulgar o municipio. Hoje, passadas 17 edicoes
da Pomitafro, o evento passou a ser a principal
festa da cidade e é considerada por muitos, um
dos maiores eventos étnicos e culturais do pais
(FILHO, 2010, p. 28).
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Sobre o grau de envolvimento da comu-
nidade na festa, Emanuelly Tiburtino Salvador
(2003) ressalta:

Por ser um evento que atrai um ndmero consi-
deravel deturistas, a Pomitafro envolve toda co-
munidade local, desde seu planejamento até a
sua realizacdo final, resultando em renda e em-
pregos para a regiao (SALVADOR, 2003, p. 10).

Salienta ainda Filho (2010), calcado em da-
dos da Secretaria Municipal de Turismo de Vila
Pavao, que o nimero de visitantes nos dias de
festa chega a aproximadamente 30 mil pessoas,
ou seja, mais que o triplo do niimero de habitan-
tes locais (FILHO, 2010, p. 28).

Sem esquecer a esfera politica, o cerne da
Pomitafro reside no envolvimento das escolas e
na mobilizacao dos municipes. A associacao en-
tre escola e sociedade alavanca condicoes propicias
para que a festa se perpetue no municipio, uma
vez que a escola, um dos principais atores sociais,
muito colabora na formacao das seguintes ge-
racoes pavoenses, transmitindo, dessa maneira,
os valores éticos da Pomitafro. Outra resultante
dessa associacao materializa-se também pela
presenca dos pais na vida escolar de seus filhos.
Assim, a presenca em reunides pedagdgicas e o
interesse desses, além da participacdo. Portan-
to, no caso da Pomitafro, como é verificado nas
observacoes de Filho (2010) e Salvador (2003), a
escola é uma das molas propulsoras do evento.

Como o nascedouro e desenvolvimento
da Pomitafro, a escola é consonante com o papel
desta instituicao nao sé como uma instancia edu-
cativo-formal, mas também no dmbito cultural.
A escola, assim como outras instituicoes sociais,
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nao estd descontextualizada das culturas imer-
sas no cotidiano dos individuos, pois as relagoes
entre escola e cultura é inerente a todo processo
educativo. Nao ha educacao que nao esteja imer-
sa na cultura da humanidade e, particularmente,
do momento histérico em que se situa.

No ambito cultural é relevante fazer refe-
réncia ao investimento que 0s governos munici-
pais tém destinado em cultura. Muitos munici-
pios tém encontrado no setor a oportunidade de
gerar renda e empregos para sua comunidade,
bem como engendrar mais divisas para sua eco-
nomia. Neste sentido, investirem cultura passaa
ser estratégico. Para os elaboradores do relatério
Pesquisa de Informacdes Basicas Municipais -
Perfil dos Municipios Brasileiros—Cultura—2006:

A existéncia de uma politica cultural no muni-
cipio € um dos principais indicadores da impor-
tancia que o setor tem do ponto de vista (IBCE,
2007, p. 42).

Entretanto, nao se restringindo ao aspecto
econdmico, investimento em cultura envolve a
dimensao da formacao histérica e identitaria de
um povo e uma etnia, resgatando e valorizando
tracos culturais presentes no municipio.

A Pomitafro representou para Vila Pavao
um redescobrir de sua histéria. Também, pos-
sibilitou ao municipio fortalecer suas origens,
particularizando sua histéria em relacdo a Nova
Venécia, porque engendrou uma cultura local,
auténoma, centrada nas contribuicdes de pome-
ranos, italianos e afrodescendentes.

Uma das caracteristicas que distingue o Bra-
sil, em paralelo a tantas outras na¢oes latinas e de
outros continentes, é reconhecidamente a sua ex-

tensao territorial, bem como sua formagao e mis-
celanea cultural, étnica e histérica, que se fizeram
no contato e na interacao entre a matriz africana,
europeia e indigena, sem obviamente esquecer
das especificidades no interior destas matrizes;
e sem olvidar também a imigracdo de origem
asiatica, judaica, etc., resultando dessa interacao
um povo e um lugar peculiar, umaidentidade que
deve as herancas culturais e identitarias diversas
que foram construidas em seu processo de for-
magao, e que perpassa até o presente nao sé pelo
imaginario coletivo brasileiro, mas também pelas
proprias instituicoes sociais e simbolos da nacao
tupiniquim, ainda que haja um modo de ser eu-
rocéntrico erguido como ideal.

Principalmente com Gilberto Freyre, em
Casa Grande & Senzala (1992), a pluralidade étnica
e cultural brasileira passou a ser vista como um
dos trunfos da nacdo. Freyre (1992), diferente-
mente de muitos intelectuais anteriores e con-
temporaneos a ele, que, em geral, entendiam
estar o modelo de progresso da nacao ligado a
introducdo do modelo europeu no seio da socie-
dade brasileira, Freyre concebeu a mesticagem
como um traco positivo.

Outro tedrico que, mais tarde, promoveu tal
ideario foi Darcy Ribeiro. Em obras, como As Amé-
ricas e a Civilizagdo— processo de formacgao e causas do
desenvolvimento cultural desigual dos povos america-
nos (1970), O Povo Brasileiro a Formacgdo e o Sentido
de Brasil (1995), Ribeiro considera que, apesar dos
problemas oriundos da colonizagao, o Brasil se
distinguiu positivamente de outras nacoes pela
amplitude cultural, étnica, bem como os desdo-
bramentos destas, formando assim uma nagao
peculiar e forte, ou ainda, nas palavras de Ribei-
ro, “um povo novo”.
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No ambito da educacao brasileira, a temati-
ca pluralidade passou a ganhar alguma visibilida-
de tardiamente em relacao a Freyre (1933). Com
a publicacdo dos Pardmetros Curriculares Nacio-
nais (PCNs), em 1998, cuja proposta era oferecer
aos docentes ndo regras, mas, como o préprio
nome ja sugere, parametros no tocante ao curri-
culo oficial. Mais do que ensinar portugués, ma-
tematica, geografia, entre outras disciplinas, o
Ministério da Educacao e Cultura (MEC), ouvindo
0s anseios e as reivindicacoes de muitos educa-
dores, via que a escola precisava tratar de temas
sociais muitas vezes ausentes dos contetdos es-
colares. Deste modo, a insercao dos chamados
temas transversais (ética, saide, meio ambiente,
orientacgao sexual, trabalho e consumo, e plura-
lidade cultural) colaboraria positivamente para
que a escola pudesse ser um canal expressivo no
tratamento ef/ou suprimento de algumas lacunas
sociais do Estado na vida dos alunos, além de ser
um canal de formacao de valores éticos e sociais,
objetivando assim a uma cidadania mais paten-
te aos discentes brasileiros.

Cada tema transversal aludiria direta ou
indiretamente as problematicas brasileiras.
Dentre elas, a tematica pluralidade cultural pres-
suporia tratar na escola a formacao étnica e a
diversidade cultural do Brasil, originada pela
presenca e colaboracao de varias etnias presen-
tes na nacao. Em outras palavras, ao se trabalhar
tal tematica em sala de aula, abrir-se-ia também
0 espaco para topicos e debates sobre a contri-
buicao africana, indigena e europeia, entre ou-
tras; sobre a necessidade de combate ao racis-
mo e ao preconceito. Neste aspecto, Gongalves
(2007, p. 185) entende:
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o reconhecimento da producao cultural dos gru-
pos étnicos/raciais que compdem a sociedade
brasileira podera ser um caminho para a cons-

trucao de um pais verdadeiramente multirracial.

Por exemplo, em geral, nos livros didaticos,
a Africa e a cultura negra se encontram a mar-
gem, em notas de rodapé, ou em breves citacoes,
ou ficam mesmo invisiveis. Compreende-se as-
sim, com clareza, um professor desconhecer (ou
nao saber ensinar) algo sobre a cultura negra e/
ou afro-brasileira. No casoda cultura pomerana,
tal situacao se mostra semelhante, ja que os li-
vros didaticos pouco trabalham com as minorias
étnicas, e, quando as trazem para suas paginas,
tendem a ser de modo estereotipado.

Sobre a cultura afro na escola, Ana Célia da
Silva (1996) acredita que este contexto adverso
ao negro se faz presente na educacao brasileira
pela ideologia dominante, que deseja perpetuar
o status quo:

O processo de seletividade dos contetidos cur-
riculares, o curriculo oculto, a invisibilidade e o
recalque da imagem e cultura dos segmentos
sem prevaléncia histérica na nossa sociedade
sao alguns dos mecanismos produzidos para
manter a hegemonia da ideologia dominante
(SILVA, 1996, p. 141).

Alerta ainda Silva (1996) que tal ideologia,
a do embranquecimento na educacao, representa
um grande perigo para as criancas (por estarem
em processo de maturacao ainda), que acabam
por serem formadas sob uma légica ndo con-
templadora de uma diversidade étnica sadia,
mas de uma imagem deturpada da diversidade,

mas que atenderia perfeitamente a ideologia
desejada pelo grupo social dominante:

Os materiais pedagdgicos, especificamente
o livro didatico, pela importancia e carater de
verdadeiro que o professor muitas vezes |lhe
atribui, tém o poder de expandir estereétipos
e visoes idealizadas de mundo, que podem vir
a se constituir, para a crianga, uma representa-
cao de real concreto, uma vez que o seu proces-
so psiquico de identificacao é mais forte do que
no adulto (SILVA, 1996, p. 142).

Tal alerta de Silva (1996) faz sentido, ao ob-
servar a pesquisa de Hutz (apud FERREIRA, 2007)
com criancas brasileiras.

Outro trabalho de um dos autores, Hutz (1988),
sugere que os esteredtipos em relagio a pessoa
negra ja vém se desenvolvendo em criangas,
desde a época escolar. Investigando as atitu-
des de criangas brasileiras, na faixa de 4 a 6
anos, com relacdo a cor, conclui que as criancas
brancas, sistematicamente, apresentam um
forte viés pro-branco, isto €, tendem a atribuir
acoes socialmente desejaveis a personagens
brancas em histérias a ela narradas, e um forte
viés anti-negro, atribuindo acdes socialmente
indesejaveis a personagens negras. As criancas
negras também demonstram expressivo viés
pré-branco, porém nao demonstram viés anti
-negro (FERREIRA, 2007, p. 75).

Decorrida mais de uma década, apesar de
alguns avancos na legislacao, nao é dificil supor
que uma tentativa de pesquisa similar nao tenha
um resultado préximo ou correspondente.

Retomando V. M Figueira (1990), as autoras
(coordenadoras da obra) Relacoes raciais na escola:
reproducao de desigualdades em nome da igualdade
(2006), Miriam Abramovay & Mary Garcia Cas-
tro enfatizam o problema do livro didatico:

O livro didatico € um importante instrumento de
formagao da personalidade das criancas e ado-
lescentes, logo a grande quantidade de imagens
e opinides estereotipadas e preconceituosas so-
bre o negroafetaa mentedosindividuos—negros
ou brancos—e, de forma mais geral, a sociedade.
Os negros sao comumente retratados como indi-
viduos rudes e embrutecidos, criando uma ideia
de “animalizagdo do negro”, ou dele como o ele-
mento subalterno da sociedade, exercendo sem-
pre as ocupac¢oes mais baixas da estrutura social.
Assim, é gerada uma ideia de inferioridade do
negro em relacdo ao branco e estimulado um
“ideal de ego branco” e de embranquecimento
(ABRAMOVAY & CASTRO, 2006, p.137).

Fora da escola, a l6gica tende a seguir o mes-
mo rumo. O Brasil, que se orgulha miscigenado,
assiste a novelas, a propagandas, a padroes de be-
leza e de cultura, cujos pressupostos sao arraiga-
dos predominantemente em modelos eurocéntri-
cos (ou ainda, norte-americanos). Negritude é um
tema pouco levantado, seja na escola, ou na socie-
dade como um todo. A criancga brasileira que, mais
tarde, sera o docente nas salas de aulas, tendera
fatalmente a reproduzir o que adquiriu e apren-
deu como verdade. Assim, é valido considerar o
que Conselho Nacional de Educacao preconiza:

Temos, pois, pedagogias de combate ao racis-

mo e as discriminagdes por criar. E claro que ha
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experiéncias de professores e de algumas esco-
las, ainda isoladas, que muito vao ajudar. (CNE,
2004, p.9)

Neste ponto, Santos (2009) acredita que hou-
ve um avanco a partir das leis como a das acoes
afirmativas:

Na pratica, o sistema educacional brasileiro deu
passos largos em direcdo a adocdo de progra-
mas de ac¢oes afirmativas, isto é, conjuntos de
acOes politicas e orcamentarias destinadas a
correcdo de desigualdades raciais e sociais. Es-
sas agOes visam a oferecer tratamento diferen-
ciado a fim de corrigir desvantagens histéricas e
eliminara marginalizagao criada e mantida pela
estrutura social brasileira (SANTOS, 2009, p. 82).

O processo de invisibilidade do negro na
sociedade omite geralmente o negro do cendrio
cultural e intelectual na sociedade. A naturaliza-
¢ao do negro como ocupante de precarios postos
de trabalho reaviva a imagem do negro escravo.
Esta imagem ainda muito viva na sociedade ali-
menta a erronea tese de que o negro nao detém
um grau de intelectualidade igual a um indivi-
duo de cor branca, por exemplo.

Com os pomeranos, seja de Vila Pavao, seja
de outros municipios onde houve imigracao des-
sa etnia, ocorrem também processos de discri-
minacdo. Apesar de terem a pele clara, padrao
estético eurocéntrico, os pomeranos foram alvos
de perseguicao pelo Estado brasileiro. Sobre isto,
escreve Jorcy Foerste Jacob (2010):

Os pomeranos nao se viam como brasileiros,

mas também ndo eram iguais aos alemaes. No
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fim da década de 30, a “politica de nacionali-
zagao” do governo Vargas e a Segunda Guerra
Mundial vém para tornar esses olhares ainda
mais confusos. A teoria de muitos intelectuais
dos anos 30 aos 50 era de que aprendendo a
lingua nacional, os grupos étnicos seriam assi-
milados a cultura nacional. Se por um lado o Es-
tado tenta integra-los proibindo de forma auto-
ritaria a lingua materna, por outro, os chamam
de alemaes e os perseguem (JACOB, 2010, p. 32).

Se a imagem do negro em todo o Brasil era
associada praticamente a de escravo, de subal-
terno, sendo um legado do longo processo de
escravidao e poés-escravidao com pouco acesso
a educacao, a salde, etc. com os pomeranos a
imagem aproximativa era com os nazistas, o que
incitava 6dio contra os pomeranos, rendendo-
Ihes angustia, conforme descreve Jorge Kuster
Jacob (2010):

Na época da Il Guerra Mundial os pomeranos
no Espirito Santo eram confundidos com ale-
maes nazistas; eram torturados e perseguidos
pelos “bate-paus” de Getllio Vargas. Os “ba-
te-paus” muitas vezes eram bandidos civis que
se disfarcavam de militares de Getdlio Vargas,
e assim saqueavam comida, bebida, animais
encilhados, objetos de valor como relégios, di-
nheiro, tudo que podiam carregar. Em especial,
tudo que tinha escrita alema era destruido ou
confiscado. Para “proteger” o Brasil do nazismo
muitas barbaridades foram cometidas contra
estes humildes agricultores que nem sabiam o
que acontecia do outro lado do mundo. (JACOB,
2010, p. 26).

Entre os italianos que foram para o Espirito
Santo, apesar de um modelo politico na socie-
dade brasileira que preconizava a branquitude
como sindnimo para o desenvolvimento social e
econdmico, esse grupo étnico foi vitima da falta
de atencao do governo brasileiro, conforme rela-
ta Colbari (1997):

As populacdes que imigravam para o Espirito
Santo enfrentavam uma série de obstaculos: as
péssimas condicdes de viagem, a opressao dos
latifundiarios, a falta de escrdpulos dos agen-
ciadores de mao-de-obra, o suborno dos funcio-
narios do governo, etc. Além desses infortinios,
deparavam-se com a dureza das condi¢oes ma-
teriais: as terras nao eram férteis, o governo e
os agentes de imigracao ndo cumpriam as pro-
messas ou os compromissos firmados, como
0 pagamento pela construcdo de estradas, a
derrubada de arvores e edificacao de casas, e o
adiantamento dos instrumentos para a lavoura.
Por sua vez, as cobrancas que recaiam sobre os
imigrantes eram rigidas (COLBARI, 1997, p. 6).

Alberto Carlos Almeida, na obra A cabega do
brasileiro (2007), perfila elementos, a seu ver, in-
trinsecos da cultura brasileira, trazendo a tona te-
mas como sexualidade, politica, jeitinho brasileiro,
preconceito racial, etc., evidenciando como o bra-
sileiro, de modo geral, vé tais temas. Abordando
a forma de como o brasileiro concebe a questao
racial —ou étnica— no pais, o autor explicita como
a questao racial (ou étnica) encontra-se arraigada
nos comportamentos dos brasileiros, sobretudo,
na formacao e perpertuacao de esteredtipos.

A despeito das especificidades no tocante
a uma desvalorizacao de determinadas etnias

citadas no Espirito Santo, em que foram abando-
nadas e/ou vitimadas pelo aparelho do Estado, a
formacdo de uma identidade nacional no Brasil
privilegiou a matriz europeia, sedimentada em
teorias raciais do século XIX, que especulavam
a inferioridade de negros e indigenas. No bojo
destas teorias raciais, aliada as dificeis condicoes
socioecondmicas de negros e indigenas, a incor-
poracao da matriz europeia na construcao da
identidade nacional representou uma esperanca
de desenvolvimento, de progresso de um pais
que se propunha a ser uma nagao forte, eivada de
atrasos sociais, maculado pela longa escravidao,
pelas auséncias de amplas politicas na area da
educacao, da economia, de gestao, entre outros.
Na primeira e segunda década do século XX, as
politicas e discursos em torno do embranqueci-
mento da populagao brasileira ratificam o olhar
condescendente e validador para este objetivo.

Um dos intelectuais influentes na cultura
brasileira e favoraveis ao embranquecimento
do povo brasileiro, Monteiro Lobato, com sua
extensa obra literaria, ndo sé6 colaborou para a
disseminacdo deste ideario, bem como trouxe
para o cenario nacional a figura caricata do Jeca
Tatu, que propalava todo um ultraje contra o ca-
boclo caipira, contra o interiorano paulista.

Um pouco diferentemente do contexto
identitario nacional, Vila Pavao teve em sua for-
macao processos de discriminacao contra ne-
gros e pomeranos, e, em menor projecao, contra
os imigrantes italianos. Por detrds de uma ques-
tao de cor da epiderme ou das peculiaridades
de cada etnia, havia também a desconfianca, o
desconhecimento do outro, as incertezas quan-
to a sobrevivéncia e ao futuro na localidade, o
medo da perda da terra, principal fonte para o
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sustento, que desembocavam em casos de per-
seguicao, de aflicao e de preconceito racial (ou
étnico).

O processo de luta pela emancipacao de
Vila Pavao, nos fins dos anos 80, problematiza a
histéria local e a reinscreve para uma trilha dife-
rente da outrora. E neste contexto, em que os in-
dividuos, de etnias diversas, precisaram unir-se
em busca da emancipacdo. E meio a esta atmos-
fera de buscar a emancipacdo do entao distrito
Vila Pavao, outrora pertencente ao municipio de
Nova Venécia, nasce a Pomitafro, em 1989, em
uma escola com uma proposta de integracdo e
unido das etnias, em substituicao a festa caipira,
presente no calendario escolar da maioria das
escolas; e praticamente como um ato continuo
a este processo, da-se a emancipacao do distri-
to, em1990.

A Pomitafro representa uma voz cuja fala, na
época, fora e ainda é oportuna nao sé para Vila
Pavao, mas também para o Brasil, a medida que
traz atona, tanto no ambiente escolar, quanto em
outros espacos sociais, como as ruas do munici-
pio, o debate em torno do preconceito latente na
sociedade brasileira, bem como a possibilidade
de criar rupturas neste processo de discriminagao
e preconceito contra o outro, que, como foram
abordados em alguns momentos deste artigo,
penitenciaram pomeranos e afrodescendentes.
Questiona-se assim o desconhecimento, em
nivel nacional, de uma festa étnica desta nature-
zaede engenhosidade intelectual tal como é, en-
quanto que as festas caipiras, por exemplo, que
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desfiguram o brasileiro ou que o rotulam como
um estulto, sao presentes em muitas escolas ou
conhecidas em todo o territério brasileiro. Uma
primeira resposta a tal provocacao pode estar no
fato de Vila Pavao ser um municipio de menor ex-
pressao e distante das metrépoles.

A primeira resposta tem sua razao, mas
se esvai de sentido ao pensar que as fronteiras
de comunicagdo foram diminuidas e que o pais
ufano de sua miscigenacao nao se sente confor-
tavel em tocar em determinados assuntos, o que
faz uma festa como a Pomitafro se situar entre
o querer de uns e o nao querer de outros. Mas,
como se diz na lingua pomerana, nao se pode ne-
gar que: Dai Pomerisch, Italianisch un Swart kultur
hiwe grout weird (A cultura pomerana, negra e
italiana tem grande importancia).

Nas falas de alguns moradores, e principal-
mente dos militantes e ativistas culturais de Vila
Pavao, a Pomitafro constréi o antes e o depois da
histéria local. E como se a Pomitafro fosse capaz
de ter causado uma reviravolta no cotidiano da
cidade, embora quando a festa foi criada, se-

gundo contam moradores e organizadores, nao
se imaginava que se tornaria, em poucos anos,
a principal manifestacao cultural da localidade
(a Festa da Cidade), nem que seria responsavel,
como acreditam e dizem muitos moradores e
ativistas, por mudancas significativas na cultu-
ra local. Neste ponto, o passado é acionado, por
muitos pavoenses, principalmente os ativistas
dos “grupos étnicos”, como importante para ex-
plicar que antes da Pomitafro havia racismo e
preconceito em Vila Pavao, e que depois da Po-
mitafro as “etnias” passaram a se unir. O exem-
plo mais recente da relevancia da festa nas falas
locais é a criacao do Museu Virtual da Pomitafro,
cujo site € o http://www.museupomitafro.com.
br/, em outubro de 2016.
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