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Resumo

A devastacdo dos territorios e o racismo ambiental estdo
intimamente interligados. O presente artigo reflete sobre
a experiéncia dessa relacdo nos corpos-territorios-devas-
tados-interditados da indigena mulher do Povo Tupinikim.
E necessdrio entender que sdo diferentes modos de vida
de mulheres em questdo, dai a importancia de ressaltar
que historicamente o siléncio-meméria foi também usado
como pratica de resisténcia no debate da indigena mulher.

Palavras-chave: Mulheres indigenas, Tupinikim, Coloniza-
dor, Territorio, Género.

Abstract

The devastation of territories and environmental racism are
closely interlinked. The present article reflects on the expe-
rience since this relationship in the interdicted-devastated-
territories-bodies of indigenous Tupinikim women. It is ne-
cessary to understand that there are different ways of life of
the women in question, so it is important to emphasize that
historically the memory-silence has also been used as a prac-
tice of resistance in the debate of indigenous women.

Keywords: indigenous women, Tupinikim, Colonizer, Terri-
tory, Genre.

Ah, arara, arara é vocé?
Eu queria beber dgua onde arara foi beber
(Canto do povo tupinikim)

A devastacao dos territérios e o racismo ambiental’
guardam relagdes muito estreitas com questoes que
percebemos na pauta dos debates das indigenas
mulheres?. Os povos indigenas instituidos a margem
da sociedade s3o os que menos contribuem para os
danos ambientais, a devastacdo e a mudanca clima-
tica. Certamente sao eles que de maneira mais con-
tundente sdo afetados e, especialmente, o segmento
feminino, o mais atingido.

Ha aproximadamente meio século as indigenas
mulheres iniciaram articulacdes com liderancas de
diferentes povos para enfrentar a questdo das per-
das territoriais. Uma referéncia indigena mulher na

1 Racismo Ambiental: Conceito referente as politicas e as praticas
que prejudicam grupos étnicos vulneraveis, especialmente no modelo
atual de desenvolvimento capitalista. A¢des e projetos promovidos por
esse modelo atual de desenvolvimento provoca a destrui¢ao do am-
biente e o desrespeito & cidadania, e afeta diretamente povos indige-
nas e comunidades tradicionais.

2 “Indigenas mulheres para afirmar que género veio depois, somos
anterior”, define a ativista indigena Aline Kayapd. Trata-se de uma re-
flexao situada desde o locus dos conhecimentos indigenas, e que pre-
cisaainda ser explicitada e articulada com uma reflexdo no debate dos
estudos de género.
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vanguarda desse movimento é Eliane Potiguara® que
desde1989ja publicava suas cosmovisdes em escritos
como A terra é a mae do indio, pelo GRUMIN, premiado
pelo Pen Club da Inglaterra (POTIGUARA, 2018). Outro
exemplo atual de indigena mulher a frente do debate
é Sonia Guajajara, que se tornou coordenadora-exe-
cutiva da Articulagao dos Povos Indigenas do Brasil
(Apib) e participou na Conferéncia do Clima, a cop 21,
em Paris, em 2015. A atuacao dessas indigenas mu-
Iheres mobilizam diversos eventos nesse sentido.
N3do é nosso objetivo, neste artigo, demar-
car momentos ou acontecimentos que delimitam
cronologicamente uma “origem da devasta¢io” ou
do enfrentamento a essas questdes. Pretendemos
destacar alguns aspectos especificos no tocante a
devastacdo dos corpos-territérios femininos, o aci-
mulo de exploragio que se formou sobre os mesmos
com a imposi¢ao dos padroes de uma racionalidade
e de um modelo de civilizacdo de desenvolvimento
que pretendeu transforméa-los, de uma coletividade

3 http://www.grumin.org.br/principal.htm
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Foto1. Tupiniguins_Rogerio Medeiros-35

diversa em uma universalidade homogénea e subal-
ternizada, norteada por concepcoes colonizadoras.

Neste artigo, privilegiamos as descricoes e as
narrativas que envolvem as mulheres Tupinikim, em
suas interacdes em territério indigena, especialmen-
te as narrativas dos acontecimentos responsaveis
pelainterdicao de seus corpos e modos de ser e fazer/
viver*. Um contexto histérico no qual estao envolvi-
das, desde situacoes passadas que ainda estao em
vigor na contemporaneidade. Segundo Louro:

Tornar visivel aquela que fora ocultada foi o grande
objetivo das estudiosas feministas desses primei-
ros tempos. A segregacao social e politica a que as

4 Emgrande medida as narrativas de meados do século passado so-
bre os Tupinikim no Espirito Santo foram recolhidas por pesquisadores
para fins de Relatérios institucionais, necessarios ao reconhecimento
da genuinidade da etnia Tupinikim, e que era questionada, especial-
mente, por grupos empresariais nacionais. Neste artigo, as citagdes
remetem a narrativas na tese de Arlete Schubert/ PPGE/UFES, e que se
encontram em fase de finalizagdo no momento em que este artigo esta
sendo apresentado.

mulheres foram historicamente conduzidas tive-
ra como consequéncia a sua ampla invisibilidade
como sujeito — inclusive como sujeito da Ciéncia.
(LOURO, 1997, p.17)

A partir das narrativas que revelam aspectos,
elementos micros do cotidiano, sobre suas experién-
ciasdevida, e quesilenciam, ao final, para resguardar
aidentidade indigena em segredo, a fim de proteger
0 seu grupo, buscamos tornar visiveis fragmentos de
histérias de vida de mulheres Tupinikim. As narrati-
vas chamam a atencdo para a politica e as injusticas,
a violéncia aos direitos dos povos indigenas, atingin-
do, especialmente, as mulheres. Tais narrativas asse-
veram a erosao das tradicdes que ocorrem de forma
lamentavelmente rapida, sem que fossem denuncia-
das e levadas a sério na maioria dos periodos em que
sucederam, sem que tenham sido devidamente hon-
radas nos registros historiograficos.

Dona Gabriela, uma ancia do nicleo resistente
do povo Tupinikim, talvez a Gltima falante da lingua

69


http://www.grumin.org.br/principal.htm

REVISTA DO ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO

Tupi na década de 1970, dizia estar resguardando as
criangas ao impedir que elas tivessem acesso a lin-
gua ou ao conhecimento do que se passou na sua
prépria trajetéria de vida (Entrevista com liderancga,
2018)°. Em segredo, ela cuidava para resguardar a
sua identidade porque talvez temesse que a violén-
cia fosse revivida em tempos de invasdo continuada
do universo indigena. Os siléncios histéricos assim se
mostram nos seus corpos-memarias como sinais de
resisténcia (POLLAK, 1989, p. 5-6).

A partir do dialogo e da escuta atenta, busca-
remos colocar balizas que favorecam compor uma
histéria da presenca das indigenas mulheres Tupini-
kim nos processos de resisténcia e reelaboragoes da
identidade desse grupo. Partimos de alguns elemen-
tos micros/do cotidiano, buscando recorta-los com
maior precisao, a fim de revelar o protagonismo de
mulheres em acontecimentos que armaram cenarios
onde se evidencia o “cristal do acontecimento total”
(BENJAMIN, 2006, p. 503). Ou seja, escavamos em ru-
inas uma perspectiva que possa focar elementos
pouco considerados na recente histéria da presenca
das indigenas mulheres na historiografia do Espirito
Santo, fazendo das ruinas o nosso jardim, o que Elia-
ne Potiguara define também como “Florescer no lixo”
(POTIGUARA, 2018).

Compreendemos as narrativas como “acende-
dores de memérias” que fazem emergir as relagoes
fundamentais nelas contidas. Portanto, relacoes ca-
pazes de acender memdrias que sao descritas por
meio de lembrancas, e que compdem, no seu interior,
o cristal da singularidade do que significa ser indige-
namulher nojogo de relacdes de forcas dos aconteci-
mentos em que elas se inserem. O que nos aproxima
daquilo de que a histéria parece nos distanciar? E o
siléncio em relagao a histéria de vida das mulheres e
a sua invisibilidade nos registros histdricos (PERROT,
1988, p. 185). Portanto, buscamos refletir a partir de
uma perspectiva da histéria das esquecidas, silencia-

5 Ascitaces foram retiradas dos relatérios de entrevista com indi-
genas Tupinikim, em pesquisa realizada entre 2018 e 2019.
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das efou escamoteadas que, quando muito, foram
observadas como fésseis cristalizados em um tempo
histérico-cronolégico passado.

No passado, nossas avos falavam forte/
Elas também lutavam

Ai chegou o homem branco mau

Matador de indio/ E fez nossa avé calar

E nosso pai e nosso avd abaixarem a cabega.
(POTIGUARA, 2018).

Nos registros historicos o papel das mulheres indi-
genas aparece com imprecisdo, outras vezes com
literalidade. A historiadora Michelle Perrot em suas
pesquisas sobre as mulheres constata:

[..] para escrever a historia, sao necessarias fontes,
documentos, vestigios. E isso é uma dificuldade
quando se trata da histéria das mulheres [...]. Inicial-
mente, por auséncia de registro. Na proépria lingua
a gramatica contribui para isso. Quando ha mistura
de géneros, usa-se 0 masculino plural: eles dissimula
elas (PERROT, 2007, p. 21).
Tal constatacdao é especialmente valida para
o debate indigena pelas iniGmeras razdes que co-
nhecemos nesse processo de silenciamento de suas
histdrias e protagonismos nas diferentes esferas da
sociedade brasileira. Quando elas comparecem na
historiografia da histéria das mulheres, a presenca
das indigenas mulheres esta sempre marcada por
um claro-escuro e, quando muito, as encontramos
em desenhos e pinturas, seja num esforco para con-
firmar sua impureza, indignidade, impertinéncia e
fealdade ou, ao contrario, para exaltar sua beleza e
pureza. As encontramos historicamente sempre as-
sociadas a processos de colonizagao, em situagoes
de apresamento, aldeamento e subserviéncia as de-
terminagOes. Muito raramente como sujeitos de um
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contexto particular ou com um pensamento préprio,
nao subordinadas.

Quase sempre associada ao processo de co-
lonizagdo, por meio do aldeamento e consequen-
temente da intensificacdo do contato com por-
tugueses e os seus instrumentos de controle, foi
determinado a ela esquecer que tem um corpo proé-
prio, que se mostra como nudez. Foi estipulado que
deveria fazer o trabalho agricola e o comércio para
aprenderem a “vida civilizada”, e que se estimulasse
o0 “amor a propriedade e as riquezas”, para tirar-lhes
o habito de andarem nuas, conforme reza a Lei do
Diretério dos indios de 1757.

Enquanto isso, foram também proibidas de
pronunciar-se em sua prépria lingua, impedidas as-
sim de dizer a sua prépria palavra para comunicar o
seu mundo, quando a lingua indigena falada pelo
povo Tupinikim foi oficialmente interditada pela Co-
roa Portuguesa, a partir do século xvi®. Obrigou-se a
um grave processo de “emudecimento”, propicias ao
“esquecimento”, o que alcancou sons e ritmos da sua
propria cultura, reverberando no corpo-territério da
terra habitada.

A determinacdo que proibia o uso da lingua
indigena foi catastréfica, de tal modo que gerou
o silenciamento e foi responsavel por desarticular
muitos saberes guardados, especialmente, pelas in-
digenas. O medo de comunicar as palavras nativas
incidiu diretamente e de modo duradouro nas rela-
coes cotidianas com filhos e filhas, companheiros e
coletividade mais ampla. Os testemunhos indigenas
relatam sobre o efeito dessa violéncia:

Eles [Dona Gabriela e 0 esposo] tinham as histérias,
eles contavam do passado, dos antigos deles, que
eles contavam... Eu tava |4, escondido, ouvindo... Eu

6 “O Diretério dos Indios”, como ficou conhecido, editado pelo Mar-
ques de Pombal, foi o documento que determinou a proibicao da lin-
gua indigena falada no litoral. Ao ser nomeado ministro do Império ele
tomou medidas rigorosas contra a Companhia de Jesus, culminando
na sua expulsdo das Col6nias portuguesas. Em 03 de maio de 1757 foi
publicada a “Lei do Diretério”, legislagdo que pretendia regulamentar
as regras de convivéncia entre indios e colonos.
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era um menino ainda... 1a chegando de mansinho
[.], mas quando eles observavam que eu tava af,
eles paravam de falar. Ndo contava mais! [risos]. Eu
chegava, e dizia: “continua! Eu quero saber...”. E eles:
“N3ao, ndo pode nao”. Eu sempre falo essas coisas...
Eu cansei de ver Dona Gabriela, e o Pai Véio falan-
do essas coisas, em segredo...” (Entrevista de 2019,
Aldeia cv).

Tempos de perseguicdes alcancam as popu-
lagbes consideradas dispensaveis e sem poder, os
desclassificaveis, recaindo sobre seus coletivos como
destruicao e perdas’. Assim ocorreufocorre com os
povos indigenas. Os que resistiram conviveram com
o aniquilamento das relacdes ancestrais, enquanto
os homens foram obrigados, de acordo com Potigua-
ra (2018, p. 99), a assumir um papel “machista” para
a defesa de seu grupo familiar. A escritora indigena
Eliane Potiguara situa esse aspecto indissociavel do
debate de género sob a seguinte perspectiva:

No contato com o colonizador, esse homem ad-
quiriu os vicios dos estrangeiros. Hoje, os povos
indigenas trazem marcas dessa colonizacdo e da
neocolonizagao também imposta, por isso precisa-
mos reconstruir o género entre os povos indigenas e
reconstruir nossas histérias (POTIGUARA, 2018, p. 99).

Desde essa perspectiva podemos argumentar
que a autora aponta para um didlogo sobre a ques-
tdo de género que deve considerar, particularmente,
contextos transtornados pelo colonialismo. Exige-se

7 Tempos de perigos e perseguicdes impoem destrui¢do de coletivos
humanos e ndo humanos, andlogos a recente ditadura militar no Brasil,
um tempo de destrui¢do, como pode-se observar nos escritos do pro-
fessor Carlos Rodrigues Brandao (2020, p.14):[...] milhares de cartas e de
outros documentos —suspeitos. Lembro-me de Goiés. Dias e noitesem
fundos de quintais, ao redor de fogueiras acesas, selecionando e quei-
mando quilos e quilos de cartas e de mensagens entre a Equipe Central
do Movimento de Educacdo de Base de Coids e lavradores, monitores
camponeses e participantes das a¢des de educacio de base ou de en-
contros de comunidade. E, também, jogando no fogo pacotes com as
nossas aulas de alfabetizacgao.
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que tais questoes sejam consideradas sob bases e re-
lagOes simétricas, cuidando-se para nao assumir um
recurso da cultura dominante que servird novamen-
te para reforcar o seu poder®, esperando-se que indi-
genas mulheres se encaixem em debates de género
com suas bases ja preestabelecidas. H4 um grande
risco de subordinar os grupos sem poder/lugar de
contra argumentacao e analise, ou seja, espera-se
que os conhecimentos e experiéncias indigenas nao
sirvam apenas como ponto de partida e que, apds
acolhé-los, sejam abandonados e capturados por um
discurso colonizador.

Nesse sentido, a no¢ao de género como catego-
ria tedrica deve questionar as racionalidades, as epis-
temologias e o carater instrumental das sociedades
dominantes. E, por fim, deve implicar na criacao de
condicoes de igualdade entre as partes que entram
em comunicagdo, uma exigéncia sine qua non para
uma situacao que demanda a realizacao do didlogo
intercultural no movimento de mulheres no Brasil.

A historia contada-cantada desde um
corpo-territério-indigena

O papel das indigenas mulheres surge com impreci-
sao nos relatos sobre indigenas, e outras vezes com
exatidio: Apesar da auséncia do protagonismo femi-
nino nas narrativas das lutas pelo territério indigena
Tupinikim®, algumas informacdes dio conta de sua
presenca efetiva nesses movimentos. No entanto,
para suprimir essa lacuna, podemos lancar mao dos
relatos orais existentes sobre mulheres que assumi-

8 A partirda leitura do “Didlogo sobre a conversao do gentio” (1556-
1558) do padre Manuel da Nobrega, Suess (2009) indaga: “a recusa da
verdadeira escuta do outro - [que para ele seria terapéutica] - ndo seria
a raiz da violéncia da cristandade?”. O autor termina por concluir que
a experiéncia de didlogo na nossa histéria revela uma “escuta missio-
naria” do outro, geralmente, como “escuta estratégica para combaté-lo
melhor”. E nesse sentido, para que um didlogo ocorra, ndo basta a escu-
tadooutro, é preciso saber o que essa escuta envolve e o que se preten-
de com ela. (Conf. SCHUBERT, AMP, p. 117, 2018).

9  As lutas territoriais Tupinikim no Espirito Santo contemporaneo
remontam a década de 1960.
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ram o protagonismo em importantes momentos no
movimento da luta pelo reconhecimento do territ6-
rio indigena no Espirito Santo.

Alguns registros fotograficos, dos episédios
das primeiras lutas, especialmente realizados pelo
jornalista Rogério Medeiros ™, colocam em evidén-
cia a presenca das mulheres em momentos signi-
ficativos no processo de reivindicacdo de perten-
cimento étnico. Elas pouco sdo citadas e quase nio
figuram nos escritos contemporaneos, entrementes,
ha relatos orais que apontam para o protagonismo
indiscutivel da mulher no processo das lutas, sendo
essa uma questao ainda por aprofundar™.

Alguns relatos orais contemporaneos referem-
se as indigenas mulheres, Guarani e Tupinikim e
mencionam uma das indigenas que foi uma grande
lider religiosa Tatdxi Ywa Reté (dona Maria), responsa-
vel por conduzir um grupo Guarani por uma longa ca-
minhada de varios anos (Oguata Pora), em busca da
Terra sem Mal™. Finalmente, apés muito caminhar, o
grupo se estabeleceu junto aos Tupinikim, no litoral
capixaba, e se constituiu como importante presenca
na primeira retomada da terra, lutando lado a lado
com o povo Tupinikim™®.

Quanto as mulheres Tupinikim, elas estiveram
a frente e sempre atuaram em diferentes situagoes
conflituosas e decisivas na luta pelo reconhecimen-
to da identidade e do territério indigena Tupinikim,
no Espirito Santo, uma luta que se iniciou no final da

10 Nasdécadas de 1960 e 1970 os registros fotograficos sdo em gran-
de medida feitos pelojornalista e fotgrafo Rogério Medeiros e perten-
cem ao seu acervo pessoal. Sdo dele as fotografias cedidas para o nosso
estudo.

11 Discutindo resisténcia das mulheres Tupinikim no conflito com a
Aracruz Celulose (Fibria) temos a tese de Barcellos, (2008).

12 Segundo Helen Clastres (1978, p. 59), “Razdes econémicas e ecold-
gicas e religiosas de ordem mistica também puderam associar as ricas
terras do litoral, a Terra sem Males. Pois, de onde poderia derivar-se
essa “fama” de fertilidade excepcional?”.

13 Sobre a caminhada (Oguatd) ha registros e andlises como o cléssi-
co, “Terra sem Males”, de Helen Clastres (1978) que aborda o significado
eorigemdessabusca. Emrelagio ao grupo do Espirito Santo, Tangerino
(Puc/Sp, 2001) apresentou tese sobre o grupo Guarani que realizoua ca-
minhada desde o Sul até o litoral do Estado e que vive, atualmente, em
aldeias junto aos Tupinikim, no municipio de Aracruz/es.

ARLETE M. PINHEIRO SCHUBERT | ALINE NCRENHTABARE LOPES KAYAPO

CLAUDETE BEISE ULRICH MULHERES INDIGENAS

década de sessenta e se estendeu até o ano de 2011,
quando ent3o a terra foi homologada pelo presiden-
te da Replblica.

Quando se referem a participacio de indigenas
mulheres em tais lutas, em particular, os habitantes
das aldeias Tupinikim, lembram-se das situacoes
que significaram importantes desafios para o grupo
indigena. Uma das situacoes diz respeito a viagem a
Brasilia, em busca de informacao, com objetivo de
denunciar a destruicdo da terra pelos invasores, com
seus empreendimentos madeireiros para fins de
produzir carvao. Uma mulher Tupinikim, conhecida
como Dona Santa, durante dias, a pé ou de carona,
esteve junto com seu companheiro, caminharam até
Brasilia para denunciar ao governo a invasdo da ter-
ra, como tantas vezes fizeram os indigenas, desde o
periodo colonial. Isso ocorreu em 1972, em pleno pe-
riodo da ditadura militar no Brasil.

Outra situacao onde as mulheres sdo lembra-
das nos relatos ocorreu como desdobramento da pri-
meira, e foi durante a visita do representante da Fun-
dac3o Nacional do indio (Funai) ao Espirito Santo. O
general Smarth Ara(jo, seu presidente, veio ao Espi-
rito Santo com o objetivo de atestar a “indianidade
e genuinidade” do grupo Tupinikim, conforme eram
as exigéncias formalizadas pelo Estado brasileiro, na
década de setenta.

Uma das mulheres que se encontra na fotogra-
fia, a época esposa do cacique, se responsabilizou pela
preparacdo e apresentacao das mulheres e dos demais
participantes, que iriam receber o visitante. Dona He-
lena, da aldeia Caieiras velha, recorda que para a apre-
sentacgao do grupo, essa mesma mulher havia prepara-
do as criancas, as outras mulheres e os homens, para
que se apresentassem ao general Smarth Aradjo, “com
alguns enfeites”, e complementa: “Essas penas na ca-
beca que vocé vé ai, nas fotos, ela que inventou... Porque
nao é assim que eles dizem que indio anda? Ela mon-
tou os cocazinho, assim mesmo, com umas peninhas,
de galinha”, diz sorrindo, revelando uma estratégia de
resisténcia na qual pode-se afirmar que em diferentes
situacOes elas se reinventaram para existir.

Foto 2. Tupiniquins_Rogerio Medeiros-32

Havia toda uma discussao sobre os indios que
se teriam tornado n3o-indios ou indios que n3o eram
mais indios, eram caboclos, mesticos, estes seriam,
para o Estado brasileiro, aqueles individuos indige-
nas que “ja” ndo apresentavam “mais” os estigmas de
indianidade, estimados como necessarios para o re-
conhecimento de seu regime especial de cidadania.

S3o questdes que estdo presentes no relato
trazido por Dona Helena, quando ela narra como a
mulher [da fotografia] teria se esmerado em arrumar
as mulheres e as criangas com esses aderecos, inusi-
tados aos olhos do grupo, certamente, mas que elas
ja haviam compreendido como um “critério” imposto
ao grupo, como exigéncia ou condicao sine qua non
para ser “indio reconhecido™ “Nés nos esforcamos
pra fazer uma roda de tambor bem animada pro ho-
mem que veio saber se a gente era mesmo indio. Ai
eles [os integrantes do grupo de tamboeiros] toca-
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ram as casacas e bateram os tambores com vontade.
E nds cantemos, é... E nos dancemos pra ele que que-
ria ver, né?” (Entrevista em 2018).

Ouvimos um relato do préprio esposo da mu-
Iher que aparece na fotografia da qual falou dona
Helena. Ele atribui a ela a organizagdo e o resultado
da reunido que o algou ao cargo de Cacique pela pri-
meira vez. Os anos seguintes, em que ele exerceu a
funcao de lideranca principal, foram aqueles em que
a luta pelo territério foi acirrada, quando entdo o
povo decidiu enfrentar os invasores do seu territorio,
e partiu para o enfrentamento por meio das chama-
das “autodemarcacoes”.

Ao relatar os acontecimentos naquele dia em
que a comunidade se reuniu para decidir e eleger a
nova lideranca da comunidade, ele conta:

Eu sabia que ia ter a reunido da comunidade, mas ai
meu pai queria ir pescar no rio porque nao tinha nada
na nossa casa, ai me chamou e eu fui (ele disse que
a gente voltava antes da reunido). Eu lembrava da
reunido e esperava voltar a tempo, mas a pesca foi
tdo boa com o pai que até esqueci. Quando voltamos
do mar a gente viu todo aquele pessoal esperando a
gente... Tava todo mundo no cais que tem ali embai-
xo, esperando nds... Eu até assustei porque ja tinha
até esquecido... A chegamos, e ela veio com todo aquele
pessoal e disse: “... agora é tu, o Cacique da comunidade é
tu!”. Imagina, ai eu levei um susto porque nao tava
nem esperando isso... (Entrevista, 2019). (grifo nosso).

Outrasituagao relaciona-se a figura do “Capitao
do Tambor” (mestre do grupo de tamboeiros), uma
posicdo que consta como tradicionalmente ocupa-
da por um homem. Fomos informadas que antes do
surgimento da figura do “Cacique” entre os Tupini-
kim, era o Capitao do Tambor que cumpria papel de
lideranca na comunidade™. Quando ele estava im-
possibilitado de acompanhar o grupo, em situacoes

14 Essasinformacdes foram registradas a partir dos estudos do cTda
Funai e constam no Relatério Técnico da Funai/1994.
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que o impediam de atuar como capitdo do tambor,
era uma mulher que assumia a coordenacio e apre-
sentacao do grupo de tambores e casacas, seja na al-
deia, seja em eventos externos. Essa mulher é Helena
Coutinho, a quem todos chamam carinhosamente de
“Dona Helena”.

Quando fomos a casa de Dona Helena para
conversar, encontramos um dos seus filhos, um jo-
vem com deficiéncia de ordem psiquica e que vive
sob os cuidados da mae. Fomos juntos até a roca
onde ela estava “tirando mandioca pra fazer farinha”.
Enquanto caminhavamos o jovem foi lembrando as
situacdes de violéncia vividas pelo povo, e que indi-
camoseualto grau. Em todo o caminho foi relatando
agressoes que sofreu e que partiam dos segurangas
da empresa. Em algumas areas, ja tomadas pelo
mato, apontava e dizia: “Aqui 6, era tudo eucalipto!”,
em uma clara associacdo das violéncias sofridas a
destruicao do territorio.

Embora vivendo agredidos e ilhados em seu
proprio territério, cercados por eucaliptais, eles tei-
maram e nunca desistiram de romper o cerco, apesar
das placas que proibiam o seu acesso aos rios e ma-
tas, ou seja, proibiam a entrada a “estranhos”, isto &,
aos indigenas.

Quando a gente vinha pegar pau pra fazer lenha,
quando vinha no rio pra banhar, nadar, e quando vi-
nha pescartambém, eles batiam na gente.” [...] “Sim,
eu mesmo! Eles ja me botaram pra correr... E eles,
oh, assim! [Faz gestos batendo no brago e nas cos-
tas] vinha com chicote na gente [..]. Os segurancas
da Aracruz.

Profundamente marcado pelos acontecimen-
tos, 0 jovem mostra a drea onde havia sofrido algum
tipo de violéncia e como a mae, preocupada e com o
olhar sempre atento, chegava a tempo para socorré
-lo. Em relacdo a mulher, Eliane Potiguara (2018, p.
49), reporta-se as décadas de 1970 € 1980, nesse mes-
mo periodo:
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N3o existiam estudos ou cifras, estatisticas que do-
cumentassem as maneiras como as mulheres indi-
genas eram ameacadas e violadas em seus direitos.
Também nao era dada aten¢ao ao modo como elas
estavam se extinguindo a partir da mortalidade
materna, por violéncias fisicas, por conflitos cul-
turais, por migracdo de suas terras e por conflitos
politicos que ameacgavam suas vidas, suas familias
eodireitoao territdrio indigena e a sua cosmovisao.

Chegamos ao local da roca e avistamos Dona
Helena no meio dos pés de aipim e junto com ela es-
tavam dois outros filhos. O jovem que nos acompa-
nhou enfatizou novamente: “Oh, aqui também... Era
tudo, tudo eucalipto!”. Enquanto ela vem ao nosso
encontro os filhos acenam e cumprimentam de lon-
ge e continuam a colocar as raizes de mandioca no
carro. “Vamos poder fazer muita farinha e beiju”, diz
Dona Helena, revelando um modo de produzir co-
letivo que nao serve ao empreendimento capitalista
que pretende alienar e privar as indigenas mulheres
de sua capacidade de decidir como, quando e o que
produzir, destruindo modos de relacdo e conexao
com outros coletivos e categorias de vida.

Retomamos o caminho para casa, conversando
sobre a tarde quente e a boa colheita que acabavam
de fazer. De vez em quando, repetindo a atitude do
filho, Dona Helena nos fazia parar para mostrara area
retomada, as plantacgdes e as casas de seus familiares
que comecavam a ser erguidas, para abrigar nicleo
dos seus familiares que estava bastante ampliado de-
vido ao casamento de filhas, filhos, netos e netas.

Para além de destacar a relevancia das lutas
apenas como garantia da retomada da terra, impor-
ta destacar a sua importancia para a prépria consoli-
dagao das suas cosmovisoes e de todo um apanhado
de costumes que certamente fundamentaram-se em
compromissos ancestrais. A autonomia por decidir
sobre o que comem se esvai de maneira tao abrupta
como violenta. Nesse sentido, a inseguranca alimen-
tar se instala cada vez mais quando é abandonada
a pratica de cultivo de plantas que alimentam as
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comunidades indigenas, onde a figura da indigena
mulher é tdo importante para a soberania alimentar,
quanto a do indigena homem. Soberania alimentar
em relacdo com aterra e aampliagio e diversificagao
da roca deve ser compreendida em consequéncia do
aumento das familias, demonstrando sintonia com o
compromisso com a posteridade.

Quando chegamos a casa, Dona Helena nos
convidou para sentar em uma grande area aberta,
onde se encontra um fogao a lenha. Logo a area se
encheu com a chegada de netos e netas e dos filhos
com o carregamento de mandioca, que é ali deposi-
tado para posteriormente serem descascadas. En-
quanto isso, Dona Helena retorna com uma garrafa
de café e dois copos. Oferece-nos o café e diz com
sorriso de satisfacao que foi “preparado pela neta”.

Em meio ao movimento no local onde nos en-
contramos, as conversas dos filhos e netos, o mo-
vimento de animais, (galinhas, pintos, cachorros),
Dona Helena fala muito baixinho, quase inaudivel,
e bem préximo. Reporta-se as letras dos cantos que
estd compondo para o grupo de tamboeiros. Confiden-
cia que nao se agrada mais em apenas “falar” e ex-
plica: “Se sé falar nao vou saber explicar bem o que
eudigo”.

Confidencia baixinho que “nao sabe ler”, e que
ultimamente esta “mais esquecida”. As netas ou as
filhas escrevem em um caderno as musicas que ela
compoe, e depois leem para ela ouvir. Nesse momen-
to, uma das netas entra no patio onde estamos e ela
sorri, e demonstrando aprovacao, diz: “Ai, ela, 8! Ela
que disse para eu cantar e gravar a musica no celular
pra depois ouvir e ndo esquecer”.

A interacdo das jovens com as ancias é outra
marca ancestral e a juncdo nessa relacao se trans-
forma em instrumento de resisténcia. Pois, embora
com suas terras demarcadas, o povo Tupinikim pos-
sui muitos desafios a percorrer na caminhada pela
garantia de direitos basicos constitucionais, fato que,
infelizmente, ndo os distanciam dos demais indige-
nas, pertencentes a outros povos. E a cantoria, ndo s6
torna a luta mais leve, mas conta sobre os aconteci-
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mentos e atrai a forca de suas espiritualidades para
perto. E a consequéncia disso, para elas, tem sido
suas inimeras conquistas.

Dona Helena inicia cantarolando algumas md-
sicas e, sempre de novo, com novas letras em um rit-
mo com marcacoes semelhantes, ela canta histérias
que versam sobre temas similares. Acompanha o rit-
mo com os dedos tamborilando levemente na mesa,
“para lembrar” —justifica. E assim, por meio de canto-
ria, que Dona Helena faz suas narrativas durante os
encontros, realizados apés varias situacoes em que
estivemos dialogando. Por meio da palavra cantada,
elaenche de energia o seu povo, e com esse cantar res-
significa suas préprias histérias e memodrias, tal qual
a narrativa evocada no momento da nossa conversa:

Nossa mata ja se acabou/ ndo se encontra um caga-
dor / nossa mata ja se acabou nio se encontra um
cacador/[..] Soudaaldeia nao soudo mar/ pde nosso
barco pra navegar /... E o indio na aldeia, a sereia |4
no mar/ E o indio na aldeia e a sereia 14 no mar./ O
indio ta no trabalho ta fazendo o seu cocar/é o indio
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na aldeia e a sereia la no mar/ [..]. A tradigao do in-
dio nunca acabou/atradicao do indio é a casacaeo
tambor [..] (Canto para roda de tambor)®.

No ano de 1920, Antonio Estigarribia era o che-
fe do Servico dos indios no Estado do Espirito santo
e organizou uma série de questdes, pois pretendia
obter informacoes mais detalhadas sobre os indios™.
Uma das questdes, indagava a respeito da perma-
néncia dos antigos costumes entre eles e coube ao
professor Elpidio Pimentel responder-lhe o questio-
nario. Ele responde que muitos dos antigos costumes
indigenas haveriam de desaparecer, certamente. De
acordo comele:

15 Este canto estava em fase de ensaio com o grupo de tamboeiros
e o grupo de mulheres guerreiras naqueles dias, entretanto o registra-
mos aqui porque ja se tornou dominio piblico ao ser apresentado em
varios eventos abertos, nas aldeias, como sio as Noites Culturais e a
Festa do indio.

16 Orelatério de Estigarribia encontra-se na Revista do Instituto His-
térico e Geografico do Espirito Santo, N viil. Indios do Rio Doce.
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[..] aacgdo civilizadora que estamos exercendo, com
resultados, tende a incorpora-lo a nossa sociedade,
onde se confundirdo na heterogeneidade do nosso
meio. As qualidades fisicas e morais, essas resistirao
mais a agao niveladora do meio e reagirao sobre ele,
modificando-o proporcionalmente a forga com que
atuarem.

Entretanto, ao responder outra questao, obser-
vou: “Quando um indio quer, de longe, prevenir aos
seus irm3dos de uma couza qualquer, canta-a (conta
por meio do canto). [...]. Quando quer contar um aconteci-
mento que o apaixona, cantda-o também.” (Revista do IH-
GEs, N. viil, p. 12ss) 7 (grifo nosso). Seguramente, em
Dona Helena encontramos uma mulher que reteve e
assumiu o papel de guardia da cultura na comunida-
de, e ela a transmite por meio da danca e de cantos
apaixonados.

Por meio do repertério dos cantos que ela com-
poOe, narra uma historia e, subjacente, resguarda as
inquietacoes que vao as margens da ontologia e que
revelam as vozes de queixa. Para Eliana potiguara
(2018, p. 14), sdo essas as “vozes que lamentam e que
problematizam as perdas, traumas vivenciados pela
experiéncia de ter tido territérios e culturas invadi-
das[.]"®.

Nesse sentido, Dona Helena canta, e ao can-
tar revela sobre as suas perdas e lutas, desde uma
perspectiva indigena e feminina, que contempla e
converge um plano ontolégico e politico, por territo-
rialidades e poridentidade étnica. Descobrimos nela
as vozes indigenas e femininas que se conectam em
diferentes relatos. E quando as encontramos, quase
sempre, sao vozes que compodem uma mesma cos-

17 Revistado Instituto Histdrico e Geografico do Espirito Santo, N viil.
indios do Rio Déce.

18  Os relatos e documentos sobre uma histéria do povo Tupinikim
no Espirito Santo aparecem no contemporineo, desde um embate de
argumentacoes sobre a presenca indigena no territério que estava em
disputa com empreendimentos privados desde a década de sessenta.
S3o estudos publicados nos contextos dos conflitos com o Estado Bra-
sileiro que continuava autorizando a invasao das terras indigenas por
grandes empreendimentos econdmicos e particulares.
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movisdo e fazem parte de uma trajetéria comum,
coletiva e traumatica.

Por isso mesmo, uma leitura das trajetdrias
das indigenas mulheres, de diferentes povos, re-
quer, simultaneamente, uma leitura diferenciada e
comparada, pela afinidade que oferecem desde seus
lugares-territorios-de-fala. Desde esse locus, elas reve-
lam-se na “pele da india” ou da “cabocla humilhada”,
que bem poderia ser uma sem-terra ou uma traba-
Ihadora na agricultora, ou a operaria explorada, mas
sempre marginal e sufocada por milhdes de misérias
histéricas e contemporéneas.

Portanto, compreendemos que fazem parte de
uma mesma matriz as memorias das indigenas mu-
lheres, andlogas, em grande parte, as das mulheres
que estao “por baixo” na histéria e na sociedade. En-
tretanto, tratando-se de indigenas mulheres, nao as
encontramos representadas e nem reconhecidas nos
debates da histéria das mulheres no Espirito Santo
ou mesmo no Brasil.

Se escutarmos e considerarmos com serieda-
de cada repertério de lembrancas apresentados por
elas e os seus coletivos, necessariamente, segue-se
outro de perguntas. E, se todas as suas lembran-
cas se voltam a um tempo que se afasta de nés por
décadas ou séculos, certo é que as respostas nao
podem prescindir de sua relagido com o absoluto
presente em que vivemos, pensamos, dialogamos
e agimos.

Alguns limites e forcas, simultaneamente cons-
tituidos, representam desafios para a mulher se rein-
ventar, o que se observa em relagao as suas origens,
ancestralidade, e seu bidtipo, a que reporta Eliane
Potiguara quando escreveu o poema intitulado Brasil
(POTIGUARA, 2018, p. 32):

Que fago com minha cara de india?/ E minhas rugas/
E minha histéria/ E meus segredos? Que faco com
minha cara de india?/ E meus espiritos/ E minha
forca/ E meu Tupa/ E meus circulos? Que fago com
minha cara de india?/ E meu sangue/ E minha cons-
ciéncia/ E minha luta? E minha Terra?
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Deste modo, as protagonistas e testemunhas
narram e ressignificam os acontecimentos vividos
desde uma situacio presente, desde um contexto
histérico no qual estdo inseridas e se sentem desafia-
das. Nesse sentido, nos desafiam, necessariamente,
a erguer uma histéria das indigenas mulheres “a par-
tir de elementos mindsculos, recortados com clareza
e precisao [para] descobrir, na analise do pequeno
acontecimento individual o cristal do acontecimento
total” (BENJAMIN, 2006, p. 503). Ou seja, para uma his-
toriografia das indigenas mulheres, especialmente,
carece focalizar sujeitos e elementos que até pouco
eram considerados irrelevantes na histéria do Brasil.

Manifestar esse corpo territorializado tornou-
se um desafio e uma resisténcia ao sistema de opres-
sao e colonizagao; assumir um corpo-territério como
um corpo étnico em coexisténcia com o corpomulher
exige uma condicdo de autonomia e liberdade, um
processo de libertacio e superacdo da consciéncia
oprimida e colonizada, capaz de elaborar uma cons-
ciéncia critica que supere a subalternidade.

As indigenas mulheres s3o aquelas ndo encontradas
nas reflexdes de uma historiografia sobre género,
sao elas que muitas vezes foram e estdo sendo desti-
tuidas de seus corpos-territdrios, e que precisam de-
senvolver formas de resisténcias e, simultaneamen-
te, trabalhos alheios para gerar renda para a familia.
Com o processo de destruicao ambiental do territ6-
rio dos Tupinikim, por madeireiras e pelo plantio ma-
cico de eucalipto para fins de celulose, a floresta foi
devastada e ndo mais se encontram meios de sobre-
vivéncia, nem matéria-prima necessaria a fabricacao
dos seus artesanatos, tinturas, fibras, sementes, etc.
obrigando-se o deslocamento para o mundo do tra-
balho capitalista, onde s3o submetidas as mais di-
versas formas de exploracao.

Nesse sentido, ao trazer um debate da indigena
mulher para pensar a historiografia da mulher e, em
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particular, no Espirito Santo, o debate de género nao
deve abrir mao da questao territorial em sua relagao
com o modelo de desenvolvimento em curso no pais.
Significa também observar, no caso de mulheres
Tupinikim, uma experiéncia transtornada e inevita-
velmente relacionada a devastagdo do territério que
conta com a destrutiva equacao desenvolvimento x
meio ambiente, como analisa Barcellos (2008).

Desse modo, o papel da indigena mulher en-
contra-se em um contexto fragilizado, como teste-
munham muitas mulheres indigenas e que se faz re-
verberar navoz de Eliane Potiguara (2018). E é grande
o risco de subordinacado aos interesses hegemonicos,
o que produz, indubitavelmente, a fragilizacao do
papel cultural da mulher, especialmente, quando en-
tdo as relacdes de subordinagao sexual se acentuam.
E o corpo-territério-indigena compreendido como
experiéncia da indigena mulher na relagao com o seu
locus que nao deve ser excluido do debate das ques-
toes de género. Por isso, se tivermos de falar de um
“feminismo indigena”, que seja para assumir o terri-
tério como “territério-de-fala” de muitas indigenas e
mulheres que continuam sendo desterritorializadas
e destituidas de seu corpo-territério.

Afirmamos que nao ha uma historiografia femi-
nista nio indigena que alcance as indigenas mulhe-
res e que as concebam como parte integrante de um
todo. Ao mesmo tempo, que respeite as suas parti-
cularidades enquanto coletivo povo, sem o que, des-
se modo, o feminismo e suas pautas se distanciardo
cada vez mais das lutas das indigenas mulheres. Por-
tanto, falar em “feminismo indigena” no meio indige-
na ainda tem sido motivo de muitas reverberacdes.
Perguntamos, entdo, se haverd uma “historiografia
feminista” que alcance as indigenas mulheres sem
as conceber em suas territorialidades préprias, e se
seria possivel falar em uma modalidade de “feminis-
mo indigena” sem profundas inflexdes nos debates e
conceituagoes que estao em vigor.

ARLETE M. PINHEIRO SCHUBER ALINE NCRENHTABARE LOPES KAYAPO

BARCELLOS, Gilsa Helena. Desterritorializagio e R-existéncia Tu-
piniquim: mulheres indigenas e o complexo agroindustrial da
Aracruz Celulose. 2008. 424 f. Tese (Doutorado em Geografia)
- Universidade Federal de Minas Gerais, 2008.

BENJAMIN, Walter. Passagens. Ed. UFMG, Belo Horizonte, 2006.
CLASTRES, Helen. Terra sem Mal. O profetismo tupi-guarani. Re-
nato Janine Ribeiro. Editora brasiliense, 1978.

ESTIGARRIBIA, Antonio. Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico do
Espirito Santo, N viii. indios do Rio Doce.

LOURO, Guacira Lopes. Género, sexualidade e educagdo: uma pers-
pectiva pés-estruturalista. Petrépolis: Vozes, 1997.

PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria: operarios, mulheres
e prisioneiros. Trad. Denise Bottmann. Sdo Paulo: Paz e Terra,
1988.

PERROT, Michelle. Minha histéria das mulheres. Trad. Angela M. S.
Correa. Sdo Paulo: Contexto, 2007.

POLLAK, Michael. Memodria, esquecimento e siléncio. Estudos Histé-
ricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15,1989.

POTIGUARA, Eliane. Metade cara metade mascara. Edicoes Grumin,
Rio de Janeiro, 2018.

SCHUBERT, A. M. P. Lutas territoriais Tupinikim. Saberes e lugares
conhecidos. Editora Appris. Curitiba, 2018.

As citagdes/ entrevistas foram extraidas dos relatérios de cam-
po de Arlete Schubert e as entrevistas foram realizadas entre
2018 e 2019, com Helena Coutinho, José Sezenando, José Luiz
Ramos, liderancgas histdricas nas lutas do povo Tupinikim.

CLAUDETE BEISE

ULRIC

MULHERES

NDIGENAS



	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	_GoBack
	ENTREVISTA
	Jaqueline Moraes: As conquistas, trajetórias e desafios da vice-governadora do Espírito Santo
	 João José Barbosa Sana 
	Renata Alves da Silva


	ARTIGO
	“SINHÁS” E CATIVAS: AS MULHERES NA SOCIEDADE DE ITAPEMIRIM-ES DOS OITOCENTOS
	Laryssa da Silva Machado
	Lucas da Silva Machado


	ARTIGO
	os sentidos da docilidade: a imprensa e a representação feminina no Império brasileiro
	Cibele Camargos Pereira
	Karulliny Silverol Siqueira


	ARTIGO
	Mulheres escritoras e o debate sobre o feminismo na imprensa capixaba (1920 e 1930)
	Lívia de Azevedo Silveira Rangel
	Maria Beatriz Nader


	ARTIGO
	Mulheres indígenas - indígenas mulheres: 
Corpos-territórios-devastados-interditados.
	Arlete M. Pinheiro Schubert
	Aline Ngrenhtabare Lopes Kayapo
	Claudete Beise Ulrich


	ARTIGO
	mulheres na política: myrthes bevilácqua corradi e luzia alves toledo no poder legislativo – 1980 a 2018
	Leandro Da Silva Lunz 


	ARTIGO
	A política representacional da Revista Capixaba (1967-1971):normas de gênero do governo ditatorial em
	Vitória - ES
	Maria Beatriz Nader 
	Mirela Marin Morgante


	ARTIGO
	Ideias em movimento: um diálogo entre Emma Goldman e Francisco Ferrer y Guardia
	Nilciana Alves Martins


	ARTIGO
	desenvolvimento urbano dos bairros fradinhos e maruípe pelo caminho da habitação social
	Luciana Nemer 


	ARTIGO
	acervo do fotógrafo luiz germano gieseler no museu antropológico diretor pestana: visão arquivística na curadoria do patrimônio cultural
	Amanda Keiko Higashi  
	Arquivista do Museu Antropológico Diretor Pestana.
	Andre Malverdes
	Professor Do Departamento De Arquivologia/Ufes.


	DOCUMENTO
	Adalgisa Amanda da Fonseca e Silva: caminhos, escolhas e vivências da primeira médica capixaba
	Jória Motta Scolforo
	Lucas Rodrigues Barreto


	RESENHA
	As Mulheres E O Magistério No Espírito Santo: O Início De Uma História
	Kátia Sausen da Motta


	REPORTAGEM
	Luz del Fuego: trajetória e liberdade da mulher que marcou época
	A escrita e pensamentos das mulheres na revista “Vida Capichaba”
	O voto feminino e a conquista de direitos na imprensa capixaba
	Jória Motta Scolforo



