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Resumo: O debate sobre a “romanizacao’, ja tdo recorrente desde a
décade de 1970, pode ter se “naturalizado” como discurso descritivo
das realidades provinciais, mas efetivamente talvez ndo tenha sido ainda
devidamente dimensionado historiograficamente o que o sustentou: as
evidéncias arqueoldgicas ndo romanas ou romanas mas com alteracdes
locais que foram encontradas a partir do segundo quartel do século XX.
O artigo procura fazer uma analise das discussdes tedricas que criaram
esses topoi e apresentar dois exemplos de evidéncias arqueoldgicas
que atestariam uma “originalidade religiosa” nas Galias Romanas no
periodo imperial.

Abstract: The debate on “Romanization”, so common since the 70's,
may have been became “naturalized” as a descriptive discourse of the
provincial realities, but effectively what sustained it may have not been
properly sized historiographically: non-Roman archaeological evidence
or Roman but local changes that have been found and highlighted from
the second quarter of the century XX. The article tries to make an analysis
of the theoretical discussions that created these topoi and present two
examples of archaeological evidence to attest the existence of a religious
originality in Gaul Roman in the imperial period.
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Introducao

entro das perspectivas pds-coloniais e das discussdes sobre “romanizacao”, a

religiosidade goza hoje de uma importancia sem precedentes. Sendo entendida

como parte relevante e articuladora da cultura, parte de seu interesse reside
em uma percepcao de que a religidao seria um “sistema conservativo” (GREEN, 1998);
desta maneira, a religiosidade pareceu uma via propicia para se estudar as adequagoes e
inadequacdes a cultura romana.

Essa perspectiva todavia € nova. O processo de mudanca desencadeado com
a conquista romana parece ter sido muito mais complexo e interessante do que se
tinha imaginado, e de uma histéria das lutas, da politica e da administracdo juridica se
passou a uma historia da etnicidade, da identidade e das mudancas culturais. Algumas
das mudancas religiosas parecem ter ocorrido muito rapidamente, como a extin¢ao do
sacrificio humano, enquanto outras passaram por processos de combinacao de elementos
entre a religiosidade gaulesa e romana e perduraram durante todo o Império Romano,
como os templos conhecidos como fana, ou surgiram e tiveram seu apogeu em diferentes
periodos do Império, como os pilares e “colunas de Jupiter”.

Quando se trata das fontes, as principais evidéncias religiosas mencionadas,
baseadas sobretudo no saque de Roma e de Delfos, sdo as seguintes: a) importancia
dos druidas e o sacrificio humano contra os inimigos e para a pratica da adivinhacao
serdao justamente aqueles que serdo suprimidos (Estrabao, IV, 4, 4-6) (Diodoro da
Sicilia, Biblioteca histérica, V, 29) (Pompodnio Mela, Chorographie, 111, 2, 18-1) (Tacito,
Anais, |, LXI); b) a Unica fonte que fornece nomes as divindades é De Bello Gallico (VI,
16-18), que nomeia Mercurio, Apolo, Marte, Jupiter e Minerva e Lucano nas Farsalia
(I, 444-462), mencionando Esus, Teutates e Taranis; c) quanto aos lugares de culto,
Lucano descreve o sacrilégio de César contra um bosque sagrado nas Farsalia (lll,
399-452), assim como Plinio também menciona a existéncia dos bosques nas Histdérias
Naturais (XVI, XCV).

Essas fontes, datadas entre o fim do séc. | a.C. e o séc. | d.C,, enfatizam o horror
do sacrificio humano e, a excecao de César, que menciona nomes de deuses romanos,
procuram ressaltar as diferengas com a religiosidade romana. O sacrificio humano sera
duramente combatido, ainda que, em um trecho muito discutido, Amiano Marcelino, no
sec. IV d.C, nos Rerum Gestarum Libri, XV, 9, 8, volta a falar de bardos e druidas, ainda
que seu carater pareca ter mudado. Segundo Plinio (Hist. Nat. XXX, IV, 13), seria ja no
principado de Tibério que os druidas e outros tipos de adivinhos e médicos desaparecem,
embora Suetonio credite o feito a Claudio (A vida dos doze Césares, Claudio, XXV, 13).

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 5, p. 78-92, 2015. ISSN: 2318-9304.



80

A busca pela “originalidade religiosa” nas Galias no periodo imperial

Entretanto, todos esses trechos tdo bem conhecidos nao ddo conta do que aconteceu
no que tange a religiosidade gaulesa durante o Império Romano e a transformacao dos
territérios em provincias.

Este artigo tem como objetivo apresentar e discutir dois tipos de vestigios
arqueoldgicos que atestariam criagdes originais na religiosidade das Galias romanas:
os fana e os pilares e “colunas de Jupiter”. Sua percepcao e valorizacao sao frutos de
mudancas teodricas, historiograficas e arqueoldgicas que criaram as condi¢des para
diversos estudos.

Historiografia
19 fase

Aideiade Romatoleranteasoutras crencas foiumaconstante emtodaa historiografia
do séc. XIX e XX. Um dos pontos constantemente repetidos é a predisposicdo romana a
aceitacao religiosa como forma de dominacao, tese aceita e defendida na historiografia
pelo menos desde Hegel e largamente baseada em Festo e Mommsen, apoiado em
Tertuliano (RUPKE, 2011, p. 11-15).

A nogdo de que havia os deuses "dos romanos” e os dos outros povos ja estava
presente, como destaca Ripke (2011, p. 16), pelo menos desde Georg Wissowa, pupilo de
Momsen, em Religion und Kultus der Romer (1912). Ele afirma que haveria uma decadéncia
dos deuses romanos por conta de sua assimilacdo com os deuses barbaros na expansao
do Império. Os deuses romanos teriam sido alienados de seu papel tradicional com
a proliferacao de seu culto. As divindades entdo ja eram vistas como funcionais, com
responsabilidades e competéncias especificas.

O trabalho de Dumézil inaugura, na década de 1940, uma nova fase de estudos
sobre a religiosidade romana, antes baseada em alguns textos interpretados a partir de
um ponto de vista positivista e de uma arqueologia que s6 somava seus achados. Dumézil
buscava as representacdes que estruturavam o campo religioso da Roma arcaica (SCHEID,
2001, p. 97); para ele, o pensamento religioso funcionaria por sistemas, dos quais é preciso
compreender suas articulagdes. Seu trabalho com base em métodos linguisticos e da
sociologia histérica (SCHEID, 2001, p. 99), a partir de uma perspectiva comparativista, teve
como um dos principios analisar as divindades em suas interrelacdes, nunca de forma
isolada; logo, ndo seria 0 nome da divindade o mais importante, mas sim que ela se insira
dentro de um quadro funcional, sendo, esse sim, o que caraceriza a religiosidade romana.
Um raciocinio que compreende a mudanca e a transformacao. A difusao, um termo em
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voga na época, apesar de ja ter sofrido oposicdo por Durkheim," teria ocorrido por meio
de contatos historicos.

J& com Childe (TRIGGER, 2004, p. 242), o difusionismo efetivamente comeca a
perder importancia. Seu interesse esta de fato centrado em como funciona a sociedade
e ndo no porqué ela muda nessa época. Para Childe (JONES, 2000, p. 447), a mudanca
lenta se deve a fatores sociais internos e as rapidas influéncias externas (como a difusao, a
migracao ou a conquista). Nesse periodo, “afirma-se também, um interesse crescente por
fatores nao econdmicos, tais como crengas religiosas, na promog¢do de mudanca social”
(TRIGGER, 2004, p. 325). A década de 1960 ira vivenciar, especialmente no campo da
Arqueologia, uma enorme discussao sobre a hegemonia na cultura material que levaria a
criacao de culturas e identidades (GIFFORD, 1960, p. 341-2; JONES, 2000, p. 447).

29 fase

A grande mudanca de paradigma nos estudos sobre a religiosidade e sua
importancia na mudanca cultural e, consequentemente, as tentativas de efetivamente
compreender como aconteceu esse processo para além da conquista romana, nos periodos
subsequentes, indo além de um processo de “romanizacao” como simples aculturacao e
transformacao das sociedades provinciais em romanas, ocorreu na década de 1970, muito
sob a influéncia do livro de Edward Said, o Orientalismo, de 1978. Essa mudanca de olhar
ocorreu principalmente como decorréncia dos processos de descolonizacao e dos avancos
técnicos e metodoldgicos na Arqueologia. Da década de 1970 até os dias de hoje uma
série de discussdes foi iniciada, como, por exemplo, a critica ao termo “romanizagao”,
que acabaram por produzir inUmeras tentativas de substituicdo a partir de termos como
"hibridizacdao” ou "emaranhado”.

Whittaker (1997) propde, por exemplo, o termo “adaptacao resistente” no lugar de
“romanizacao”, pois, segundo ele, esse processo nao pode ser definido por conformidade
e resisténcia, ja que em uma sociedade ndo existe “uma Unica classe e um Unico sistema
de valores”, de forma que a cultura romana era apenas mais uma escolha. As vezes
resisténcia, adaptacgdo e aceitacdo podem ocorrer simultaneamente.

Uma das grandes discussdes se focou nos processos de resisténcia desses grupos
a cultura romana, sobretudo na década de 1990 e no comeco dos anos 2000. O termo

usado em larga escala por autoras como Miranda Green (1998) e Jane Webster (1997)

' Durkheim em As formas elementares da vida religiosa, de 1912, via as sociedades como organismos vivos. Nessa
época, as ideias difusionistas ja tinham comecado a ser rejeitadas pelos etndlogos e socidlogos europeus ocidentais.
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teria, no contexto o suporte para a sua compreensdo. Mas é certo que Hodder (1994)
levanta um aspecto importante nesse quesito: até que ponto uma continuidade é uma
resisténcia? Lentamente, se percebeu que a “resisténcia” ndo era a Unica resposta possivel
a situacao colonial e a ideia de que haveria “negocia¢des se impos”.

O "sincretismo”, da década de 70 e ainda em voga até 2000 (WEBSTER 1997, p.
331), foi particularmente empregado no campo da religiosidade como um conceito
analitico capaz de compreender o culto a divindades com nomes duplos, ou seja, epitetos
locais. Esse conceito foi defendido como uma forma de explicar uma conversao de duas
divindades em uma. O termo mais recentemente “evoluiu” para a “creolizacdao” antes de
chegar ao hibridismo, como uma maneira de se abordar as “sub-culturas” formadas pela
adocao de novas crencas e praticas; o conceito teve como base analises comparativas
entre a conquista romana e as conquistas modernas.

Ao mesmo tempo, nas décadas de 1960 e 1970, outra discuss@ao — com enormes
repercussdes na historiografia anglo-saxa — produziu mudancas de termos nos
agrupamentos sociais conhecidos por “tribo” e “raga”, preferindo-se, no lugar, o termo
“grupo étnico”. “O aumento da énfase foi colocada na auto-identificacdo dos atores
sociais envolvidos, nos processos envolvidos na construcao de limites de grupo, bem
como na interrrelacdo entre os grupos socioculturais. Tais abordagens contrastam com
a analise holistica tradicional, entidades organicas supostamente discretas” (JONES,
2000, p. 448).

No comego deste milénio, houve tentativas de substituicdo de uma palavra
Cujo emprego comecou a requerer as aspas. Mattingly (2009, p. 285-289) substituiu
“romanizacao” por “identidades”, que para ele seria um melhor construtor analitico
para compreender as heterogeneidades: “What has previously been described as
Romanization in effect represents the interactions of multiple attempts at defining and
redefining identity”.

As identidades se formariam pela coesdo de um agrupamento de simbolos,
praticas, ritos e narrativas definidas caso a caso. Na medida em que esse atributo é
importante ou ndo no contato com outra identidade, sua resposta pode ser variada,
podendo ter consequéncias multiplas. Contudo, ndo se pode esquecer que, no
Império Romano, haveria uma relacdo de poder e esses agrupamentos as vezes eram
impostos pelo dominante. Jones (2000, p. 452) acredita que havia um agrupamento
de individuos provenientes de varios grupos minoritarios criando uma bricolagem
de identidades.

Essas discussGes, porém, levaram ao surgimento de outro problema: uma
extrema relativizacao das religiosidades no Império Romano como sendo um fenédmeno

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 5, p. 78-92, 2015. ISSN: 2318-9304.



BINA, Tatiana

83

absolutamente local e que se resolveria unicamente no estudo da histéria de um local
arbitrario, que em cada pesquisa precisa ser recortado, podendo estar baseado tanto
em um aspecto juridico-politico, geografico ou até no “substrato local”, retomado de
outros modos.? E ainda, como consequéncia, a dificuldade de conectar esse nivel com
o global e com o social.

Esse debate ainda sem uma resposta definitiva encontrou atualmente em
Ripke (2011, p. 22) uma proposta interessante: a questao é que a fragmentacao das
construcdes sociais nao atingiu somente a periferia, mas também o seu centro. Ele veria
a "religidao romana” como um meio de comunicagdo simbolica e como performance. Sua
analise parte dos agrupamentos menores, como o individuo e o culto local para uma
religiosidade supra-regional. O agrupamento entre esses varios subniveis pode se dar
por um agrupamento ou até por rivalidades; o grande problema das analises anteriores €
que a politica nem sempre tem paralelos com a religiosidade ou uma serve para suporar
a outra. Nao haveria assim uma “religido do Império” em oposi¢do a outras religiosidades,
ja que a propria existéncia de um Império organizado é controversa.

Assim, o que se tornou nitido analisando a religiosidade no Império Romano ¢ a
multiplicidade de experiéncias religiosas (PRICE, 2011, p. 201). Isso porque, na defini¢do do
que seria romano — algo que também depende da cronologia, do espaco e da perspectiva
— e do que nao seria, as proprias pesquisas sobre a religiosidade em Roma também tiveram
que ser consideradas. A verdade é que o conhecimento da religiosidade na propria Roma
tem lacunas e falhas, por exemplo, o periodo do Principado (PRICE, 2011, p. 253).

Se muitas dessas discussdes surgiram em decorréncia do pos-colonialismo, essas
reflexdes também nao podem ser desconectadas das reflexdes sobre a pds-modernidade
e de alguns de seus pressupostos que permeiam todas essas discussdes, como a
questdo da fragmentacdo dos discursos narrativos, da diversidade das historias locais,
das pluralidades sociais e menor importancia das hierarquias sociais: “The very name
‘postmodernism’ implies a deveopment beyond the ideals of modernist thinking wich
focused on metanarratives and world systems” (HODOS, 2009, p. 9). O pés-colonialismo
se inicia a partir dos historiadores e dos discursos literarios, a partir de uma perspectiva
de analise foucaultiana, tendo como mote a ideia de que as narrativas produzidas no
passado e no presente o sao em termos do seu intuito comunicativo.

2 O uso do termo substrato, proveniente da linguistica, também é novo e continua em voga até hoje. As tradicGes,
histérias comuns ndo sdo um dado, sdo narrativas que em um presente sdo sustentadas por memérias coletivas. Logo,
o substrato cultural ndo existe como um fato anterior as popula¢des romanas durante o Império. Sua existéncia esta
assegurada por narrativas contemporaneas. As divindades autdctones ndo existem assim como reminiscéncias, mas
como narrativas vivas, performances rituais, praticas e cerimoénias (HODOS, 2009, p. 12).
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A “originalidade religiosa”

Essas novas abordagens trouxeram a tona a existéncia de umareligiosidade autéctone,
até entao mal conhecida por nao ser mencionada nas fontes escritas e que nao era uma
preocupacao das buscas arqueologicas realizadas até entdo. Para as Galias Romanas, o
grande marco é o artigo de Paul-Marie Duval sobre a “originalidade arquitetonica” da
Galia romana, de 1963, Loriginalité de larchitecture gallo-romaine, que estabelece uma
diferenciagdo entre o que podem ser considerados elementos arquitetonicos e estilisticos
tipicamente romanos. A “originalidade da arquitetura” estaria, para ele, nos monumentos
civis e religiosos, mas é nos ultimos que ele ira se concentrar. Entre os atestados dessa
“originalidade” da Galia romana, os seguintes vestigios sao analisados: os fana, os pilares e
“colunas de Jupiter”, os arcos, teatros, troféus, na maneira de figurar as armas e na mistura
de estilos helenisticos e italianos. Ele atribui essa diversificacdo na arquitetura da Galia
romana as causas ambientais e ao ambiente guerreiro da conquista (DUVAL, 1989, p. 1055).

Duval nao é o primeiro a refletir sobre aspectos ou monumentos inovadores nas Galias
romanas, mas ele € o primeiro a ver essa “originalidade” em conjunto e ndo como inovagdes
pontuais. Ilgualmente, ele € um dos primeiros a colocar como questdo o “substrato arquitetural”
(DUVAL, 1989, p. 1057) sobre o qual a arquitetura grega e romana vai se instaurar.

Em 1963, Duval ainda acredita que as constru¢des megaliticas eram feitas até a
época romana (DUVAL, 1989, p. 1057). Na época, o estabelecimento da cronologia ainda
era um problema a resolver e fundamental até para distinguir as edificagbes — tratava-se
sobretudo de descobrir quais tinham sido os primeiros monumentos romanos nas Galias
— por quem, quando e se tinha havido influéncias.

O problema seria descobrir em que medida os gauleses usaram as técnicas romanas
para construir edificios derivando de suas tradicOes; finalmente, trata-se de definir
quando teria acontecido a interpretatio romana e a interpretatio Gallica. Sim, porque o
tipo de construcao e os materiais utilizados pelos autdctones divergem dos romanos e os
primeiros raramente eram percebidos arqueologicamente até entdo.

Para Duval, nas areas "mais celtas”, o vale do Rédano e a Bretanha, haveria
o testemunho dos fana, templos geralmente de plano quadrado com uma galeria
supostamente para a circumbulacao, orientados para o Leste; o exemplo mais conhecido
ainda é templo de Jano, de Autun, que faz supor que a galeria em torno do seu plano
seria feita com outros materiais, entre eles a madeira. De tamanho e construcao modesta,
o templo geralmente esta inserido em um peribolo e as vezes se encontra associado a
outros. Uma ampla documentacgdo sobre ele ja tinha sido reunida por Albert Grenier, no
seu Manuel d Archéologie Gallo-Romaine, em 1934.
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O segundo tipo de edificio analisado por Duval sdo os teatros-anfiteatros, um tipo
de construcao misto, mas que nao teria para ele indicios de um substrato como os fana. O
terceiro sao as habitacdes, sobretudo, as vilas campestres. Finalmente o quarto tipo, os pilares:
os funerarios com influéncia da Siria, da regido do Reno, como o de Igel, e o outro tipo, os
votivos, os pilares ou as “colunas de Jupiter”, como a Coluna de Cussy, que seriam destinadas
a posicionar o mais alto possivel a estatua de Jupiter, que poderia ser figurado no seu aspecto
“celta”, comaroda, ou como cavaleiro combatendo um monstro gigante. Sua descri¢do diriaque
o0 monumento teria uma base quadrangular, com imagens de divindades, tambor octagonal
com os bustos de “planetas”, capitel com as faces das quatro esta¢des. Para ele 0o monumento
teria um simbolismo divino e cosmico, embora ele ndo explore essas caracteristicas. Com
uma distribuicdo concentrada na Galia do leste, mas nao apenas, 0 monumento se definiria
como galo-romano pela justaposicao de seus elementos, em especial a estatua de Jupiter. Em
ultimo lugar, a técnica esta ligada as fortificagdes. Uma de suas constatagdes interessantes €
que essas inovagdes nado irdo desaparecer ao longo do Império Romano, ao contrario irdo
continuar até a Antiguidade Tardia (DUVAL, 1989, p. 1083-1084).

A "originalidade” da religiosidade nas provincias passa por um problema substancial:
entender as mudangas que se processam na religiosidade — ndo s6 “romana” — trazida com
o exército e grupos adjacentes, os comerciantes, os trabalhadores que irdo construir as
estradas, cidades, templos, os veteranos que irdo ocupar as colonias, assim como o “corpo”
administrativo e que ira se instituir e inserir na populacao que ja tem seus cultos. Dai surge a
discussao sobre como perceber e compreender essa religiosidade. A “originalidade” é hoje

percebida através de duas abordagens arqueolégicas principais:

a) O contexto arqueologico

Durante a primeira metade do século XX, as sociedades conquistadas foram consideradas
receptoras culturais e teriam adotado passivamente padrdes culturais e sociais na expectativa de
criacao e manutengao de status. Mas com a Arqueologia Pos-Processualista uma nova fase se
instaura: se trata de ir além da pura materialidade dos objetos, para, através do contexto, tentar
compreender seu uso e a leitura que se faria desses objetos (WEBSTER, 1997). Hingley (2009)
ressalta que é no contexto que se pode entender o uso de um objeto “romano”.

b) A arqueologia do ritual

Para além do proprio reconhecimento das diferencas e especificidades dos vestigios
arqueologicos com importancia religiosa, mas que divergem do que foi trazido de fora, outro
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tipo de pesquisa lida com o que seria mais tangente a religiosidade: as evidéncias de ritos
que tém entre seus maiores defensores John Scheid (2007, p. 33). As contribuicbes dessa
abordagem vém na alcada do desenvolvimento e integracao de outras disciplinas, como a
Botanica e a Zoologia, e procuram resgatar um aspecto de dificil acepgao: quais os elementos
materiais dos ritos, o que era cultuado, o que era dedicado, como e onde, fornecendo pistas
importantes sobre mudangas e continuidades de um periodo para o outro.

Lugares de culto: Fana

Apesar dos equivocos e, apesar de datadas, as propostas de Duval se mostraram
promissoras. Efetivamente, sobre os templos de plano quadrado, conhecidos como fana,
uma série de estudos foi realizada, sendo o mais relevante o de Isabelle Fauduet de 1993,
em que a autora estabelece uma tipologia dos templos, ainda que muitos ndo tenham sido
até hoje escavados. O que significa que muito do que se sabe sobre eles é proveniente de
prospeccoes e fotografias aéreas. Fora algumas escavacdes, também muito da sua pesquisa
ainda so pode ser feita pela analise da insercao urbanistica desse templo. Ainda assim, dos
635 repertoriados por Faduet, 233 estdo em um peribolo, desses s6 215 sdo passiveis de
fornecer dados sobre qual era o formato do peribolo e, portanto, seu entorno.

As diferencas entre os fana e os templos romanos sado varias. A primeira diferenca:
ele é quadrado, ou préximo dessa forma, enquanto um templo romano € retangular. Em
seguida: a existéncia de uma galeria de circulacao, que existiria na maioria dos templos,
teria uma cobertura mais baixa que a parte central; a abertura do templo seria para o
Leste, assim como a maioria dos templos helénicos; a estatua de culto deveria estar no
meio da cella; e, finalmente, o templo frequentemente estd em posicao dominante. O
principal indicio que garantiria a influéncia romana sobre a constru¢do desses “templos
celtas”, trazendo a eles uma diversidade de expressoes, seria para Duval (1963, p. 43), a
existéncia de um pronaos e um podium no plano quadricular.

O contexto de analise possivel aqui ndo é apenas o contexto da escavacao, mas
a sua insercao na paisagem em processo de criagdo. Os fana foram, na maior parte dos
casos, construidos concomitantemente as estruturas urbanas ao redor. Logo, apesar de
associarem elementos arquitetonicos diferentes, nao parece haver uma continuidade de
ocupacao do espaco. O processo de criagao de uma estrutura urbana, com plano ortogonal
e edificios com espacos pré-determinados dentro dessa estrutura que formulassem um
espaco romano ideal, comegou como um projeto da Republica, pelo que o espaco que
esse templo ocupa dentro do espaco urbano cria uma insercao que vai além do campo
espacial, chegando ao nivel simbdlico (ZANKER, 2000).
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Haveria 269 templos em assentamentos, dos quais com certeza quarenta e quatro
associados diretamente aos espacos urbanos, e 285 no exterior, dos quais, 23 estao em
um conjunto de habitacdes, 47 em vilas e 187 isolados. Segundo Faduet (1993), havia
119 sitios situados mais ou menos entre duas ou trés ciuitates,®> a maioria perto de um
assentamento; esse dado foi estabelecido através da comparacao entre a localizagdo dos
fana e a posicao das primeiras dioceses, inscritas em documentos medievais.

Através de inscricbes é possivel saber que os rituais e celebracdes que ocorriam
nos fana faziam parte da religiosidade oficial da col6nia. O templo e as atividades que
nele aconteciam ndo eram considerados estrangeiros. Percebe-se que o fato de se estar
dentro do muro pode ser um indicativo do status do santuario e que ele faria parte dos
cultos publicos da cidade. E preciso lembrar que, neste caso, os muros podem ter sido
construidos em uma data posterior ao santuario e a nocao de fora e dentro da cidade
precisa ser bem investigada.

Ao contrario do que se poderia esperar, os fana dentro do urbanismo romano
nao necessariamente tenderiam a se encontrar afastados do centro urbano, embora
associados a edificios de padrao romano, com associagoes religiosas, como os teatros e
termas. Woolf (1998, p. 123), ao trabalhar com a cidade, relativiza a sua importancia como
fator de "romanizacao”. Segundo ele, tudo depende do ponto de vista do habitante.

A maioria da construcdo desses templos data do séc. | d.C. e o abandono ocorre
sobretudo entre os séculos Il e Il d.C. Mas quase todos os vestigios (FAUDUET, 1993, p.
99-150) encontrados datam do séc. | d.C,, em especial da primeira metade do século.
A pratica cultual nesses templos é atestada por oferendas como tabletes e placas,
sobretudo, provenientes do nordeste da Galia, moedas — como em Roma, mas com uma
cunhagem propria para esses cultos —, lamparinas, anéis, fibulas. Também foram achadas
rodas, datadas do séc. | a.C., na Galia Bélgica, dedicadas a Jupiter Taranis ou Jupiter Otimo
Maximo, sendo essa uma evidéncia de continuidade importante, ja que sdo encontradas
também no séc. | a.C.,, por exemplo, em Corent (POUX, 2006, p.128).

Entre as esculturas se verificam figuras de terracota de animais, esculturas em
pedra do séc. | d.C, e cerca de 64 esculturas e metal. Sé ha quatro representacdes
de peregrinos, em madeira. As divindades cultuadas seriam Minerva, Jupiter, inclusive
|.O.M. e Capitolino, Maia e Mercurio, Apolo e Sirona, Marte, Minerva e outras divindades
femininas, Hércules e Netuno. O culto imperial também nao esta excluido. Ha um grande

> Nosso trabalho de mestrado se dedicou a compreender em profundidade a inser¢do desses templos em espagos
urbanos. Nas Galias, diferentes status politicos para os espacos urbanos sdo verificados, com légicas de organizagdo
e edificios variados, entre os quais coldnias, ciuitates, uici e assentamentos. As ciuitates eram subdivididas em pagi e
esses em uici, os Ultimos compreendidos também como assentamentos secundarios, que mantinham uma relagdo de
dependéncia com os pagi e as ciuitates.
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ndmero de dedicatorias com variagdes regionais. SO ha 6 tabletes com magia contra
inimigos, pratica que era mais comum em Roma.

Quanto aos depositos, é dificil determinar se eram internos ou externos aos
templos, ainda mais porque uma arqueologia preocupada com o ritual s se iniciou
ha pouco tempo e os dados sao dispersos. Entre os encontrados ha pateras, pratos e
copos de ceramica, prata ou bronze encontrados na cela, abandonados ou em depdsitos
(depositados com oferendas no interior e ou moedas, com o fundo embaixo e associados
a outros vestigios).

Os ex-votosanatémicosforam encontrados apenas em 20 santuarios, provavelmente
associados com cultos de cura, desde o séc. | d.C.. Constituidos de placas de bronze,
latdo martelado e estampado que provavelmente eram afixados em suportes de madeira.
Foram encontrados sobretudo na Lionesa, mas ndo na Bélgica.

Os objetos mais interessantes por indicarem uma mudanca clara de culto do
periodo gaulés para o periodo romano sao as armas e miniatura de armas que deixaram
de ser dedicados no fim do séc. 1 d.C., indicando uma desmilitarizacdo ao mesmo tempo
que a continuidade simbdlica do culto porum periodo. Primeiro, desapareceram as armas;
durante a conquista, a partir da segunda metade do séc. | d.C., ha a miniaturizacdo de
pecas, escudos, langas e espadas, em lugares que ndo se encontram depodsitos de armas
antes da conquista. Esse culto é atestado na Galia Bélgica e em pequenos depdsitos na
Gra-Bretanha. Enquanto as armas mais antigas eram feitas de ferro, as mais recentes,
a partir do séc. | d.C., eram feitas em bronze. As armas em outros tempos teriam sido
colocadas presas nos muros em Gournay-sur-Aronde, enquanto em Ribemont-sur-
Ancre ficariam em uma esplanada na frente do santuario (BRUNAUX, 2006, p. 106).
Também miniaturizados, mas mais comuns e datando apenas do séc. | d.C., também
foram encontrados instrumentos miniaturizados, como o martelo, dedicados a Marte,
Mércurio, Minerva, Matres, Netuno, em regides como a Suica e Normandia, Gra-
Bretanha, Saint-Marcel.

Os sacrificios de animais deveriam provir de depdsitos votivos e de restos sacrificiais,
restos de refeicao e vestigios de limpeza. O maior consumo é de porcos (embora esse
diminua no séc. Il d.C.), cabras e bois. Os cavalos desaparecem depois da conquista. Em
menor numero, foram encontrados caes e cervos. Nenhum traco de sacrificio humano foi
encontrado, como sdo encontrados antes da conquista, por exemplo em Gournay-sur-
Aronde e Ribemont-sur-Ancre.

Entre as categorias de cargos religiosos mencionadas nas inscri¢des, ha os flamines,
os sacerdotess, os vergobret dos Bituriges, mencionados em um vaso depositado em
uma fossa.
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Suportes de cultos: pilares e “colunas de Jupiter”

A situacao dos pilares e “colunas de Jupiter” é muito mais complicada; esses objetos
nao foram alvo de tantas pesquisas nos ultimos anos (BINA, 2015), embora seus relevos
fornecam alguns dos mais importantes documentos sobre a religiosidade dos séculos |
e Il d.C. e mesmo da religiosidade anterior, como os muito conhecidos pilares de Mavilly
e dos Nautes. Pilares e “colunas de Jupiter” eram monumentos diversos no espaco e no
tempo, na iconografia empregada e, muito provavelmente, nos ritos e crengas dos quais
eram o suporte material.

Os pilares e “colunas de JUpiter” sdao constituidos, tanto num caso como no
outro, por bloco prismaticos sobrepostos, contendo em cada um dos seus lados
uma ou duas divindades. A diferenca é que os pilares seriam compostos por blocos
prismaticos sobrepostos, enquanto as colunas eram constituidas por dois blocos com
figuras frontais de divindades em cada uma das suas faces, sobrepostas por uma
coluna, com ou sem figuras divinas, e tendo também acima um capitel e uma estatua
de JUpiter equestre lutando contra um monstro anguipede. Esses ultimos teriam, sem
duvida, sua maior concentracao ao redor do Reno. As Galias contam com um ndmero
bem menor de colunas do que as Germanias, mas, em contrapartida, tém um ndmero
substancial de evidéncias de pilares com uma distribuicdo geografica expressiva nas
trés Galias, com uma concentracao maior na regido entre a Galia Lionesa e a Germania
Superior. A datacdo também é divergente: os pilares teriam seu apice no séc. | d.C. e
as colunas, no séc. Il d.C..

Sua localizacao é incerta, porque a maior parte desses blocos ou foi encontrada
em um contexto secundario, como material de construcao posterior, ou em necropoles
ou nunca saiu de circulacdo. As poucas evidéncias fazem crer que eles deveriam ficar
dentro do peribolo dos templos. Por essa razdo é muito dificil saber quais eram os rituais
associados a eles. Contudo, é fundamental destacar sua importancia para a religiosidade
do periodo. Em primeiro lugar, pela quantidade (cerca de 161 blocos com figuragdo
nos quatro lados com divindades). Em segundo lugar, porque a prépria forma do pilar
parece mais proxima culturalmente dos autéctones e dos romanos. Em terceiro lugar,
pela importancia da iconografia.

A representacao iconografica é simples: uma figura de pé, vista frontalmente, com
rostos sem expressdes. A suposicdo de que essas imagens seriam divindades ocorre
por conta de uns poucos casos, tanto na Germania como na Galia, onde ha inscri¢des
com seus nomes e a associacao dessas figuras humanas com atributos constantemente
associados a figuras divinas. Também no campo da iconografia encontra-se a principal
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diferenca entre eles: os pilares podem as vezes ter divindades autoctones em algumas
cenas, enquanto os pedestais de coluna, nao.

Os pilares e “colunas de Jupiter” tém sido utilizados como uma prova da existéncia
de um “pantedo local”, ideia muito controvertida por supor que existe um panteao, o que,
nos moldes helénicos, ndo € verdade para os romanos; e, por abarcar como categoria
espacial o termo “local” que, embora muito em voga ultimamente, por si sé nado diz
muito: o tempo e o espaco precisam ser bem definidos para uma analise bem sucedida.
Metaforicamente, o que a expressao “pantedo local” tenta transmitir € que as divindades
funcionariam como grupos interligados em diferentes recortes espaciais, por vezes
menores do que as provincias ou unidades administrativas.

A conhecida ideia da interpretatio romana dos deuses, que teria sido feita por romanos,
como talvez César (De Bello Gallico, VI, 16-18) e autoctones através da juncdo de nomes
latinos com epitetos locais verificavel na epigrafia JUFER; LUGINBUL, 2001), tem nos pilares
do séc.1d.C. a prova de ser um processo mais lento do que imaginado. O Pilar dos Nautes traz
nao apenas, em um caso Unico, a figuracdo de algumas divindades, como seus nomes como
Esvs e Cernnvnvs. As figuracOes dessas divindades podem ter se confundido com as de outras,
como Hércules, Marte e Mercurio, mas nao voltarao a ocorrer da mesma maneira.

Conclusao

O tempo provou que Duval tinha colocado uma questao importante e que passou
a ser preponderante nas pesquisas sobre as Galias romanas, sobretudo, no campo
religioso. Hoje, a busca pela “originialidade” na arqueologia das Galias romanas nao se da
tanto através de um debate tedrico, historiografico e religioso quanto na formulacao das
“perguntas” feitas aos sitios arqueoldgicos.

As recentes pesquisas, sobretudo arqueolodgicas, tém levantado um cenario muito
mais complexo do que o imaginado ha alguns anos. A diversidade de evidéncias, mas
também de interpreta¢des, tem indicado uma vivéncia religiosa provincial mais rica e
multipla do que se imaginava. A discussao sobre as identidades e as etnicidades também
teve um peso fundamental para a mudanga paradigmatica nas escavagoes.

A ideia de que Histéria é narrativa, uma das conclusdes da pds-modernidade,
expde um dos perigos da tentativa de criar um passado coerente, de que hoje temos
consciéncia. A Historia ndo € homogénea e muitos fenbmenos, a primeira vista, ndo
fazem muito sentido a ndo ser que tenhamos claro que ha uma constante luta por grupos
dissonantes para fazer prevalecer suas ideias e valores, com eventuais ganhos, mesmo
que as custas das légicas governantes e de dominacao.
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Os fana se mostraram importantes locais de culto para estudar as mudancas
religiosas no Império Romano. A associacdo de elementos diversificados parece
indicar um espaco de integracdo e o cenario de mudancas mais fortes no séc. | d.C.
Mas, como sempre, o que desaparece e quando também sdo importantes indicativos
das transformacdes, o que parece indicar um século Il d.C. com menos tensdes entre a
religiosidade autoctone e a romana, o que nao significa a vitoria ou perda de uma sobre a
outra, mas o estabelecimento de um equilibrio de forcas. Os pilares e “colunas de Jupiter”
parecem indicar a mesma coisa. Os pilares evidenciariam uma religiosidade autoctone
em profunda transformacdao com figuracdes iconograficas de divindades Unicas deste
periodo, enquanto as colunas se aproximariam mais dos modelos romanos.

A busca pela “originalidade” é, assim, uma busca pela diferenca, especificidade e
formacdo de um passado complexo e ndo homogéneo. A missao de identificar os indicios
diacronicos € naturalmente uma tarefa ingrata, de contar a histéria ndo apenas das elites

nem apenas dos vencedores.
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