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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar historicamente a obra
Antologia, escrita em meados do século Il pelo astrélogo Vettius Valens
(120-188), observando o papel da influéncia estoica e, principalmente, de
uma nocao fatalista de Destino (heimarmene) no contexto do Principado
romano. Também analisaremos como Valens apresenta, em seu discurso,
a astrologia como uma ferramenta de antecipacdo a ordem cdsmica por
meio de uma unio mystica, qualificando, legitimando e justificando, assim,
tanto os conhecimentos da tradicdo mistica que deseja integrar, como a
profissédo daqueles que, como ele, estudam e praticam a arte progndstica,
que deve ser mantida sob certo sigilo e controle. Diante disso, mostraremos
como Vettius Valens alega poder e superioridade, um poder, por sua vez,
marcado pela capacidade da adivinhacéo sobre o Destino.

Abstract: The objective of this article is to analyze historically the
work Anthologies, written in the middle of the second century AD by
the astrologer Vettius Valens (120-188 AD), observing the role of stoic
influence and, mainly, of a fatalistic notion of Fate (heimarmene) in
the context of the Roman Principate. We will also analyze how Valens
presents astrology in his discourse as a tool for anticipating the cosmic
order through an unio mystica, qualifying, legitimizing and justifying
both the knowledge of the mystical tradition he wishes to integrate and
the profession of those who like him study and practice the prognostic
art, which must be kept under some secrecy and control. Then, we will
show how Vettius Valens claims power and superiority, a power marked
by the ability of divination of the Fate.
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Astrologia e poder no Império Romano

Introducao

étodos e conhecimentos desenvolvidos para adivinhar sobre o tempo

presente e futuro sao, reconhecidamente, fenémenos universais e

atemporais, presentes nas mais diversas culturas. Ora, uma adivinhacao
sobre o tempo é uma adivinhagdo sobre o destino dos entes e seres, ndo apenas sobre
a constituicao e caracterizagdo do devir, mas também uma adivinhacao que permitiria
esclarecer os préprios detalhes valiosos do tempo presente. Diante disso, o oraculo
seria 0 mecanismo criado para dar conta da "ansiedade antropologica basica”, isto ¢,
assegurar que o “‘meio’ circundante se mantera tal como é ou tal como desejamos num
futuro préximo” (DA MATA, 2010, p. 120-121).

Entre os escritores romanos antigos, como destaca Ulla Kock-Westenholz (1995, p. 9),
a partir de uma distin¢do inicialmente introduzida pelo orador romano Cicero, podemos
reconhecer uma adivinhacao “natural”, diretamente inspirada pelas divindades (como os
sonhos e outros oraculos), e outra “artificial”, que incluia toda técnica divinatéria em que
a constante observacdo e a computagdo eram necessarias para desvendar a vontade das
divindades. Assim, conforme a autora, embora a existéncia da primeira possa ser atestada
ja na Antiguidade mesopotamica, parece ter recebido menor importancia quando
comparada a segunda entre as antigas comunidades dos vales dos rios Tigre e Eufrates,
de onde teriamos as primeiras manifestacées documentais de praticas de observacao
sistematica dos eventos celestes.

Antecedendo o que hoje identificamos como astrologia, apontamos a existéncia
de textos com certos pressagios celestiais, listas de estrelas e constelagbes e esquemas
estilizados sobre a duracao do dia e outros fendbmenos baseados em um calendario
simplificado datados da primeira metade do segundo milénio a.C., ainda que a habilidade
de antecipar fendbmenos planetarios de forma acurada s6 poderia ser constatada na
Mesopotamia durante os séculos VIl e VIl a.C. Mesmo assim, alguns tipos de pressagios
como: “se a lua esta em eclipse e o vento no norte sopra: os deuses terdo piedade da
terra” (BROWN, 2000, p. 6), sdo exemplos, entre os antigos povos mesopotamicos, de
uma pratica de observacao e registro de fenOmenos da natureza acompanhados de
alguma especulacdo sobre seus efeitos, embora com pouca ou nenhuma elaboracao
matematica complexa.

Georg Luck (2006, p. 371) afirma que o conhecimento dos astros era usado “para
estabelecer calendarios e determinar a data de festivais religiosos”, fazendo uma distin¢éo
entre dois tipos principais de astrologia: uma judicial, responsavel pela adivinhacdo
relacionada ao futuro do rei e seus dominios (se haveria guerras, fome, enchentes, boas
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colheitas, paz, prosperidade, etc.), e outra horoscépica, ou ainda catartica, referente ao
carater e fortuna dos individuos.

Alguns estudiosos acreditam que a astrologia teria ingressado no mundo helénico
nas primeiras décadas do século Il a.C. por meio dos ensinamentos de sacerdotes
babildnicos, de onde se destacou Berossus (LUCK, 2006, p. 372; PINGREE, 1997, p. 24;
CUMONT, 2016, p. 117). Tais ensinamentos teriam absorvidos uma série de elementos de
origem babildnica e egipcia e, entdo, teriam se desenvolvido principalmente entre o final
do século Il e inicio do | a.C. na chamada “astrologia helenistica”, baseada, grosso modo, na
fisica aristotélica e na astronomia das sociedades gregas (PINGREE, 1997, p. 21; CULIANU,
2005, p. 563). Cogita-se, inclusive, que teria sido entre os filosofos e seus discipulos —
destacando as influéncias de Pitagoras, Platdo e Aristoteles — que essa “teologia sideral”
e "deificacdo das estrelas” ganharam adeptos, passando a ter grande influéncia sobre a
cosmologia, filosofia e religiosidade helénicas (CUMONT, 2009, p. 22-26).

Sobre o Egito, ainda que suas relacdes com a Babildnia remontem ao século XV
a.C., os antigos egipcios aparentemente desconheciam a pratica da astrologia como
método divinatério, tendo conhecido o culto babilénico apenas durante o periodo de
dominio do Egito pelos persas (em torno do século VI a.C.), adaptando-o, gradualmente,
as suas necessidades e praticas religiosas. Posteriormente, por volta de 150 a.C., foram
compilados em grego, provavelmente em Alexandria, os textos misticos atribuidos ao
farab Nechepso e seu confidente, o sacerdote Petosiris, reconhecidos como uma das
mais antigas referéncias em astrologia egipcia. Ainda que a existéncia de tais figuras
seja improvavel, estes textos adquiriram grande autoridade na filosofia e religidao greco-
romana, tornando-se fontes de inUmeros tratados astrolégicos e outros escritos antigos
(CUMONT, 20009, p. 43-44; CUMONT, 2016, p. 117; CULIANU, 2005, p. 563).

Quanto aos gregos e romanos do periodo do Império Romano, eles ndo usavam
o termo astrologia propriamente, ja que, ambas as palavras astrologia e astronomia
(transliteradas igualmente do grego &otpoloyio/dotpovopia) aparecem no periodo
designando praticas e conhecimentos indistintos, parte do que nos referimos hoje por
astrologia. Assim como a designacao mathematikos referia-se muito mais a astrologos
do que a matematicos, tal como a usamos hoje (LUCK, 2006, p. 371; BARTON, 2002, p. 32).

Entre osromanosno final do periodo republicano, adesignagao caldeus (chaldaeum),
que a principio se referia ao povo da ultima dinastia governante da Babil6nia antes de
Ciro da Pérsia (559 a.C.-530 a.C.), tornou-se comum para designar todos os astrélogos,
nao importando sua origem étnica. A palavra latina astrologus, entretanto, ja aparece
referindo-se aos estudiosos e praticantes do que compreendemos como astrologia e
astronomia em 11 a.C. (CRAMER, 1954, p. 158).
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A astrologia antiga pode ser reconhecida também entre as praticas de adivinhacao
que os romanos chamavam de auspicia. Estes auspicios e rituais de adivinhacdo eram
comuns ja na Roma dos primeiros tempos, sendo utilizados no esforco de manter
a Pax Deorum. Neste contexto, a astrologia se inseria entre os romanos como pratica
divinatoria dentro do que se conhecia, especificamente, como auspicia ex coelo, a arte de
sondar os sinais da esfera celeste a partir da movimentacao dos astros, eclipses solares
e lunares, cometas, trovoes, etc. (SOARES, 2011, p. 44; BUSTAMANTE, 2002, p. 1-2). Estas
praticas divinatorias eram uma ferramenta para antecipar o curso dos acontecimentos,
além de remeterem ao sobrenatural, espiritual e transcendente; um “apelo a entidades
sobrenaturais para discernir o curso dos acontecimentos e torna-los, na medida do
possivel, propicios ao homem” (SILVA, 1999, p. 36-37). Acrescentemos ainda que estas
praticas sdo sistemas simbdlicos compostos “de ideias, gestos e objetos que fornecem uma
determinada explicagdo para a realidade fisica e social” (SILVA, 1999, p. 37), elaborando
uma légica e narrativa de ordenacao da realidade que garante certa previsibilidade sobre
o mundo aos praticantes e consulentes. Assim, inferimos sobre a relevancia do estudo da
tradicdo astroldgica e sua influéncia nas sociedades como identificadores "dos possiveis
agentes do infortunio e da fatalidade” a que se submetiam os antigos (SILVA, 1999, p. 39).

Diante disso, buscaremos observar, neste artigo, partindo do exemplo da obra
Antologia, do astrologo Vettius Valens (120-188), nascido em Antioquia e radicado em
Alexandria no periodo do Principado Romano,’ que significados podemos enunciar acerca
do estudo e pratica do método divinatorio astrologico para um astrélogo profissional no
contexto histérico proposto. Da mesma forma, nos propomos a refletir sobre as maneiras
como este astrélogo poderia utilizar seus conhecimentos e seu texto para sustentar um
poder de legitimacado social, politica e religiosa, em um periodo da Histéria Romana em
que a astrologia, assim como outros conhecimentos e praticas similares, chega a ser
regulada e até mesmo proibida pela legislagdo do Império.

Acreditamos que a pratica da astrologia no contexto do Império Romano apresente
também um importante viés ideoldgico que pode, principalmente no nivel do coletivo e
da memodria social, tornar-se guardido das identidades individuais e coletivas, ainda que
observemos que “esta funcao de salvaguarda néo € valida sem as manobras de justificacdo
num dado sistema de ordem ou de poder, quer se trate das formas da propriedade, da
familia, da autoridade, do Estado e da religido. Assim, acreditamos que todas as ideologias
giram, em definitivo, em torno do poder” (RICOEUR, 2000, p. 5). Além disso, a ordenagao

' Compreendemos como Principado o contexto do Império Romano pré-oficializagdo do cristianismo, referindo-nos,
portanto, aos séculos |, Il e lll.
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desse poder ocorre, na maior parte das vezes, por meio de lutas, conflitos e disputas entre
diferentes “tradi¢cdes contrastantes” que buscam legitimidade na construcao da memoria
social de diversas maneiras (GUARINELLO, 2016, p. 9), uma delas sao os textos, como a
Antologia, por exemplo.

Sobre Vettius Valens e sua Antologia

A obra Antologia € o Unico documento existente sobre Vettius Valens, astrologo
nascido em Antioquia em 120. Por meio do estudo para a tradugao desta obra realizado
por Mark T. Riley (1996), sabemos que ele viajou ao Egito buscando conhecimentos
misticos. Ou seja, deduzimos que nosso autor estaria disposto a uma busca de sabedoria
que parece ter sido comum a alguns estudiosos do Principado, como Apoldnio de Tiana
(Filostrato, Vita Apollonii, V), por exemplo, que viam o Egito, em especial a cidade de
Alexandria, como um lugar de conhecimento, onde Valens se estabeleceu (Vett. Val.,
Anthologia, V).2

Riley (1996) afirma que Valens ndo era um génio criativo nem um sistematizador
como Ptolomeu (astrélogo contemporaneo de nosso autor, também estabelecido em
Alexandria), nem um “cientista” como Hiparco, nem um guru de grande influéncia como o
filésofo Apoldnio de Tiana, “embora certamente ele gostaria de ser tudo isso” (RILEY, 1996,
p. 5).2 Apesar disso, como frisa o autor, seu entusiasmo nado pode ser criticado, ja que foi
capaz de escrever e revisar mais de trezentas paginas sobre teoria e pratica astrologicas
durante um periodo de cerca de vinte a trinta anos,* além, é claro, de seu trabalho
profissional como astrélogo, que ndao podemos datar, nem considerar separadamente,
mas que forneceu cerca de cento e vinte e cinco hordscopos de consulentes verdadeiros
a Antologia, tornando esta obra Unica entre os textos astrologicos da Antiguidade, sem a
qual, restaria evidéncia de apenas trés horéscopos da chamada “astrologia helénica” em
outros documentos (NEUGEBAUER; VAN HOESEN, 1987, p. 176).°

2 Sobre o costume dos escritores gregos em citar o Egito como terra de conhecimento ver Hartog (1986, p. 953-967).
3 Hiparco foi um matematico grego nascido por volta de 190 a.C., desenvolveu um catédlogo de posi¢des de estrelas e
realizou estudos sobre a duragdo do ano solar e do més lunar (HARVEY, 1998, p. 273-274). Entretanto, questionamos
o uso do termo “cientista” por Riley (1996) no sentido que damos a essa ideia atualmente. Sabemos que os estudiosos
da Antiguidade nao tinham as delimitacdes marcadas por um discurso oitocentista entre ciéncia, magia e religiosidade.
Ja sobre o debate em torno da historicidade da personagem Apolonio de Tiana e suas representagdes como filésofo,
“feiticeiro” charlatdo, etc., sugerimos a leitura de Silva (2017, p. 229-252).

4 A respeito da datagdo mais aproximada de composicdo da Antologia ha divergéncia: o linguista Riley (1996, p. 5)
aponta o periodo entre 154 e 174, baseando-se nas possiveis datas de adicdo ou modificagdo do texto. Ja o historiador
loan Petru Culianu (2005, p. 563) afirma que o tratado foi escrito durante um periodo maior, entre 152 e 188.

> Precisemos que por "horéscopo” nos referimos ao que conhecemos atualmente também por “mapa astral” ou "“mapa
natal”. Os exemplos que Valens nos fornece na Antologia, sobre suas teorias astroldgicas utilizando horéscopos de
consulentes reais, contém informacbes sobre seus momentos de crise como casos de exilio, problemas de homens
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Devemos a sobrevivéncia de nosso documento ao estudioso inglés John Dee
(1527-1609), detentor de uma enorme colecdo de textos antigos e medievais em sua
biblioteca. Pelo que sabemos, ele adquiriu seu manuscrito da Antologia de Vettius Valens,
em 1556 (PINGREE, 1989, p. 228).°

A obra foi dividida em nove livros, produzidos em momentos diferentes ao longo
de mais de duas décadas por Vettius Valens, e apresenta, entre seus principais temas,
assuntos como a longevidade, o casamento, a previsao e a caracterizacdo de momentos
criticos,” além da atencdo aos chronokratores, ou seja, as estrelas que seriam regentes de
cada momento determinado (CULIANU, 2005, p. 563).

Trata-se, entretanto, de um documento ainda pouco estudado, mesmo entre
astrélogos, quem dira entre os historiadores, ainda que seja reconhecido por conter
citacdes de um grande numero de fontes da tradicao astroldgica antiga, como Critodemo,
Nechepso e Petosiris.

Sobre o publico leitor da obra, acreditamos que Valens escrevia para astrélogos
praticantes. Suas contribuicdes, seus calculos de longevidade e a instrucao de como
realiza-los sao destinados a um publico profissional, como demonstra uma série de
termos bastante técnicos que aparecem na obra. No entanto, sobre o publico consulente
do astrologo estudado, Riley (1996, p. 7) se refere a ele como a “classe média do Egito
urbano”, ainda que nao nos pareca adequado definir a questdo nos mesmos termos,
ja que, além de problemas conceituais, ndo convém pressupormos uma restricao do
uso da astrologia somente por grupos que compunham parte das elites romanas.® O
historiador Santiago Montero (1998, p. 202-204) afirma que mulheres romanas de média
e baixa condicdo social consultavam astrologos sobre temas como o amor, casamento

e o destino dos filhos, por exemplo.® O historiador inclusive cita o poeta latino Juvenal,

com mulheres e vice-e-versa, perdas e ganhos em diversos processos judiciais e até mesmo registra um uso médico da
astrologia, descrevendo sintomas dos consulentes. Portanto, esta obra configura-se como um material importante para
delinear os significados do que poderia ser o estudo e a pratica de um astrélogo na Antiguidade.

6 O texto que analisamos aqui é composto por uma traducdo em lingua inglesa, executada pelo Professor Emérito de
Classicos da Universidade do Estado da Califérnia, Mark T. Riley, disponibilizada em sua pagina pessoal, comparada
com duas edi¢des em grego que foram construidas a partir dos manuscritos encontrados no século XVI, utilizados por
Riley em sua traducao.

" Nas palavras de Sérgio da Mata (2010, p. 120): “situacbes ‘excepcionais’ [...] em que o fluxo normal das coisas é interrom-
pido por algum acontecimento ‘imprevisto’ ou ‘catastrofico’, situagdo momentanea de desorientagao e, as vezes, de crise”.
8 Cicero teria argumentado, por exemplo, sobre a existéncia de duas categorias de astrélogos: a primeira, dos
“charlatdes”, considerados “"mercadores” de hordscopos, adivinhos e magos, “orientais” e estrangeiros, sempre
suspeitos em momentos de agitagdo civil; a segunda de astrélogos “cientificos”, grupo marcado principalmente pelos
helénicos em Alexandria, como Vettius Valens, que obtiveram algum prestigio entre as elites (TESTER, 1990, p. 67-68;
MONTERO, 1998, p. 189). Entretanto, ainda que os registros sobre a astrologia no periodo pertencam principalmente
a estes astrologos reconhecidos, ndo é prudente restringir por isso o alcance e as condigdes do trabalho de astrélogos
como os referidos e atacados na primeira categoria pelo orador romano.

° Que sdo contemplados com atencdo por Vettius Valens em topicos do Livro Il da Antologia.
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gque comenta sobre os caldeus que vadeavam, plebeus que atendiam de forma itinerante.
Juvenal também cita o orador romano Marco Aquilio Régulo (século | d.C)), "que sem
exercer a astrologia de forma profissional, quer dizer, sem ser um mathematicus ou
um caldaeus, acreditava ter esses conhecimentos” ao dar um prognostico sobre um
horéscopo (MONTERO, 1998, p. 200). Embora a ideia de Juvenal tenda a depreciar a
astrologia, podemos supor que a tal pratica tinha espaco tanto entre grupos das elites
urbanas como de pessoas das camadas menos favorecidas.

Antes de fazer uma analise do conteudo da Antologia, cumpre tecer algumas
consideracdes sobre a astrologia no Principado, especialmente no que tange a aspectos
do poder e das relacdes desse conhecimento com os imperadores romanos.

Conhecimento astrolégico e poder no Principado romano

Acredita-se que, no contexto da Republica romana, a astrologia teria sido praticada
entre as camadas menos favorecidas, economicamente formadas, sobretudo, por escravos
de origem oriental, o que teria levado “Cicero a desenvolver uma critica contundente ao
saber dos caldeus”, termo comum e, por vezes, pejorativo, utilizado para referir-se aos
praticantes da astrologia, como ja citamos (SILVA, 2009, p. 20).

Ainda segundo Montero (1998, p. 188), Roma conheceu a astrologia desde o
inicio do século Il a.C. Além disso, tal pratica era corrente entre todas as camadas sociais
e econdmicas romanas. Grandes aristocratas e literatos romanos ndo foram alheios
ao "novo método divinatorio”. Os registros das atividades de adivinhacao do periodo
republicano ndo parecem sugerir que seu papel na tomada de decisGes politicas e
militares tenha sido de grande relevancia, ainda que, entre as elites romanas, manter
um adivinho pessoal (como astrélogos, ardspices e augures) serviria inclusive como um
“sinal de apropriacao de poder”.

A astrologia desfrutaria de maior prestigio no periodo imperial, chegando, durante
o Principado, a ter grande influéncia, notavelmente sobre o poder politico. As cortes
imperiais acolheram astrologos gregos e orientais, ainda que por vezes fosse utilizada
a tradicional aruspicina para corroborar os designios astrologicos (SILVA, 2009, p. 20;
MONTERO, 1998, p. 188; p. 199-200).

Um reconhecido astrélogo e mago do final do periodo republicano, Nigidio Figulo,
teria informado que acabara de nascer “o dono do mundo” quando calculou o horéscopo
a partir da hora do parto do filho de Atia, Otévio, o futuro Augusto. Montero (1998, p. 191)
afirma que "no caso da aristocracia romana, o parto da mulher pode ter sido provocado
ou atrasado para fazé-lo coincidir com um momento favoravel da carta astral”.
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Em relacdo a educacdo aristocratica greco-romana, por exemplo, sabemos que
esta mesma contava, em seu curriculo, com um conhecimento basico das estrelas, seus
mitos e associacdes meteorologicas. As ideias do estoicismo, que se difundiam entre as
elites governantes romanas, contribuiram também para um apoio filosofico e religioso da
astrologia, como veremos. Sua nocao de sympatheia,’® uma harmonia cosmica que uniria
0s céus a terra, teria se tornado o primeiro axioma filosofico da astrologia na Antiguidade
(CUMONT, 20009, p. 46-47).

No periodo do Principado, sabemos que o imperador Augusto (27 a.C.-14 d.C)),
além de publicar seu horéscopo e mandar cunhar denarios com o signo de Capricornio,
demonstrando o vigor social da simbologia astrolégica, chegou a proibir, consultas
privadas ou que contivessem indagacdes sobre o momento da morte de alguém. Ou
seja, a0 mesmo tempo em que o imperador a utilizava, ele também tentava restringir
0 acesso a astrologia. Esse mesmo édito augustano foi utilizado com frequéncia por
muitos de seus sucessores, que mantiveram a crenca imperial na astrologia. L6lia Paulina,
esposa de Caligula (37-41), foi acusada por Agripina (esposa de Claudio, mae de Nero
e irma de Caligula) de investigar o destino do princeps. Levada aos tribunais, teve seus
bens confiscados e foi desterrada da Italia. A prépria Agripina, que teria garantido a
Nero pedagogos e mestres de origem oriental ou helénica conhecedores de astrologia,
recorreria com frequéncia a esta arte para colaborar com o governo do filho. O astrologo
Balbilo teria servido a Agripina na luta politica por Nero, profetizando o destino politico
do imperador, em 41 (MONTERO, 1998, p. 197-199).

Com a dinastia dos Flavios houve uma diminuicdo dos julgamentos por consultas
astrologicas. O que ocorreu, segundo Montero (1998, p. 199), porque o “principio de
sucessao hereditaria tornou inutil qualquer especulacdao sobre o novo imperador”.
Vespasiano (69-79) e Tito (79-81) teriam chegado a investigar o horéscopo de nascimento
de senadores quando surgiam rumores. Caracala (211-217) percorreu a Peninsula Italica
procurando astrologos, magos e adivinhos que apontassem traidores ou pudessem oferecer
interpretacdes a respeito do momento e condi¢bes de sua morte. Um homem com um
suposto "hordscopo imperial” foi exilado e executado. A astrologia horaria, utilizada para
calculos de situacbes pontuais, foi utilizada para escolher as melhores datas para coroacdes
e verificar a viabilidade de outros empreendimentos (BARTON, 2002, p. 37-55).

Ha ainda casos em que imperadores escolheram esposas ou mesmo sucessores
baseados em seus horéscopos (BARTON, 2003, p. 42-49), como o general e futuro imperador

1 Comunhao de sentimentos ou de impressdes. Entre os estoicos, significaria também a relacdo de certas causas e
efeitos (BAILLY, 2000, p. 820).
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Septimio Severo (193-211), pai de Caracala, que teria se casado com a princesa siria Julia
Domna pela interpretacdo de seu hordscopo, que apontava que ela seria esposa de um rei
(Historia Augusta, Vita Septimius Severus, lll, 4-1IV). Compreendemos, portanto, o quanto a
astrologia e o poder politico estiveram extremamente relacionados no contexto imperial:

A astrologia era muito conveniente como reserva de poder, com seus simbolos
familiares e condensados e sua habilidade de assumir a aparéncia de discurso
religioso, mitico, cientifico ou politico [...]. A tentativa de delimitacdo do modo
como este potencial foi confirmado tem como objetivo definir o sucesso da
disciplina num contexto social, uma vez que ainda é necessario ressaltar que nao
devemos considerar sua ascensao, ou mesmo sua queda, em termos puramente
intelectuais, mas também sustentada ou debilitada por configura¢des particulares
de poder (BARTON, 2002, p. 62).

O sinal mais claro da aceitacao e popularidade da astrologia entre romanos foi
a adocao dos nomes dos planetas para designar os dias da semana, baseando-se no
conceito astrolégico dos errantes como “governadores do tempo”."

Certos filosofos (mais notavelmente os estoicos), poetas e outros literatos adotaram
os estudos e as praticas do método divinatério astrolégico de maneira bastante séria, e,
ainda que estes ndo fossem os Unicos legitimadores do conhecimento no mundo antigo, a
publicacdo que Augusto fez de seu horéscopo como maneira de legitimar-se, por exemplo,
“"é uma indicacao dramatica da construcdo politica da astrologia enquanto conhecimento”,
configurada em uma “funcao de poder” durante o Principado (BARTON, 2002, p. 47).

Como vemos, as praticas astrologicas neste contexto assumem carater oficial,
sendo apoiadas inclusive com financiamento publico, como no “governo de Severo
Alexandre [onde] sao criadas cadeiras para o ensino da astrologia e da aruspicina em
Roma subvencionadas pelo Estado” (SILVA, 2002, p. 10), demonstrando o grande
reconhecimento alcancado por certas disciplinas misticas entre os romanos do Império.

Assim, percebemos que a relacdo dos imperadores com a astrologia foi tanto de
dependéncia quanto de exploragao; ou seja, eles foram guiados tanto pela crenca em seus
poderes como pela realizacao de suas implicacGes politicas. Desta forma, o estudo e a
pratica astroldgica no periodo se configuraram em uma efetiva “funcao do poder” e, uma
vez que a astrologia é construida como conhecimento verdadeiro, sabedoria da verdade,
torna-se por exceléncia uma fonte de legitimacdo do poder politico, sendo considerada
por Fredrick Cramer (1954, p. 81) um “poder detras do trono”. O autor demonstra esta tese
analisando as estreitas relagdes estabelecidas desde o inicio do Império entre imperadores
e astrologos, além, é claro, dos proprios imperadores, que com frequéncia estudavam e

" Cada dia da semana e cada hora do dia seriam regidos por um poder celestial (LUCK, 2006, p. 386).
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praticavam métodos divinatorios. Assim, “o primeiro século do Principado testemunhou
a conversdo final da nobreza romana a mais profunda fé na astrologia fatalista que ja
adquiriu” (CRAMER, 1954, p. 144). Também no século |, para Barton (2002, p. 49-50), a
recomendacao do orador Quintiliano (35-95) a seus pupilos, de que eles deveriam aprender
astronomia para entender os poetas, seria outro exemplo da aproximacao que ocorria entre
os interesses das elites romanas e os assuntos celestiais no periodo.

Considerando mais especificamente os anos entre 120 e 188, provavel momento
de vida do astrélogo Vettius Valens, vemos que ele viveu sob a dinastia dos Antoninos,
durante o governo dos imperadores Adriano, Antonino Pio, Marco Aurélio e Coémodo.
Referente a esse periodo, segundo Cramer (1954, p. 178), a esposa de Trajano, Plotina,
inclinada a influéncia dos epicuristas, teria convencido o imperador a ndo apoiar a
astrologia na corte. Mas Adriano (117-138), em seguida, restaurou a “tradi¢cao imperial
de confianga na astrologia”. Seus sucessores, Antonino Pio (138-161) e Marco Aurélio
(161-180), no entanto, se inclinavam a um estoicismo menos rigido que o do século |, que
reforcava "uma providéncia benigna e um destino neutro, inexoravel e imutavel”, embora
mantivesse certo fatalismo. Marco Aurélio, por exemplo, afirma que “tanto amigos quanto
inimigos da astrologia estavam propensos a aceitar a natureza reveladora dos sonhos”
(CRAMER, 1954, p. 183), demonstrando familiaridade ndo apenas com os conhecimentos
astrolégicos, mas também com outras praticas misticas de adivinhacao.

No periodo do Principado, a astrologia favoreceu e auxiliou os imperadores em
suas aspiracoes politicas “ao enfatizar a inexorabilidade do seu governo, devido a uma
determinagao inscrita no curso dos astros”. Lembramos ainda que, na segunda metade
do século I, “vemos constituir-se no Império Romano uma ampla corrente, cujos
fundamentos podem ser encontrados nos Ordculos Caldaicos, um conjunto de revelacdes
sobre a natureza do cosmos, da alma humana e dos seres divinos que habitam as regides
celestes” (SILVA, 2003, p. 127, 186).

Como representante do século Il, um periodo de grande popularidade da
astrologia no Império Romano, a obra do astrélogo Vettius Valens demonstra que, ao
menos em Alexandria, consultavam-se astrélogos por motivagdes muito variadas e com
uma boa frequéncia.

Alem disso, apreendemos das informacdes de Valens que o astrélogo estava
de fato integrado em uma vivéncia erudita, filoséfica e religiosa que ndo era incomum
ao periodo, compreendido como o final da chamada “era axial” (800 a.C. a 200 d.C.),
um periodo de mudancgas “sem precedentes dos sistemas ético-religiosos das grandes
civilizagoes” (DA MATA, 2010, p. 30). Em alguma medida, Valens atua como legitimador
de filosofias e religiosidades que também eram as das elites romanas, ao mesmo tempo
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em que ostenta um poder oracular transcendental, tendo alcancado os conhecimentos
que buscava quando deixou Antioquia rumando para o Egito. Ainda, de acordo com Riley
(1996, p. 5), ele encarnaria uma espiritualidade popular de seu tempo e seu trabalho seria,
portanto, um testemunho valioso sobre seus contemporaneos e suas preocupagoes.

Diante do que foi apresentado, vemos a importancia que tiveram as praticas
astroldgicas em sua relacdo com o poder e os interesses dos imperadores, percorrendo
a esfera individual e ganhando espago na vida publica, tdo cara as elites do Império.
Dessa forma, a astrologia nesse periodo se enuncia claramente em termos de disputas
de representacdes e identidades sociais, “onde o que esta em jogo é a ordenacao, logo a
hierarquizagdo da propria estrutura social” (CHARTIER, 1992, p. 17-23).

Veremos como tais elementos que ligam a pratica astroldgica de adivinhagao do
Destino ao poder estdao mais bem apresentados pela analise da Antologia, de Vettius
Valens, mas antes cumpre apresentar algumas informacdes sobre o material utilizado
na obra.

O material apresentado na Antologia

Segundo as informagdes de Valens no tratado Antologia, ele trabalhou em
diversos lugares. No estudo de Otto Neugebauer e Henry Van Hoesen (1987), quando
foram calculadas astronomicamente as localizacdes da maior parte dos hordscopos
apresentados por Valens, os autores apontam para uma area de atuagdo do astrélogo que
abrange principalmente Alexandria, Roma, Babilnia, Palestina e Siria. Estes horéscopos
teriam sido coletados por Valens ou seus predecessores entre as décadas de 140 e 170,
apresentando mapas astrais que cobrem um periodo que vai de 37 a.C. até 188 d.C.
(NEUGEBAUER; VAN HOESEN, 1987, p. 184).

Durante sua vida, o préprio Vettius Valens coletou e analisou sistematicamente
uma grande quantidade de material estatistico contendo dados de nascimentos e
historias de vida e morte para confirmar ou modificar a estrutura teorica de sua astrologia
(NEUGEBAUER, 1954, p. 66). Para o calculo de horéscopos sdao necessarios dados de
localizagdo geografica,’ por meio da qual podemos identificar, nos hordoscopos da
Antologia, a origem dos consulentes do astrélogo, principalmente entre as cidades
supracitadas. Identificamos também um exemplo da composicao populacional da cidade
de Alexandria, que era caracterizada como um verdadeiro ‘mosaico cultural’ (CLIMACO,

2 Supomos poder, a principio, confiar nas localizacdes informadas pelos clientes do astrélogo durante as consultas, ja
que localizagdes erradas resultariam em interpretacdes erradas.
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2007, p. 18), representado na diversidade de origens dos consulentes, sendo o proprio
Valens de fora da cidade. Nesse sentido, retomamos o pensamento de Norberto Guarinello
(2010, p. 117), no qual o historiador afirma que “uma histéria do mundo antigo vista
pelo angulo da histéria do Mediterraneo é um processo continuo de intensificacdo de
intercambios entre localidades, que criam redes globais, mas que permanecem locais”,
evidenciando-se, em nosso estudo, a popularidade da astrologia entre pessoas de
diversas origens, além dos contatos culturais que possivelmente eram estabelecidos entre
astrélogos e pessoas dos mais variados lugares do Império Romano do século Il, em uma
cidade como Alexandria.

Outra questao importante é que Valens fornece uma série de datas de morte dos
consulentes, entre as quais temos hordscopos de seis criancas que morreram antes de
completar dez anos de idade (RILEY, 1996, p. 5, NEUGEBAUER; VAN HOESEN, 1987, p.
177).2 Por esse tipo de informacdo, o astrologo é reconhecido pela dedicacao ao assunto
da longevidade. Tal caracteristica nos chama a atencéao, ja que desde o édito augustano de
11, a lei romana proibia consultas sobre a longevidade “do princeps ou a outros assuntos de
interesse do Estado e que revelassem o futuro do proprio consulente ou de algum membro
da familia” (SILVA, 2003, p. 228). Na realidade, o caso de nosso astrdlogo encaixa-se na
hipotese de Fredrick Cramer (1954, p. 278) de que, embora a lei romana proibisse a pratica
de consultas astrologicas sobre longevidade e outros temas sob certas circunstancias no
periodo do Principado, seria grande a tolerancia ao estudo e mesmo ao conteddo dos
textos astrologicos, ja que "desconhecemos qualquer lei contra o estudo da influéncia das
estrelas e constelagdes no destino dos seres humanos” (CRAMER, 1954, p. 279).

Ainda assim, nos parece claro que Valens nao estava apenas estudando sobre
a longevidade dos consulentes, mas praticando e publicando dados sobre esse tema
especifico, o que legalmente ndo seria um problema, desde que nao interferisse com
os interesses do Estado romano. Desta forma, como argumenta Cramer (1954, p. 279),
Valens e outros astrélogos do século Il “ndo sentiram hesitagdo em escrever sobre todos
os topicos proibidos”, ou seja, havia uma distin¢do entre a pratica e o estudo e publicagdo
destes conhecimentos, embora nos pareca, na Antologia, que o limite entre o estudo e
a pratica da astrologia é impreciso. Ainda assim, seria arriscado concluir a respeito do
carater da Antologia preliminarmente, ja que este astrélogo foi reconhecido justamente
pela publicacao de seus métodos sobre esses “topicos proibidos”, necessitando-se, desta

13 Destacamos um destes exemplos, quando Vettius Valens descreve o atendimento a uma crianga de origem romana
ao longo de uma série de consultas entre o 8° e 9° més de vida da crianca até o 33° més, quando ela falece. No relato,
o astrologo oferece ainda informagdes sobre alguns sintomas fisicos sofridos pela crianca e sua correlagao astrologica
(Vettius Valens, Anthologia, V).
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maneira, de uma analise mais aprofundada e detalhada de seu texto, o que ndo cabe
neste artigo, especificamente.

Compreendemos, portanto, que o texto do astrologo Vettius Valens contém uma
série de dados importantes para contextualizarmos as praticas e estudos da astrologia na
Alexandria do século Il, evidenciando também a utiliza¢do dos tratados astrolégicos como
maneira de reforcar o poder que se buscava obter através desse conhecimento, além de
um meio de elaboracdo e reforco de um discurso que criava e legitimava publicamente
uma representacao da profissao de astrélogo, como veremos a seguir.

Adivinhacao do Destino e o poder da astrologia em Vettius Valens

Tomamos inicialmente uma ideia de Destino para compreender um importante
aspecto do poder que surge do conhecimento mistico-astroldgico no contexto historico
romano do século Il, apresentando-se como uma maneira de se antecipar a esse Destino,
proporcionando assim algum controle em relacao a ele. Portanto, era um conhecimento
que poderia ser valioso em um mundo que, como veremos, é marcado pelo fatalismo.

Este Destino, de acordo com Vettius Valens, decretou a cada um "a realizacao
inalteravel de seu horoscopo”, e sua astrologia seria uma chave para conhecé-lo. As
pessoas que desconhecem e/ou ndo desejam os conhecimentos astrologicos seriam
como “escravos da Fortuna e da Esperanca” (Vett. Val., Anth., V). Entretanto, esta realidade
seria diferente para aqueles que adquirissem a verdade que carregava sua Astrologia.
Assim, Valens (Anth., V) argumenta:

Mas aqueles que se exercitaram na arte prognostica e, na verdade, mantém suas
mentes livres e fora da escravidao; eles desprezam a Fortuna, ndo persistem na
Esperanca, ndo temem a morte e vivem imperturbados. Eles treinaram suas almas
para ter confianca. Eles ndo se regozijam excessivamente com a prosperidade
nem se deprimem com a adversidade, mas estdo satisfeitos com o que quer que
aconteca. Como eles ndo tém o habito de ansiar pelo impossivel, eles sustentam
firmemente os decretos do Destino. Eles estdo alheios a todo prazer ou lisonja e
se mantém firmes como soldados do Destino.

Como percebemos, nossa fonte busca legitimar os conhecimentos astrolégicos
como verdadeiros, uma “comunicagdo que se apresenta como a verdade”, caracteristica
apontada por Tamsyn Barton (2002, p. 20) como tipica da tradi¢do da qual a Antologia
é parte. Além disso, o astrologo afirma que aqueles que tém acesso aos seus
conhecimentos podem adquirir uma alma treinada para a confianga (atarakhén),
afastando o medo da morte e as perturbacdes, além de tornarem-se “soldados do
Destino” (stratiotai tés heimarmenés).
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Vemos a promessa de Valens como semelhante a promessa do estoicismo desse
periodo. Ainda que nao fosse exclusiva entre as filosofias, é perceptivel sua proeminéncia
no Principado. A propria escolha de termos do astrélogo, colocando-se como soldado,
nao é incomum ao estoicismo: o senador e fildsofo estoico Séneca (4 a.C.-65 d.C.), “ao
tentar expor a atitude estoica diante do Cosmo e da fatalidade, desenvolve ou sugere
com uma palavra uma alegoria militar: o homem é um soldado do Cosmo”. Através da
filosofia estoica nos identificariamos com o Cosmo, o Grande Todo caracterizado na
Providéncia, abandonando o ego e os infortdnios pessoais em uma identificacdo com a
propria fatalidade cdsmica, “imolando a natureza a Natureza”, ou seja, resignando-nos
ao nosso Destino, nossa Fortuna, que é estabelecida na ordem césmica pela Natureza,
e "no exército cosmico [estoico], a Fortuna distribui os papéis entre os combatentes”
(VEYNE, 2015, p. 184-192).

Providéncia, Deus, Natureza, Cosmo, Destino, etc. parecem nos remeter a no¢des
muito semelhantes. Para Tamsyn Barton (2002, p. 69), “os astrélogos certamente exploraram
a comum percepcao estoica de Destino (heimarmene), como sequéncia de causas fisica
e teologicamente justificadas”, alinhando-se consequentemente ao tradicional conceito
dialético de Destino, segundo o qual importantes caracteristicas da vivéncia sao ditadas
pelas estrelas, podendo ou ndo haver certo espaco de manobra e negociacdo com esse
poder celestial.

Outro exemplo desta relagdo entre os poderes celestiais astrologicos e uma
nocao de Destino entre os antigos surge no mesmo contexto historico alexandrino do
século Il, quando foi compilado o corpus textual conhecido como Corpus Hermeticum
(BULL, 2015).™ Logo no inicio da primeira parte deste texto, no qual a figura de Hermes
Trismegisto dialoga com Poimandres sobre a natureza de deus, encontramos uma
interessante passagem atribuida ao segundo, quando questionado pelo primeiro sobre
“Os elementos da natureza—de onde surgiram?” (Hermes Trismegisto, Corpus Hermeticum,
l, 8) e o suposto Poimandres responde, correlacionando Deus as sete “estrelas” errantes

conhecidas na época e ao destino:

A mente que é Deus, sendo andrdgina e existindo como vida e luz, falando deu a
luz uma segunda mente, um artesdo que, como deus do fogo e do espirito, criou
sete governadores; Eles abrangem o mundo sensivel em circulos, e seu governo
é chamado destino (Hermes Trismegisto, Corpus Hermeticum, 1-9).

4 "Os Hermetica sGo um grupo de textos cuja caracteristica comum ¢é conter didlogos, revelagdes ou epistolas
supostamente entregues por Hermes Trismegisto e/ou seus alunos, Tat, Asclépio, Amon, Isis e Horus". "Argumentou-
se que a autoridade de Hermes Trismegisto, retratado como tutor de Moisés no mosaico sobre o chao da catedral de
Siena, foi usada para sancionar ramos de conhecimento vistos com suspeita pela Igreja, como as ‘ciéncias ocultas’ da

Astrologia, alquimia e magia, que floresceram entre os séculos XV e XVII” (BULL, 2015, p. 110-1).
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Percebemos claramente a partir desse outro exemplo da tradicao antiga que o
governo do Destino seria entdo constituido pelos sete poderes que governam em circulos,
abrangendo o mundo sensivel, qual seja, o universo material, uma referéncia ao Sol, a
Lua, Mercurio, Vénus, Marte, Jupiter e Saturno.”™ Concentrados nesses poderes divinos,
o astrologo poderia possuir uma ferramenta para desvendar os designios do Destino.
O que conferia a astrologia, como afirma Vettius Valens, uma superioridade, ja que esse
conhecimento ndo garante apenas previsibilidade, mas também prepara os homens para
0s acontecimentos previstos. Ainda que esse poder adquirido em relacao ao Destino
tivesse uma consideravel limitacdo a se destacar, consubstanciada na questdo da fatalidade
presente em diversas doutrinas filoséfico-religiosas deste periodo. Segundo Valens,

E impossivel superar com oracdes e sacrificios o que foi estabelecido desde o
inicio ou para obter para si algo diferente, algo mais a seu gosto. O que foi dado
acontecera mesmo se ndo orarmos; O que ndo é dado nao acontecera, mesmo
se orarmos [..]. Da mesma maneira que nés também devemos cumprir a parte
gue nos foi atribuida pelo Destino e nos adaptar as oportunidades do momento,
ainda que ndo gostemos delas (Vett. Val,, Anth., V).

Como vemos, Valens alega que nem mesmo oracdes e sacrificios, como a
aruspicina e outros métodos divinatorios, superariam o fatalismo. Mas, apesar disso, é
inegavel a importancia atribuida a astrologia como ferramenta de antecipa¢do do Destino
na Antiguidade, buscada tanto por Vettius Valens quanto por seus consulentes numa
tentativa de obter, assim, algum poder e controle, em termos de conhecimento, sobre as
vivéncias e experiéncias que se acreditavam determinadas aos homens. Barton (2002, p.
70), com quem concordamos, acredita que é dificil imaginar consulentes de astrologos
interessados em descobrir detalhes sobre aquilo que seria inevitavel, o que nos levaria
a pensar a posicao de poder de Vettius Valens, cujo trabalho é reconhecido como Unico
entre os tratados de astrologia helenistica justamente por apresentar cerca de cento e
vinte e cinco horéscopos de consulentes recolhidos por ele e por seus discipulos ao longo
da carreira como astrélogo.

Assim, se Valens era resoluto quanto a impossibilidade de se barganhar com o
Destino, o que explicaria sua popularidade diante da afirmagdo de Barton? Ao que nos
parece, justamente o fato de os conhecimentos e servicos oferecidos pelo astrélogo aos
consulentes conferirem poder pela antecipagdo a uma suposta ordem “naturalmente
estabelecida” pelo Destino, sobre a qual pouco ou nada se questionava, mas que poderia
ser descoberta e identificada pela astrologia, ainda que seja aceita como um designio,

> Na Antologia, Valens remete a tradigdo helénica, referindo-se aos planetas como Hermes, Afrodite, Ares, Zeus e Cronos.
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uma forca inelutavel da propria natureza do cosmo, ou seja, a ordem do Destino estava
posta, podendo ser no maximo conhecida. Acrescentemos a isso a necessaria ressalva
de Paul Veyne (2015, p. 188), de que embora os horizontes da reflexdo sobre os limites
culturais contemporaneamente concentrem-se em nogdes como sociedade e histéria, o
“mundo mental [dos antigos] tinha como horizontes a Natureza e a Fortuna, ou Destino”.
Além do que, em termos ideoldgicos, muitas pessoas podem tanto ndo crer, quanto “sdo
bem capazes de acreditar em coisas que, no plano da crenga, sao contraditorias entre elas,
ainda que na pratica se acomodem muito bem” (VEYNE, 1998). O historiador enuncia,
assim, distincbes importantes para pensarmos nossa tematica.

A relacéo entre as nogdes de natureza do cosmo e o Destino do homem aparece
também nas Meditacbes do imperador Marco Aurélio, que é contemporaneo de Vettius
Valens. Em sua obra, o imperador e reconhecido filosofo estoico alerta:

(1) Assim como as pessoas dizem: ‘Asclépio prescreveu para alguém andar a
cavalo ou banhos frios ou caminhar descal¢o’, entdo poderiamos dizer isso: ‘A
natureza do todo prescreveu a ele uma doenga ou incapacidade ou perda ou
algo mais do tipo’ (2) No primeiro caso, ‘prescreveu’ significa algo como ‘ordenou
isto para ele como apropriado para sua saude’, (2) e no segundo também o que
acontece a cada pessoa foi ordenado como sendo em algum sentido apropriado
para seu destino. (3) Quando dizemos que esses acontecimentos nos “encaixam”,
estamos falando como construtores quando dizem que blocos quadrados se
encaixam em paredes ou piramides, porque se unem uns aos outros em um
arranjo estruturado particular. (4) Em geral, hd uma harmonia; e assim como
todos os corpos se combinam para formar um corpo, o universo, também todas
as causas se combinam para fazer a Unica causa que é o destino (Marco Aurélio,
Meditationes, 5. 8).

Deduzimos disso alguma semelhanca entre as ideias de Vettius Valens e uma
influéncia estoica que encontra outros exemplos no periodo, sem esquecermos que as
proprias elites, assim como Valens, participavam de um mesmo momento politico no qual
a pratica da astrologia era algo oficializado e regulado pelo Estado, mas que também é
um momento importante de integracao do patrimonio cultural absorvido das regides
orientais (SOARES, 2011, p. 39-40). Tal integracdo de povos é representativa também
para compreendermos a filosofia e religiosidade romanas nesse contexto histérico em
relacao ao poder e as disputas pela legitimacdo de identidades, estabelecidas também
no nivel simbdlico.

Para evitar alguns equivocos, compreendemos que “ao longo do Principado os
imperadores ndo entendiam que o monopolio do sagrado representasse uma condicao
sine qua non para o exercicio das suas prerrogativas politicas”, ainda que houvesse
tentativas de regular, coibir ou mesmo proibir certas tradicbes misticas. Acrescente-se a
iSso que a casa e o culto imperial ndo eram identificados como vértices de uma ideologia
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de atribuicao de capacidades misticas exclusivas ao imperador (SILVA, 2003, p. 104), ainda
que os imperadores e suas familias fizessem uso de diversas praticas de fundamento
mistico, como as de adivinhacdo. Supomos que, por ndo conhecermos um dominio
centralizado sobre o sagrado no Principado, tradi¢cbes e conhecimentos misticos, como a
astrologia, mantivessem sua autoridade sob certa tensao e disputa.

Vettius Valens insere-se nesta disputa de autoridade por seu tratado quando,
no prefacio do Livro VI da Anthologia, o astrélogo enfatiza: “"Eu escrevi isso porque me
orgulhei do conhecimento que me foi dado dos céus pela Divindade” (Vett. Val., Anth.,
VI), alegando claramente a honra de possuir um conhecimento cuja origem considerava
divina. Na sequéncia, o astrélogo ainda diz que considerou "necessario, neste tratado,
explicar os métodos misticos e secretos relativos aos tempos propicios e ao futuro”
(Vett. Val., Anth., V1), quando apresenta seus conhecimentos astrologicos como método
divinatério que garantia um distinto poder sobre o Destino.

Barton (2002, p. 20) elabora a nocdo de poder presente na experiéncia de adquirir
conhecimentos como os “métodos misticos e secretos” da astrologia de Valens, remetendo-
se a Michel Foucault e destacando que a relacao entre os conhecimentos e o poder

Produz efeitos ao nivel do desejo; produz prazer: ‘o conhecimento envolve a
descoberta de segredos [..] que ddo ao individuo gratificante poder’, produz
‘realidade, dominios de objetos e rituais de verdade’, € uma rede produtiva que
percorre todo o corpo social (BARTON, 2002, p. 20).

Compreendemos, assim, que tais métodos misticos e secretos que Valens utiliza, e
que diz serem oriundos das proprias divindades, qualificam seu distinto poder em relacao
ao Destino, conquistado pela astrologia. Consideramos também que ele busca legitimar
nao apenas a si proprio, mas a sua profissdo perante a sociedade romana.

Salientamos ainda que os enunciados de Vettius Valens nao sao tomados aqui como
um “outro conhecimento” ou mesmo um “algo falsamente chamado de conhecimento”
(MEYER, 2005, p. 503-6), mas como uma tradicao que adquiriu credibilidade, um exemplo
de discurso simbolico sobre vivéncias e experiéncias que ndo eram incomuns a sociedade
romana do século I, como mostramos. Ainda que o poder que Vettius Valens alega possuir
pela astrologia seja diferente do poder buscado pelos governantes e imperadores ao
utiliza-la, persiste a nocdo da busca por controle — compreendido na ideia de antecipacao
sobre o Destino, fosse ele de uma vida, de uma guerra ou do Império.

Vettius Valens afirma ainda que: "a base deste estudo seja sagrada e augusta,
como convém a uma arte dada aos homens pelas Divindades para que eles possam ter
uma participacdo na sua imortalidade através desta arte prognostica” (Vett. Val.,, Anth,,
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V); no qual destaca uma experiéncia de unio mystica, uma verdadeira comunhdo com os
poderes divinos, algo comum a uma série de “disciplina[s] baseada[s] em no¢des estoico-
platonicas”, como é apontado por Richard Finn (2009).

Essa comunhéo, que tornaria Valens um “soldado do Destino” (Vett. Val.,, Anth., V),
um cooperador com os poderes celestiais, surge em uma série de outras tradi¢bes antigas;
ainda que o astrologo deixe claro que esse estado foi alcancado por sua disciplina na pratica
especifica da astrologia, um poder mistico superior do qual se orgulhava; algo que parece
ser caracteristico a essas experiéncias de unidao mistica, ja que em alguma medida esse
ritual demarcava prestigio quando o iniciado era exposto entao “a admiracdo publica como
alguém que teve contato pessoal com os favores da divindade” (SOARES, 2011, p. 47).

Barton (2002, p. 20) argumenta que os tratados astrologicos, como a obra de Vettius
Valens, se inserem em uma tradi¢do mistica onde sua verdade cosmologica esta posta a
priori e "a retérica € a melhor posicdo sob a qual discutir esse aspecto da comunicagdo”.
Assim, o astrélogo que tomamos como referéncia apresenta em sua obra uma defesa da
superioridade divina da astrologia, que dava a ele o poder de conhecer, semelhantemente
ao que faria a razdo pelos estoicos, a ordenacao sutil da natureza:

Quem nado consideraria esse conhecimento superior a qualquer outro e
abencoado, pois por meio dele se pode conhecer os caminhos ordenados do Sol
[...] e os caminhos variaveis da Lua [...]. De tudo isto parece possivel entendermos
tudo na terra, nos mares, no céu, assim como o comeco e o fim de todos os
acontecimentos. Do mesmo modo para as outras cinco estrelas, com seus
movimentos (Vett. Val., Anth., VI).

Ademais, igualmente a outras praticas nas quais conhecimento e poder se
encontram imbricados, o conhecimento astrologico deveria ser mantido restrito e sob
algum sigilo, separando os adeptos e iniciados dos ndo-educados e nao-iniciados (tois
apaideutois é amuétois), o que também era comum a outros ensinamentos misticos e
cultos religiosos do periodo, destacando-se a conjuracao de sigilo que deveria ser feita
pelos discipulos iniciados de Valens, descrita por ele na Antologia:

Eu o conjuro pelo circulo sagrado do Sol, pelos variados caminhos da Lua, pelos
poderes das cinco outras estrelas e pelo circulo dos doze signos manter estes
assuntos secretos, nunca compartilha-los com os ignorantes ou com os nao
iniciados, e lembrar e honrar aquele que os induziu em sua arte. Passe bem aquele
gue mantém esse juramento e que os deuses acima citados garantam a eles
o que desejam; que o oposto aconteca aqueles que romperem esse juramento
(Vett. Val.,, Anth., VII).

Compreendemos, desta forma, que manter o método divinatério astrologico
em sigilo é uma tentativa de manter restrito também o poder que ele acredita possuir
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ao conhecer a astrologia. Além do que, quando faz seus iniciados jurarem lembra-lo e
honra-lo, também reivindica tornar-se tdo memoravel e reverenciado quanto aqueles
que ele préprio rememora e reverencia na tradigdo, como os anteriormente citados farad
Nechepso e sacerdote Petosiris. Ou seja, reivindica tornar-se ele proprio influente e parte
da tradicdo, em reconhecimento ao poder que alega obter da comunhao entre ele e os
poderes celestiais dos quais resultariam seus conhecimentos astrologicos; fundamentos
misticos que levariam ao conhecimento do Destino, mas que também constituiriam
certa autoridade, vale lembrar, a medida que o astrélogo € o intérprete reconhecido dos
designios que se pretende descobrir nos horéscopos.

Consideracgoes finais

Pensemos rapidamente sobre as representacdes que Valens constroi de seu
conhecimento, de sua pratica e de si mesmo na Antologia, em relacao ao conceito de
religio romana como “religidao cosmica”, apresentado por Ennio Sanzi (2006, p. 25): “um
movimento de admiracao religiosa que nasce no homem a partir da contempla¢ao da
ordem cosmica”. Como aponta o historiador italiano, esta ideia ja se encontra presente
em Platdo: "a regularidade dos movimentos dos corpos celestes induz o homem a
admirar o grande Todo e a venerar a poténcia divina que nele se manifesta”. A partir
disso compreendemos que o texto de nosso astrologo encontra espaco em um lugar
comum da filosofia e religiosidade de seu tempo. Ele demonstra integrar-se em alguma
medida, ndo somente as praticas, mas também as crencas populares da religio romana,
marcada por um estoicismo fatalista que teve na astrologia do século Il uma chave para
a adivinhagao das condicdes do presente e do futuro e para uma antecipagdo ao Destino
de tudo e de todos a partir da interpretacao da ordem celestialmente estabelecida.

Destacamos, ainda que arbitrariamente, algo em comum entre as crencas
demonstradas na Antologia e aquelas do proprio imperador Marco Aurélio (161-
180), importante filésofo estoico que, como vimos, teria reconhecido a astrologia e
outras praticas divinatoérias.’® Sem com isso querermos forjar uma relagao entre as
duas figuras, as no¢bes do astrologo poderiam ainda ser interessantes para as elites
e para os imperadores romanos, sobretudo quando consideramos que, pela pretensa

ordem natural do universo, aqueles que governam “ocupam o cargo pela sua propria

'O que pode ser compreendido, inclusive, como pratica da familia imperial. Enquanto estava gravida do futuro
imperador COmodo (177-192) e de seu irmao, a imperatriz Faustina teria sonhado parir serpentes. Teria ocorrido que
"apos ter dado a luz Comodo e Antonino, o Ultimo, a quem o astrélogo atribuiu um horéscopo tao favoravel quanto o
de CoOmodo, viveu por apenas quatro anos” (Historia Augusta, Commodus, ).
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natureza e, nesse sentido, sempre foram imperadores, mesmo quando nao habitavam
ainda o mundo sublunar” (SILVA, 2003, p. 127). O poder de governar os homens estava
entre os designios do Destino de alguns deles, e isto seria justificado ou contestado
pela astrologia.

O astrélogo também utiliza a Antologia para criar e reforcar sua autoimagem
afirmando, por exemplo, nunca ter se deixado atrair por corridas de cavalos, espetaculos,
arte, musica e amor, e nunca ter desejado comando, alto status, riqueza ou posses (LUCK,
2006, p. 423). Seguindo esta mesma argumentacdo alega também que o "divino rei”,
em uma referéncia ao ja referido farad Nechepso, "desprezava sua realeza e seu poder
comparado com a imponéncia do conhecimento mistico” astrologico (Vett. Val.,, Anth.,
IX), tentando construir e legitimar enquanto astrélogo uma representacao de si e de sua
profissdo se comparando indiretamente a importante figura da tradicdo mistica da época,
projetando no farad a representacao simbdlica que faz de si mesmo, além de situar o tipo
de poder obtido pelo conhecimento astrolégico como superior ao demais.

Concluimos, portanto, que a legitimagdo e a pratica da astrologia como método
divinatorio no periodo do Principado sao, certamente, um fendmeno cultural de relevancia
para as representacdes contemporaneas tanto da Antiguidade quanto da propria
astrologia, razao pela qual acreditamos que ao “interpretar os padrdes e significados
simbolicos dos fendmenos culturais, o historiador pode revelar de que modo o sistema
social se ajusta e como os seus participantes percebem a si préprios e ao mundo exterior”
(DESAN, 1992, p. 70-71).

Em nosso estudo, a astrologia revela os ajustes do sistema social na medida em
que sustenta simbolicamente a esfera do poder, permeando certa filosofia e religiosidade
do Império Romano e sendo também permeada, por sua vez, pela nocao de Destino, que
serviria, grosso modo, como constituinte das proprias identidades na sociedade romana
do século Il. Além, é claro, de fornecer evidéncias de como um astrélogo poderia perceber
a si proprio e sua profissdo, advogando pelo poder e superioridade da astrologia, que
é apresentada como uma poderosa ferramenta de comunhao divina e desvelamento
da "ordem” estabelecida pelos “sete governadores” celestes a qual os homens estariam
submetidos. Temos, nesse sentido, subsidios para imaginar a possibilidade de que a

1.

questao sobre a “inevitabilidade” do Destino possuisse pouca ou nenhuma relevancia
para os consulentes do astrélogo no contexto do Principado, caracterizado por certo
fatalismo que nao abalaria, mas reforgaria o poder de conhecimentos e tradicdes como a

astrologia e outros métodos de adivinhacdo.
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