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Resumo: O presente artigo tem por objetivo analisar a emergéncia dos
magos e adivinhos como agentes de poder, no contexto da sociedade
do Egito tardo-antigo, e como uma importante vertente dos diversos
homens divinos (theioi andres) que passaram a exercer influéncia cada
vez maior na vida espiritual e politica do Império Romano a partir do
século lll. Os magos e adivinhos da Antiguidade Tardia, atuando como
taumaturgos em suas comunidades, praticavam uma magia vinculada
aos cultos de mistério e revelada pelos deuses, o que os capacitava como
importantes agentes de poder em suas comunidades.

Resumé: Cet article vise a analyser I'émergence des magiciens et sorciers
comme agents du povoir dans le contexte de la société en fin de I'Egypte
tardive, de llle siecle comme une partie importante de beaucoup d’'hommes
divins (theioi andres) qui a commencé a influencer chaque de plus en plus
dans la vie spirituelle et la politique de I'Empire Romain. Les magiciens et
sorciers de I'Antiquité Tardive, agissant en tant que faiseurs de miracles
dans leur communauté, pratiquer la magie liée aux cultes du mystere
et révélé par les dieux qui leur ont permis la facon dont les courtiers le
pouvoir important dans leur collectivité.
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Introducao

o mundo greco-romano, a arte de prever o futuro, interpretar o passado e

revelar o “verdadeiro mistério” por meio da clarividéncia e premonicdo era

denominada divinatio. Derivada da palavra divinare, que significa predizer,
divinatio também se relaciona a divinus, que representa tudo aquilo associado a um
deus ou aos deuses, demonstrando que o dom de antecipar o futuro era concedido
pelas divindades. A pratica da adivinhacao era, portanto, um instrumento privilegiado de
interacao entre os homens e o mundo dos deuses (LUCK, 1995, p. 271).

Na Antiguidade, a adivinhacao era vista como uma forma de se estabelecer
contato com a vontade divina. Nesse sentido, a adivinhacdao nao era considerada uma
pratica exclusivamente magica, mas um componente importante da religido tradicional.
Decerto que tanto a magia quanto a mantica apresentavam diferentes possibilidades de
comunicacao entre os deuses e seus oficiantes, e tanto o pdyog/magos quanto o pavtic/
mantis eram especialistas nos saberes esotéricos.

Segundo Georg Luck (1995), a adivinhacdo teve origem na Mesopotamia e os
povos babilonicos acreditavam que qualquer tipo de acontecimento, anormal ou trivial,
poderia ser Util para pressagiar a vontade ou ira dos deuses. Entre as mais antigas técnicas
manticas empregadas, podemos destacar a astrologia, a leitura das visceras de animais
sacrificados e a interpretacao dos sonhos.

A dispersao dos adivinhos, magos itinerantes e dos astrélogos — que ha séculos
ja praticavam seu oficio no Oriente e na Grécia — pelo Mediterraneo ocidental se
deu no contexto de transicdo entre a época classica e a helenistica. No mundo
grego, as constantes ameacas de invasdao dos Aqueménida ndo deixaram de produzir
intercambios culturais, principalmente por meio das trocas comerciais intensas entre
0s gregos e os povos orientais. Com o império de Alexandre e a posterior formacao
das monarquias helenisticas representadas pelas dinastias Seléucida, Lagida, Atalida e
Antigbnada, a cidade-Estado classica deixava de ocupar o primeiro plano no cenario
politico (SILVA, 2005, p. 195). Como consequéncia da desarticulagdo da pdlis classica,
em ambito religioso, podemos assinalar o esvaziamento do culto publico e uma maior
valorizacao do culto privado, abrindo caminho a ampliacédo do exercicio de praticas
magico-religiosas. Depois das conquistas de Alexandre Magno, os magos persas
dispersaram-se pelo Oriente Préximo, Egito e Grécia. Como sacerdotes itinerantes,
levavam seu conhecimento e suas praticas rituais as comunidades necessitadas de
seus prodigios.
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As praticas magico-divinatorias nos Papiros Mdgicos Gregos e a atuacao dos magos
e adivinhos como theioi andres

Mediante os intercambios culturais entre o patriménio cultural do Oriente e do
mundo grego, observamos, no Egito, o desenvolvimento de uma religido hibrida que reunia
a tradicdo magica da época faradnica, os cultos de mistério do mundo grego e as praticas
magico-religiosas dos povos orientais. Nesse sentido, afirmamos que os papiros magicos
greco-egipcios (PGM) exprimem o amplo pluralismo religioso e cultural do Egito helenistico.

Documentagdo fundamental para os estudos sobre a magia no Império Romano,
0os PGM reinem um conjunto de férmulas, hinos, rituais e encantamentos do Egito greco-
romano que remontam ao século | a.C." Muito mais que a exposicdo de uma confusa
mistura de elementos religiosos egipcios, gregos, babilonicos e judaicos, a tendéncia do
corpus documental é a assimilacao e a uniformidade. Podemos afirmar que os papiros
magicos exprimem o amplo pluralismo religioso e cultural do Egito helenistico e romano.
O contexto histérico de producao dos papiros magicos, dos séculos Il a.C. ao V d.C,
corresponde ao periodo de dominacao romana sobre o Egito. Entretanto, as mencgdes aos
deuses e rituais romanos sdo pouco frequentes, indicando uma forte conexao do Egito
com a tradicao helenistica e menos com a tradicao latina.?

Durante o periodo de dominagdo romana no Egito, a regidao da Tebaida, onde
foram encontrados os PGM, foi transformada em regidao administrativa e formava, ao lado
do Médio Egito e do Delta, a provincia do Egito romano. Nas cercanias de Tebas, apesar da
dominagdo romana, podemos observar a permanéncia de aspectos tradicionais da época
faradnica, como a urbanizacao das cidades e o culto aos deuses niléticos (VASQUES, 2014,

' Os PGM né&o sdo os Unicos documentos de carater esotérico do Mundo Helenistico, existem muitos outros artefatos
materiais como: simbolos inscritos em pedras preciosas, ostrakas, em argilas e tigelas, além de tabletes de ouro, prata,
chumbo e estanho repletos de inscrigdes magicas (BETZ, 1991).

2 A presenca de rituais, formulas e hinos dedicados a deidades nil6ticas e do mundo helénico deve-se, em grande
medida, aos estreitos contatos estabelecidos entre o Egito e a Hélade que remontam ao periodo da realeza micénica,
durante a XVIII Dinastia egipcia (1540 - 1293 a. C.). Observa-se na "Escrita Linear B”, com frequéncia, o termo Aigyptiu,
de onde deriva o termo Aigyptos, o nome grego do Egito. A fundacdo da cidade de Naucratis, no delta do Nilo, impor-
tante centro de ligagdo do comércio grego ja bem organizado no século VIl a.C., conta como mais um indicio da relacdo
de proximidade entre o Nilo e a Hélade. Herédoto, em sua obra Histérias, também descreve a fase da dinastia Saita
como um periodo de grande aproximagao e influéncia do Egito para com a Hélade. Entretanto, Herédoto conheceu um
Egito ja na condicao de satrapia do Império Persa. Neste momento, o Egito havia se tornado uma regido pluriétnica e
plurilingue, incluindo a corte persa, que residia em Ménfis, os altos funcionarios reais, as guarnicdes militares, merce-
narios e comerciantes. E a lingua oficial passara a ser o aramaico, caracteristico da dinastia Aqueménida, denominado
em egipcio de “escrita siria” (PEREIRA, 2005, p. 41). O Egito foi libertado da dominagdo assiria por um egipcio de nome
Psamético. Em 658 a.C., auxiliado por Giges, da Lidia, e pelos mercenarios gregos, Psamético conseguiu destruir todos
os vestigios da suserania assiria, iniciando uma nova dinastia, a XXVI. Os reis dessa dinastia esforcaramse para restabe-
lecer a posicao do Egito, promovendo a expansdo comercial do pais. O Alto Egito tornouse uma rica regido agricola,
onde se cultivavam os produtos vendidos ao Baixo Egito (MOKHTAR, 2010, p. 67).
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p. 54). Desse modo, quanto a organizagdo e manutencao das atividades religiosas que
tinham lugar nos templos egipcios, desde a época faradnica estavam sob a salvaguarda
dos sacerdotes. Todavia, durante o dominio romano, o oficio passou as maos de um
funcionario de Alexandria, razao pela qual os sacerdotes perderam a prerrogativa sobre as
atividades religiosas e sobre a administracao dos recursos financeiros dos templos. Mais
tarde, com o crescimento das elites, a administracao financeira dos complexos templarios
ficou a cargo das ricas familias locais, resultando no enfraquecimento dos templos como
instituicoes, no territorio do Egito, entre os séculos Il e IV.

Com o passar do tempo, o conhecimento acumulado acerca do exercicio das
praticas magicas deu origem a manuais de magia, como os PGM, obra composta por varias
receitas, formulas e instru¢es para a realizagdo de rituais com os mais distintos objetivos:
atrair, curar, maldizer e adivinhar (GARCIA MOLINOS, 2015, p. 32). Os magos deveriam
ter vasto conhecimento dos hinos sagrados, oracdes, invocagdes, astrologia, botanica,
zoologia e estar familiarizados com os diferentes tipos de pedra existentes, e com sua
aplicacdo em diferentes rituais. Além disso, os papiros eram os depositarios do vasto
repertdrio de preces, ritos e material necessarios a execucdo de suas atividades (GARCIA
MOLINQS, 2015, p. 12). Os manuais de magia eram o suporte escrito mais pratico para a
organiza¢do de todo um repertorio magico-religioso que recolhia as tradicdes magicas
do Oriente Préximo, conjugadas com elementos greco-latinos e judaicos. E sabido que os
manuais de magia adquiriram notavel popularidade no Mundo Antigo, gragas a grande
quantidade de papiros magicos encontrados e as informac¢des como as de Paulo de Tarso,
Suetonio e Amiano Marcelino, que mencionam a destruicao de numerosos livros de magia
em contextos de intolerancia religiosa.

Na condicao de manuais de magia, os PGM nos apresentam um mundo religioso
diverso. Nele, podemos encontrar contemporaneamente divindades provenientes de
pantedes distantes no tempo e espacgo (SANZI, 2006). Gregos de lingua, mas egipcios de
origem, os PGM constituem uma das mais importantes fontes para a compreensao das
praticas religiosas do Mediterraneo antigo (BRASHEAR, 1995). Datados entre os séculos
Il a.C. e V d.C., os papiros recolnem uma série de formulas, rituais e praticas magicas
do cotidiano do Egito greco-romano (BETZ, 1991; BRASHEAR, 1995). Na compilacao de
papiros da qual dispomos, a maior parte € composta por textos datados entre os séculos
lll e V. Contudo, a afirmacao de que a pratica da magia e da adivinhacdo se tornou mais
recorrente a partir do século Ill ndo deve ser levada em conta, visto que as tradi¢cdes
magico-religiosas no Mundo Antigo eram, como dissemos, milenares.

O corpus justapOe textos de estilo e conteddo diversificados, assemelhando-se a um
caderno de anotacdes de um mago. Adivinha¢do, encantamentos, simpatias, exorcismos,
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breves narrativas mitologicas sdo alguns dos temas presentes. Também sdo mencionadas,
nos papiros, importantes divindades do Oriente Proximo e da Hélade, cujas principais
caracteristicas eram as promessas de sobrepujar as angustias diante da morte. A deusa
Perséfone, Selene, Artemis, a antiga deusa babilonica Ereshkigal e personagens da tradicao
judaica, como os anjos Miguel, Rafael, Gabriel, Moisés, Abradao e Salomao sdo algumas
das figuras religiosas mais invocadas nos papiros (TURCAN, 2001, p. 268). A influéncia
egipcianizante dos deuses Osiris, Seth e Agathodaimon, bem como de outras divindades,
como Hélio, Afrodite e, por fim, o Deus dos judeus, identificado como lao, Sabaoth, Adonai
e Eiloein, pode ser constatada em varios rituais magicos (BETZ, 1991, p. xlvii).?

As evidéncias arqueoldgicas e literarias, inclusive de época romana, como € o caso
dos manuais de magia, amuletos, gemas magicas e dos PGM, ndo deixam duvida de que
havia, no Império, inUmeros praticantes dos mais diversos tipos de magia. Por outro lado,
0 expressivo repertdrio de papiros provenientes do Egito, datados a partir do século ],
pode ser explicado pela crescente popularidade dos homens divinos, os theioi andres,
como magos, adivinhos e filosofos teurgos. Todos homens sabios, conhecedores dos
saberes esotéricos, convertidos em taumaturgos, capazes de feitos maravilhosos, como
produto da revelagdo divina, por meio do conhecimento que possuiam da ars magica. O
protagonismo do theios aner torna-se mais evidente, no contexto do Império Romano,
a partir do século Ill, momento em que “o dualismo e o ascetismo se afirmam como as
principais caracteristicas da sensibilidade religiosa da época, fazendo com que todos que
possuiam transito com as forgas sobrenaturais aparecam como guardides do mundo,” em
oposicao a espiritos de mau agouro acusados de serem responsaveis pelas calamidades
e miséria (SILVA, 2003, p. 172).4

O theios aner era um sabio, um filésofo que, devido ao notavel conhecimento que
possuia sobre o sagrado, atuava como lider, um agente de poder para seus seguidores,
como é o caso dos mistagogos dos PGM. Convertido em taumaturgo, o mistagogo,

3 Sobre a magia egipcia da época faradnica, bastante conhecida devido a abundancia de textos escritos e de monu-
mentos, recebia, originalmente, 0 nome heka, e era considerada um atributo do deus Ra. Contudo, outras divindades
praticavam-na, como os deuses Thot e isis, que utilizaram as artes magicas para curar Hérus (RITNER, 1993). Os deu-
ses considerados precursores da ars magica sédo Isis, Thot, Hermes e Hécate, identificados como os patronos das artes
mdgicas, reveladores do mysterium aos mistagogos.

4 A historiografia tradicional sempre deu grande relevancia a organizagao do sistema politico romano. Motivo pelo qual
o século I, na analise historica de Edward Gibbon (1788), na obra Histéria da decadéncia e queda do Império romano, foi
considerado um periodo de crise da sociedade romana, visto que entre os anos 235 e 284 muitos generais declararam-
se imperadores, incentivados por suas conquistas militares na defesa das fronteiras, pelas lutas civis e impossibilidade
de implementar uma sucessao politica reconhecida concisa, ap6s a morte de Severo Alexandre, e o consequente fim
da dinastia iniciada em 193, com a ascensdo de Septimio Severo. A crise sucessoria e a ameaca constante de invasbes
ao Império pelos diversos povos “barbaros” foram entendidas por Edward Gibbon como evidéncias do fim do Império
Romano. Entretanto estas analises, que levaram em conta apenas os aspectos politicos e militares, sdo insuficientes para
se compreender o século Il (GONCALVES, 2006).
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homem de vida irrepreensivel, estabelecia sua proximidade com o mundo dos deuses
através dos poderes sobrenaturais de que desfrutava por intermédio das divindades e
demais seres espirituais que conclamava em seu auxilio, como observamos num trecho
do PGM XII, 144-152:

Peticdo de um sonho. Um método exato para tudo. Usando sangue de codorniz,
desenhe em uma faixa de linho o deus Hermes, de pé, com rosto de ibis. Depois,
com mirra escreva também o nome e diga a formula: Venha a mim rapido, vocé
que tem o poder. Invoco a ti, o designado deus dos deuses que estd acima
dos espiritos, para mostrar isso a mim em sonhos. Eu conjuro [vocé] pelo seu
pai, Osiris, e [sis, sua mae, para me mostrar uma de suas formas, e revelar o
que eu quero. Seu nome é EIIOUATHI PSREPNOUA NERTER DIOCHASBARA
ZARACHO, a quem eles chamam BALCHAM. Revelar isto sobre todas as coisas
[sobre a qual] eu pergunto.

No excerto do papiro acima destacado, o mago realiza a pratica magico-religiosa a
fim de comunicar-se com as divindades por meio da pratica da oniromancia, a adivinhagao
por meio dos sonhos. A oniromancia era a forma mais direta de o individuo entrar em
contato com os deuses (VAZQUEZ HOYS, 2003, p. 430). No trecho supracitado, o mago
conclama o apoio dos deuses Hermes com cabeca de ibis, numa clara referéncia ao deus
egipcio Toth, e os deuses Osiris e isis. A fim de compelir as divindades a satisfazer sua
pratica divinatoria, o mago entoava o nome magico das divindades, potencializando
ainda mais o conjuro, demonstrando que ndo bastava suplicar aos deuses, era necessario
conhecer a forma correta de fazé-lo.’

A revelacao onirica, como forma de adivinhagdo é muito antiga e ndo é uma pratica
exclusiva dos magos dos PGM. No Egito, acreditava-se que durante o sonho as pessoas teriam
acesso a um universo diferente do habitual e que, enquanto o corpo estava repousando, a
alma despertava para uma nova vida. O Antigo Testamento também faz varias referéncias
aos sonhos como uma maneira legitima de comunicagdo entre Deus e seus escolhidos,
como os sonhos de José, cujas premonicdes provocavam a ira de seus irmaos:

Ora, José teve um sonho e o contou a seus irmaos, que o odiaram mais ainda.
Ele Ihes disse: “Ouvi o sonho que eu tive: pareceu-me que estdvamos atando
feixes nos campos, e eis que o meu feixe se levantou e ficou de pé, e vossos
feixes o rodearam e se prostraram diante de meu feixe". Seus irmaos lhes
responderam: "Queres acaso governar-nos como rei ou dominar-nos como
senhor?” E eles o odiaram ainda mais, por causa de seus sonhos e de suas
intencbes (Génesis, 37, 5-9).

* Os egipcios acreditavam que as palavras possuiam uma forga criadora. A criagdo estava relacionada a forca magica do
nome, a palavra divina ao nome magico. Nesse sentido, a pratica magica poderia se tornar ainda mais poderosa se o
conjurador conhecesse 0 nome magico (verdadeiro) da divindade invocada (VAZQUES HOYS, 2003, p. 430).
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Os sonhos poderiam revelar prodigios para uns e infortinios para outros. Mas,
sem duvida, distinguiam o portador do sonho profético, aquele que recebera a revelacao,
como um agente de poder em potencial, devido a possibilidade que tinham de “romper
com a cadeia completamente impessoal de acontecimentos que governam o destino”
(LUCK, 1995, p. 279). O mago, apds a realizagdo do rito magico, estava apto a receber
as revelacOes proféticas e poderia introduzir um poder pessoal a fim de influenciar no
desenrolar dos acontecimentos.

Dessa forma, o mistagogo, reconhecido como theios aner em virtude da
familiaridade que possuia com as divindades invocadas, cumpria a funcdo de mediador
entre o mundo sobrenatural e o natural. Sendo os mistagogos detentores de saberes
provenientes da revelacao ap6s um ritual de iniciacdo ou de sonhos oraculares. A pratica
da magia e da adivinhacao era para os magos e adivinhos a condi¢do fundamental para
que pudessem adentrar nos dominios dos deuses, uma vez que a reproducao correta da
sabedoria posta a disposicdo dos theioi andres pelos proprios deuses abria o portal e a
possibilidade de comunicacao entre os homens e as divindades, como nos apresenta o
PGM, XIl, 152-160:

Encanto para uma revelacdo divina: invocar o grande nome em um momento de
grande atribulacdo, em crises importantes e prementes. Caso contrario, vocé se
culpara. Além disso, diga trés vezes Iouw, depois o grande nome da divindade.
Eu invoco vocé, [..] ABLANATALBA ABRASLAOUA AKRAMMACHAMAREI
THOTH HOR ATHOOPO. Venha, senhor e revele.

Vira o senhor com figura de serpente e te respondera. Quando vocé [o] dispensar,
faca uma oferta de uma pele de serpente.

No trecho da férmula magica aqui apresentada observamos, num primeiro
momento, a recomendacao quanto ao uso moderado do encantamento, tendo em vista
o cuidado com a manutencdo do vinculo harmonioso entre homens e deuses, devendo
tal feitico ser utilizado apenas em momentos de real necessidade. A invocacao segue,
recorrendo-se a mencao ao “nome magico” da divindade como condi¢do fundamental
a completa execucao do ritual. O apelo que o devoto deve fazer ao “grande nome da
divindade” (PGM, XII, 154-155) tem um objetivo claro: garantir a eficacia do feitico. Para
tanto, era necessario que o mago conhecesse o “"nome secreto” da divindade, a fim de
desfrutar do seu “verdadeiro” ser e poder. O conhecimento do nome magico dos deuses
e deusas era um dos muitos atributos dos mistagogos, revelado apenas aos iniciados nos
cultos de mistério. No Egito e em muitas outras civilizacdes do Mundo Antigo, o nome
encerrava a esséncia magica de seu portador. Homens, mulheres, objetos, animais so
existiam a partir do instante em que recebiam um nome. Portanto, mais que um meio
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de identificacdo, o nome representava a manifestacdo de um ser com todas as suas
qualidades e atributos (VAZQUEZ HOYS, 2003, p. 407).

A formula magica apresentada no PGM XII, 154-154 indica como recomendacao,
a fim de se obter o éxito do ritual, a repeticao, por trés vezes,® da palavra lao, um dos
nomes divinos do deus Abrasax. Desse modo, podemos formular a algumas conclusées:
1) o ritual era realizado em homenagem ao deus Abrasax, apesar de seu nome “comum”,
pelo qual era mais conhecido, ndo ser mencionado; 2) o nome verdadeiro da divindade
nao deveria ser invocado ao bel prazer do consulente, recomendando-se moderagao;
3) o ritual tinha objetivos divinatorios; e 4) a pratica da oferenda votiva, como fator
mediador das relagbes estabelecidas entre o plano material e o plano espiritual, era
o elemento que formalizava os vinculos entre 0 mago e os deuses. Em varias gemas e
textos magicos, Abrasax é representado como um ser mitologico com cabeca de galo,
tronco de homem, as pernas transformadas em serpentes, carregando numa mao uma
adaga e, na outra, um escudo. Era uma divindade muito associada aos poderes divinos
e a protecao contra o mal.

A invocacao do nome magico dos seres divinos, associada a correta entonacao das
voces magicae, compunha o ambiente mistico ideal a manifestacdo da divindade compelida
pela fébrmula magica. Ao término da pratica ritual, sanadas as ddvidas do mago, a deidade
estaria dispensada, ndo sem antes receber a oferta votiva de seu invocador. Sendo assim,
a comunicacao entre o mundo natural e o sobrenatural poderia ser realizada mediante
a interferéncia positiva do mago, que possuia o conhecimento necessario a execu¢ao do
ritual. Caberia a ele, portanto, limitar e direcionar os efeitos da associacdo que se esperava
entre a palavra magica e o objetivo da pratica ritualistica. No caso, a revelagdo divina. Por
meio das voces magicae, corretamente entonadas o feitico adquiria eficacia.

O mistagogo se valia de todo um conjunto de paramentos magico-simbdlicos
para lidar com as forcas invisiveis, produzir sonhos oraculares, interferir nos
acontecimentos futuros e garantir a protecao divina. Segundo Bowman (1996), todo
esse aparato ritual adquire grande popularidade no Egito a partir do século Ill, sob a
forma de encantamentos, amuletos e formulas, como vemos nos papiros e no grande
ndmero de artefatos magicos encontrados em todas as regides do Mediterraneo antigo,
evidenciando assim que as praticas magico-religiosas ndo eram exclusivas do Oriente
Proximo, mas uma pratica cultural reconhecida como eficaz nas mais distintas regides
do Império Romano.

6 O numero trés também era considerado magico, pois, representava a unidade e dualidade simultaneamente, ja que
resulta da soma do menor niUmero par e do menor nimero impar.
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Muitas das formulas magicas presentes nos papiros contém, ao lado de invocagdes
e suplicas, receitas para a elaboracdo de amuletos magicos que deveriam ser utilizados
pelos magos durante os rituais divinatorios, como podemos observar no PGM, V, 215-235:

Anel de Hermes. Preparacdo do escaravelho: pegue um escaravelho/ gravado
como abaixo se descreve, ponha-o sobre uma mesa de papiro e coloque sobre
a mesa uma folha limpa e galhos de oliveira, espalhando-os sobre e no meio
da mesa/um pequeno incensario ardendo mirra e kyphi. Tenha preparado
um pequeno vaso de faianca, no qual deve haver extrato de lirio ou mirra ou
canela. Pegue o anel e coloque-o dentro do extrato, tendo purificado [ele] com
antecedéncia de tudo, e queimando no incensario o kyphi e a mirra. Deixe [0
anel] trés dias. Pegue-o [da mesa] e coloque-o em um lugar purificado. Tenha em
maos/para a consagracdo pao puro e quaisquer frutas da estacéo.

O encanto acima descrito objetiva ensinar ao oficiante do ritual a preparagdo de um
poderoso amuleto sob a forma de um escaravelho, um anel dedicado ao deus Hermes. O
método de preparacdo do amuleto faz parte de um encantamento mais amplo, dedicado
a "conhecer tudo o que aconteceu, esta acontecendo e vai acontecer” (PGM, V, 295). Para o
mago ter o poder de conhecer o passado, o presente e o futuro dos homens era fundamental
possuir um anel que lhe permitisse se comunicar com as divindades. Muitos artefatos magicos
apresentados nos papiros tinham por finalidade servir como suportes que comportavam,
em seu interior, uma complexa gama de conhecimentos magico-religiosos, como simbolos,
palavras magicas e rituais que lembravam a trajetoria mistica das divindades invocadas.

Desse modo, o anel nao era apenas um objeto, um adorno utilizado pelo mistagogo,
mas um paramento magico. O amuleto supracitado é um importante objeto apotropaico,
cuja eficacia magica é ativada pelo mago a fim de |lhe capacitar a entrar em contato
com as divindades e ter o dominio sobre o tempo e o destino dos homens. O poder
magico atribuido ao objeto era manipulado pelo mistagogo, o Unico detentor da techné,
o conhecimento sagrado do qual apenas ele desfrutava. Portanto, qualquer artefato no
qual se inscrevia o nome ou o emblema de uma divindade se convertia em um amuleto
dotado de poderes magicos, e o responsavel por essa transformacao do artefato, de sua
natureza original em materia magica, era o mago (VAZQUES HOYS, 2003, p. 53).

Com o propésito de investigar a utilizagdo e consumo de tais objetos magicos pelos
mistagogos, na condicao de agentes de poder local nas comunidades do Egito tardo-
antigo, incluimos nesse artigo um breve estudo sobre a colecdo de gemas e entalhes
magicos reunidos na Biblioteca Nacional da Franca, que nos permitem identificar os
materiais utilizados na producdo de gemas magicas, os simbolos contidos nos objetos e
seu significado. O amuleto descrito no encantamento mencionado acima, por exemplo,
comparece no inventario de artefatos magicos da Biblioteca Nacional, como vemos a seguir:
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Figura 1 - gema magica de um escaravelho

Classificacao iconogréfica: gema. Publicacdo: Delatte-Derchain 1964, n. 51. NUmero: 143. Material: Jaspe
verde. Dimensdes: 1,80 x 1,30 x 0,33. Anverso: Escaravelho inscrito dentro de uma representacéo da
serpente Ouroboros. Reverso: Representacdo de trés serpentes, trés escaravelhos e trés crocodilos e acima
das imagens a inscricdio COYMARTAI. Fonte: Mastrocinque (2014, p. 61).7

Os amuletos com a representacao de um escaravelho eram muito comuns no Egito
e desde a época faradnica foram os mais produzidos. Sdo artefatos magicos encontrados
em grande numero pelos pesquisadores (ANDREWS, 1994, p. 50). O escaravelho, no Egito
antigo, representava a capacidade de autocriacao, de uma nova vida, e, por extensao,
de ressurrei¢cao, sendo venerado com o nome de Khepri, “aquele que nasceu da terra”
(ANDREWS, 1994; VAZQUES HOYS, 2003). Na imagem acima, a gema traz, no anverso,
a imagem do escaravelho solar, entalhado no circulo magico da serpente Ouroboros.®
Como o escaravelho representava a criagdo, foi associada a ele aimagem do deus egipcio
da criagdo, Atum, e seu disco solar. Dessa forma, ao escaravelho era associada a imagem
do Deus Sol. A imagem do escaravelho solar, que representava a luz, o calor e a propria
vida, foi transformada em um importante amuleto funerario e apotropaico no Antigo
Egito. Contudo, o uso de amuletos com forma de escaravelho nao ficou restrito ao Egito
faradnico. Artefatos magicos poderosos, também tornaram-se populares na Siria e na
Palestina (ANDREWS, 1994, p. 51). O mago, de posse do anel, disporia de um importante

7 Alinscrigdo Cupapta significa “protecdo” (MASTROCINQUE, 2014, p. 61).
8 Aimagem da serpente que morde a prépria cauda é um simbolo magico que representa o tempo infinito, que sempre
comeca (VAZQUES HOYS, 2003, p. 518).
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instrumento para a realizacao do rito divinatério. O anel tinha uma funcao apotropaica
imediata: a de proteger o mago em seu ponto mais sensivel, os dedos da mao, utilizados
para a emissdo e recepcao do fluido magico (VAZQUES HOYS, 2003, p. 535).

Algumas gemas magicas eram utilizadas com objetivos apotropaicos, no decorrer
dos rituais, a fim de evitar a ira da divindade sobre o mago, revelando assim, como
defende Chronopoulou (2015, p. 15), que dedicar-se ao oficio da magia poderia ser
perigoso. Muitos amuletos apotropaicos apelavam para divindades como Abrasax e Hélio,
contendo inscricdes com os nomes magicos das divindades protetoras. A gema magica
representada a seguir, destinava-se a protecao de seu portador (MASTROCINQUE, 2014,
110). A presenca de simbolos como o escudo e o chicote nos leva a essa conclusdo. O
amuleto é dedicado ao deus Abrasax:

Figura 2 - Amuleto de Abrasax

Classificacdo iconografica: gema. Publicagdo: Delatte-Derchain 1964, n. 4. Nimero: 285. Material: Jaspe
verde. Dimensdes: 1,40 x 1,10 x 0,20. Anverso: Deus com cabeca de galo, posicionado a direita, com pernas
de serpente, coberto com uma couraga, um ornamento sobre o elmo, segurando um chicote na mao direita
e um escudo na esquerda. Observa-se a inscricdo IAW. Fonte: Mastrocinque (2014, p. 112).

Os amuletos ndo tinham, no entanto, funcao apenas apotropaica para o mago que
os fosse utilizar ou os consulentes, que portariam tais objetos. No caso da gema com a
representacdo do deus Abrasax (Figura 2), temos os simbolos proprios da divindade (o
escudo e o chicote) e o nome magico pelo qual o deus deveria ser invocado. O amuleto

encerrava, em dimensdes minimas, os fundamentos misticos acerca da esséncia divina
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dos deuses. Logo, era um importante paramento sagrado, produto do conhecimento, do
saber esotérico do qual apenas o mago desfrutava.

As gemas também eram instrumentos necessarios a execu¢ao do ato magico, como
0 que permitia conhecer o passado, o presente e o futuro dos homens. A gema magica
colocada em um anel convertia-se em um poderoso vetor, o canal de recepcao da forca
mistica emanada das divindades, como se pode verificar na continuacao da prescricao do
rito divinatério no PGM, V, 235-300:

Quando vocé tiver feito outro [incenso] ofereca galhos de videira [em fogo de].
Durante a oferta pegue o anel do extrato e coloque-o. Cubra-te ao amanhecer
com o extrato [...] fique de frente para o nascer do Sol [e] diga o encanto dado
[..] O encanto a ser dito a Hélio: eu sou Thouth, descobridor e fundador dos
farmacos e das letras. Venha para mim, vocé estad debaixo da terra; desperte-
se para mim [..] Ndo permitirei que deus ou deusa deem oraculos até eu, NN,
conhecer através do que estd na mente de todos os homens, egipcios, sirios,
gregos, etidpicos, de todas as racas e pessoas. Aqueles que me questionam
venham a minha vista. Se eles falam ou estdo em siléncio, que eu possa dizer a
eles/o que aconteceu, o que esta acontecendo, e o que vai acontecer com eles.
E [até] conheco suas habilidades, e suas vidas, suas praticas e suas obras, seus
nomes e aqueles de seus mortos, e de todos e eu posso ler uma carta selada e
dizer-lhes tudo com toda sinceridade.

Apos a confeccao do amuleto magico, encrustado em jaspe verde, com entalhe da
imagem do escaravelho solar, e de todo processo de transformacao do anel de objeto
em amuleto, por meio do rito magico, o mistagogo deveria continuar o ritual entoando
o encantamento em direcao ao deus Hélio, ao proprio Sol. A finalidade do encanto aqui
transcrito nao é louvar ou agradecer as divindades pelas suas benesses, mas invocar o seu
auxilio para produzir alteracdes na realidade sensivel, alcando seu oficiante a categoria
de agente de poder em sua comunidade, visto que era capaz de romper com a ordem
natural do mundo.

A pratica da magia e da adivinhacao, para os mistagogos, representava a condicao
fundamental para que pudessem adentrar nos dominios préprios das divindades, uma
vez que a reproducao correta da sabedoria posta a disposi¢do dos magos pelos proprios
deuses, o rito, abria o portal de comunicacdo entre os homens e as divindades. Desse
modo, os magos e adivinhos desfrutavam também da sacralidade, por intermédio da
ars magica, entendida como uma forma especifica de poder colocada a disposicdo
dos oficiantes, capacitando-os assim a assumir uma posicao de lideranca, de se tornar
referéncia espiritual no Egito tardo antigo, e a atuar como agentes de poder em suas
comunidades (MONTERO, 1990; SILVA, 2003).

Por meio dos rituais consignados nos papiros magicos, os mistagogos estavam
aptos a operar maravilhas e a romper com o encadeamento presente/passado/futuro,
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tarefa dificil ou mesmo impossivel de ser atingida pelos seres humanos sem a interferéncia
das divindades. Num mundo marcado pelo dualismo, os homens divinos eram os “Unicos
capazes de defender a sociedade contra as legiGes de espiritos inferiores, os demodnios da
tradicao judaico-babilonica, devido a proximidade com os deuses e anjos” (SILVA, 2003,
p. 180). Portanto, neste artigo, ainda que de forma sucinta, analisamos a emergéncia dos
magos e adivinhos como agentes de poder no contexto da sociedade do Egito tardo-
antigo, uma vertente dos diversos homens divinos (theioi andres) que, a partir do século ll,
passaram a exercer uma influéncia cada vez maior na vida espiritual e politica do Império
Romano. Dispondo da magia como uma forma especifica de poder, os magos e adivinhos
ofereciam as comunidades e aos homens a protecdo contra os infortinios do cotidiano.
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