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Resumo: Este trabalho apresenta o pensamento geografico de Luciano
de Samdsata no contexto da Segunda Sofistica, como meio de uma
construcao retérica do elogio e do vitupério relacionados a centros
do Império Romano. Luciano pesa e avalia o discurso instigado por
cidades como Atenas, Roma e a vizinha a sua cidade natal de Samodsata,
Hierapolis, ou “Cidade Santa”, segundo o modelo do discurso epiditico.
Assim, procura-se investigar de que maneira temas associados as
cidades, as viagens e a geografia refletem na formagdo do discurso de
Luciano, enquanto meio para confrontar e desafiar as grandes questdes
que atribulavam sua geracdo. Deve-se, portanto, explorar como Luciano
constrdi o mapa do Império e se situa dentro deste, prestando atencdo
a sua caracterizacdo de cidades, e especialmente a hubris epistémica
gerada pelas intersecgdes culturais do Império.

Abstract: This work presents the geographic thought of Lucian of
Samosta in the context of the second sophistic as a mean of a rhetorical
construction of praise and blame related to centers of the Roman Empire.
Lucian weighs and debates the discourse instigated by cities like Athens,
Rome and the neighbor to his native city of Samosata, Hierapolis, or “Holy
City", according to the model of the epideictic discourse. Hence, we try
to investigate how topics related to cities, travel and geography reflect
in the formation of Lucian’s epideictic discourse as a means to confront
and challenge the great issues that beset his generation. This paper,
therefore, shall explore how Lucian constructs the map of the empire
and situates himself within it, paying attention to its characterization
of cities, and especially the epistemic hubris generated by the cultural
intersections of the empire.
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A retdrica geografica em Luciano de Samosata e a Segunda Sofistica

A retérica do elogio, a que se associa a do vitupério por contraposicao,
desempenha um papel importantissimo, ndo s6 como técnica que proporciona
os meios e o0 modo de atuacdo mais eficazes, mas também como instrumento a
servico da realizacdo e da finalidade artistica do discurso, validas em si mesmo
(SANTO, 2012, p. 190).

o periodo referente a Segunda Sofistica, Luciano, por meio do género epiditico,
usa a satira como forma de retratar a sociedade, nas suas virtudes e nos seus
defeitos. Neste sentido, a forma como Luciano descreve as cidades, as pessoas,
as tradicOes e as relacbes humanas tem por objetivo levar o seu publico a uma profunda
reflexdo acerca dos valores de seu tempo. Nada é expresso como fruto do mero acaso.
Todas as palavras e temas sao articulados num discurso que toma a forma do elogio ou
do vitupério. Montanhas, vales, rios, cidades, campos, cultura, costumes e arquitetura
possuem uma retérica propria, e exercem profunda influéncia sobre aqueles que interagem
em seu dominio, oferecendo, em Ultima instancia, a matéria-prima para o discurso.
Essa retdrica dos espagos é mapeada e interpretada, ampliando a visao de mundo
e formando a perspectiva a partir da qual se examina a realidade e se acessa o préprio
autor. Logo, o conteludo do elogio e do vitupério esta sujeito a influéncia do espaco.
A interacao do individuo com o ambiente e as relacdes resultantes disto sdao fonte de
inspiracdao para expor a violéncia sentida por Luciano no contexto do Império Romano.
Conhecimento, espago e poder imperial estao imbricados. Luciano tinha plena
consciéncia disso e elaborava suas parddias, satiras e dialogos tendo este contexto
como pano de fundo. Em uma era tdo rica em prosopografias, a imagem turva que
temos de Luciano &, além de frustrante, um tanto ou quanto enigmatica. Luciano ndo
apenas nao é mencionado por qualquer fonte contemporanea existente, com apenas
uma possivel excecao, mas ele proprio se divertiu com o modo como usava seu nome
e, até mesmo, como dava pistas de sua prépria histéria. Como afirma Brandao (2015,
p. 16), "a questdo da biografia € das mais espinhosas”; Luciano nos deixou a dificil
tarefa de juntar pedacos de referéncias suas, aqui e acola, entre suas inUmeras obras
produzidas ao longo de sua vida.
Brandao (2015, p. 20) coloca o nascimento de Luciano entre os anos de 110 e
120 E.C., marcados pelo fim do reinado de Trajano (falecido em 7 de agosto de 117)
ou o principio do de Adriano, e sua morte “depois de 180 (e admitindo-se que nao

' Quem melhor fez esse trabalho foi o Professor Jacyntho Lins Branddo na sua organizacdo de uma Biogrdfia Literdria
de Luciano, em 2015, na qual ele deixa claro nao se confundir com o que poderia ter sido a existéncia de Luciano, mas
ainda nao deixando de observar o quanto sua literatura tem de biografica.
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muito depois)”. Segundo Branddo (2015, p. 20), a base para a definicdo dessas datas esta
condicionada a biografia literaria de Luciano, ou seja, levando-se em consideracao sua
apresentacao, em Sobre o fim de Peregrino e Alexandre ou o falso profeta, "como alguém
que ja goza de certa fama literaria na década de 160", o que o colocaria com cerca de 40
ou 50 anos nesse periodo.

Além disso, pode-se dizer, com certo grau de seguranga, que Luciano nasceu em
Samoésata, capital do reino independente de Comagena, o qual veio a ser anexado ao
Império Romano no ano de 72 E.C, uma data comparativamente recente. Sabe-se ainda
que Comagena era um reino com raizes sirias ou assirias. Observa-se que a cidade natal
de Luciano era grega em todos os aspectos. Ha certa disputa quanto a qual deve ter
sido a primeira lingua de Luciano, se o sirio ou o aramaico. O que sabemos é que o
Grego foi aprendido numa idade mais madura, ainda na juventude. Brandao (2015, p. 25)
corretamente elimina qualquer suposicao de “que a biografia literaria que Luciano compde
para si deva corresponder a sua biografia extraliteraria”. Nesse caminho apontado por
Brandao, a partir da obra Sobre o sonho ou vida de Luciano,? fala-se da escolha de carreira
de um jovem sirio que teria abandonado a profissédo da familia (o oficio de escultor) para
adotar uma carreira como orador.

Outro marco importante apresentado por Brandao (2015, p. 22) remonta a
génese do dialogo lucianico, quando este fornece, em sua obra Dupla Acusagéo, “um
marco extremamente importante da vida de seu autor: sua ‘conversao’ a filosofia, com o
consequente abandono da retorica, o que lhe teria acontecido por volta dos 40 anos -
algo que ele jamais disse a respeito de si”. Por outro lado, Brandao (2001, p. 21-22), numa
discussdao mais aprofundada sobre esse tema, “"desmistifica a ideia de uma conversao a
filosofia, definindo... Nigrino como uma pega contra o Império. A conversao seria, assim,
apenas um entrecho adequado para o discurso de Nigrino, em que se tece o elogio de
Atenas, pintada como cidade de filésofos, e o vitupério de Roma”. No entanto, para ndo
restar qualquer duvida de sua posicao, Brandao (2001, p. 73-74) afirma nao acreditar que
Luciano tenha se convertido da retdrica a filosofia, nem que, em alguma época, o corpus
lucianeum denuncie uma sincera ligacdo com qualquer escola filosofica, parecendo-lhe
apenas que a filosofia interessa a Luciano de um ponto de vista literario. Sendo essa a

Ultima consideragdo a mais plausivel, a meu ver.

2 Com relacdo ao texto, Sobre o sonho ou vida de Luciano, que muitos comentadores descrevem como inteiramente
"autobiografico”, Branddo (2015, p. 24) observa que se trata de um opusculo que "parte da tradigdo literaria, remontando
pelo menos as Memordveis de Xenofonte, em que Socrates relata a Aristipo o episddio da escolha, por Heracles, de
dois caminhos...: da virtude ou do vicio”. Branddo (2015, p. 25), corretamente, atribui a esses textos uma qualidade “de
um sonho e uma vida literarios”, enquanto a tradicdo dos comentarios tende a render um valor puramente biografico.
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O que se pode afirmar com seguranga sobre Luciano € que ele trabalhou inicialmente
como sofista, e enquanto tal, foi habilidoso na oratéria e viajou para a Asia Menor, Atenas,
Roma e Galia, onde seus trabalhos retoricos provavelmente lhe renderam alguma fama e
conforto financeiro. Mais tarde, em passagem por Roma, por volta daidade de 40 anos, teria
se encontrado com o filésofo Nigrino, o qual exerce um grande impacto na sua carreira,
levando-a para mais proximo da filosofia. Neste periodo, em Dupla Acusagéo, Luciano
defende-se da retorica quanto a sua acusacao de té-la abandonado, e argumenta que ja
era tempo de encontrar uma ocupacao diferente. H4 um nUmero de obras relacionadas
a filosofia que sugerem pertencer a esse mesmo periodo. Brandado (2015, p. 26) nota
que “a comogdo provocada pela filosofia no até entdo orador vem acompanhada de
uma vigorosa contraposicao entre Roma, cidade mergulhada em toda a sorte de vicios,
e Atenas, onde a frugalidade e a virtude reinam”. Além de Nigrino, destacam-se nessa
tematica as obras O parasita, Assalariados e Apologia, escritas na segunda fase de sua
carreira, mas em diferentes momentos de sua vida.

Acredita-se que foi nesse periodo que Luciano cria o dialogo cémico, o qual
teria surgido como parte de um desenvolvimento natural dessas mudangas ocorridas
em sua escrita, cuja caracteristica mais importante esta em oferecer ao leitor “comédia
sob filosofia” (BRANDAOQ, 2015, p. 26). Luciano estd bem ciente da inovacdo que traz ao
publico, mas defende que seu valor supera o mero aspecto da novidade.

Finalmente, Brandao (2015, p. 28) ressalta que “nos anos de velhice, Luciano se nos
apresenta no exercicio de um cargo publico no Egito, tendo de se defender junto de seu
amigo Sabino por ter-se rendido a vida de assalariado que criticara anteriormente com
bastante aspereza” (Apologia). No entanto, “é a imagem de alguém bastante idoso que
se oferece nos dois prefacios em que ele se compara ao Héracles celta e ao Sileno, para
justificar que, mesmo em avancgada idade, continue a apresentar-se ao publico como
orador” (BRANDAO, 2015, p. 29).

De todo esse desenvolvimento, resta saber que o sirio foi um artista performatico
por exceléncia, e como tal a personalidade ndo é o objeto central a mostra, mas sua
persona. De fato, tudo o que o corpus lucianeum parece revelar é sua persona. Como
ja visto, ndo havendo qualquer fonte externa confiavel, qualquer tentativa obstinada
de revelar a personalidade acaba em descricdes e argumentacSes falaciosas e ilacoes
descabidas. As duas entidades ndao podem absolutamente ser identificadas uma com a
outra, especialmente no caso de um autor tdo jocoso como Luciano. Finalmente, o que
fica € a imagem de um incansavel, inovador e prolifico escritor, engajado com o seu
tempo, arguto observador do mundo ao seu redor, eximio expositor da cultura e do
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pensamento de seu século, com uma visao estética para o riso e o entretenimento e uma
atitude compromissada com a critica social.

Sendo um estrangeiro proveniente das fronteiras orientais da periferia do Império
Romano, Luciano expressava uma retérica de baixo, insurgindo-se no seio da elite romana
contra os ditames pedantescos dos filosofos, a charlatanice religiosa, enfim, enganadores
e vigaristas que tinham como modo de vida e meio de sustento pessoal tirar vantagem
da ignorancia alheia. Com relagdo aos atributos detestaveis, por exemplo, declarava-se:
"odiador-de-fanfarrbes, odiador-de-charlatdes, odiador-de-mentirosos, odiador-de-
pedantes: odeio todo esse género de pessoas detestaveis [..] e elas sdo muitas, como
sabes”. Mas também se declarava "amante-da-verdade, amante-da-beleza, amante-da-
simplicidade e todas quantas sdo da familia de phileisthai (amar) [...]; odeio os maus e
elogio e amo os bons” (Lucan, Revivescentes sive piscator, 20).

Esse pensamento geografico presente em sua retdrica oferece uma visdo do mundo
antigo que é sempre mais complexa e rica em nuances, desdobrando questdes de etnia,
paideia, cultura, linguagem e dialeto, politica e poder em descri¢Ses de localizacbes, que,
por sua vez, permitem uma investigacdo mais profunda de como estas questdes afetam o
discurso. Do contexto da Segunda Sofistica, cujo termo € emprestado do autor ateniense
Fil6strato, do século Il E.C., nota-se a emergéncia de um mapa mental de mundo,
frequentemente centrado numa “Grécia inventada, uma Atenas imaginaria, uma Roma
real, ou uma terra barbara idealizada” (NASRALLAH, 2005, p. 287).

A medida que a geografia do Império se expande, as préticas religiosas se tornam
mais diversificadas e complexas. Barrigdn (2000, p. 23) nota que este século apresenta
caracteristicas de uma sociedade cansada e submersa em profunda crise de valor. Ele percebe
o grego como um cidadao perdido e ilhado por um conjunto de territérios aglutinados pelo
Império Romano, que, assemelhando-se a um peregrino espiritual, transita pelo Império
em busca de novidades, inclinando-se a todo tipo de experiéncias espirituais e tornando-se
receptivo ao “inaudito, ao prodigioso e ao exdtico” (BARRIGON, 2000, p. 24).

Alsima (1962, p. 7 apud BARRIGON, 2000, p. 24) observa que, neste periodo,
percebe-se certa “"esquizofrenia religiosa” em curso, a qual finda por opor as massas
populares, entre as quais se verifica a exacerbacao do sentimento religioso ao ponto da
supersticdo, contra, por outro lado, os intelectuais — Luciano seria um caso tipico aqui —
imbuidos de um racionalismo ao ponto da expressao do ateismo e da forma mais plena
do agnosticismo. Ao verificar essa dicotomia de sentimentos religiosos, Barrigon (2000)
observa como fendmeno resultante uma forte disseminacao da supersticao, que utilizara,
como meio de comunicacao, as diversas correntes filoséficas, que tiveram nesse periodo
uma fase de avivamento, além dos oraculos e dos mitos locais.
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Como parte desse pensamento geografico, vale destacar que o termo “grego”
remonta ndo somente a uma regiao, etnia ou lingua, mas também a um conjunto de
praticas que incluia impulsos saudosistas, uma énfase na importancia de Platdo e de
Homero, o uso do dialeto atico e a manipulagdo de géneros associados a cultura classica
grega, tal como o dialogo (NASRALLAH, 2005, p. 287). A Segunda Sofistica pode ser vista
como uma tendéncia cultural e politica a qual Luciano pertencia, cujo debate acerca da
paideia, praticas religiosas e identidade étnica sob Roma fizeram proliferar a satira.

Uma maneira de ler Luciano € a partir de suas chegadas e partidas num mapa mais
amplo. Nao somente ele relata as suas viagens, mas também a construcdo retérica de
suas peregrinacdes. Igualmente, opera de modo a legitimar seus argumentos, garantir
suas experiéncias, enriquecer suas narrativas e, sobretudo, sinalizar algo sobre sua relagdo
com uma identidade grega fluida e acerca da solidez da paideia grega no mundo romano.

Nasrallah (2005, p. 288) chama a atencgdo para a critica pds-colonial, cujo interesse
nas identidades hibridas de elites sujeitadas lanca luz sobre algo analogo ocorrendo na
Antiguidade. Processo semelhante pode ser observado em Luciano: a negociacao de
uma cultura dominante sob as condi¢des do Império, e uma resisténcia e assimilagdo da
paideia, ocorrendo simultaneamente. Luciano, por sua vez, oferece uma visao ainda mais
peculiar, uma vez que, conforme bem observa Brandao (2015, p. 13), ele é “um escritor
grego que nao é grego, porque sirio de nascenca; um cidaddo de Roma que tampouco é
romano, ja que grego por opgao”.

Luciano ndo apenas contrasta Roma a sua periférica fronteira oriental. Seu
pensamento geografico € bem mais complexo. Ele viaja entre cidades e acumula a
autoridade que tal cosmopolitismo proporciona. Luciano pesa e debate o discurso de
cidades como Atenas, Roma e a vizinha a sua cidade natal de Samodsata, Hierapolis, ou
“Cidade Santa”. Interessa-nos, entdo, investigar a nuance que temas associados as cidades,
a viagem e a geografia refletem na formagdo de um discurso retérico que vai confrontar
e desafiar as grandes questdes que permeavam sua geragao. Importa, portanto, explorar
como Luciano constroi seu mapa do Império e se situa dentro deste, prestando atencao
a sua caracterizacao de cidades, e especialmente a hubris epistémica gerada pelas
interseccdes culturais do Império.

Luciano, ao satirizar seus oponentes e colocar sua poética em oposicdo a toda
deturpacgdo percebida, apresenta uma visdo sofistica da literatura e uma retorica que ¢,
sobretudo, antidogmatica. Enquanto se posiciona do lado sofistico da antiga querela,
nota-se sua luta com o que significa ser um rhetor, um sofista e um fildsofo no seu contexto
cultural. Como um peregrino, transita pelo mercado da filosofia e dos cultos religiosos,
rejeitando todas as convic¢Oes rasas e dogmaticas, e expondo os descabimentos dos
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inUmeros pretensos mestres que encontra pelo caminho. Um dos principais alvos de
repudio para Luciano se encontra na religiao:

N&o sei se havera alguém tao sisudo e tdo melancdlico, que néo se ria da estupidez
dos atos (humanos), ao ver como esses loucos procedem nos sacrificios, nas
festas e nas procissdes em honra dos deuses, o que lhes pedem e Ihes suplicam,
0 que pensam a respeito deles. Mas, muito antes — julgo eu — de esse alguém
se rir, deve perguntar a si proprio se a tais individuos deve chamar piedosos ou,
pelo contrério, inimigos dos deuses e uns miseraveis, que fazem da divindade
uma ideia to baixa e igndbil, a ponto de [os deuses] necessitarem dos homens,
de sentirem prazer em serem lisonjeados e de ficarem irritados quando os
desprezam (Luc., De sacrificiis, K

Este vitupério contra o aspecto “religioso” é comum em Luciano, e ja foi utilizado
como argumento contrario a autoria de uma das obras que sera utilizada neste artigo, A
Deusa Siria. No entanto, aqui sera oferecido uma abordagem alternativa a essa questéao.
Notar-se-a que o foco dessa obra ndo € a questao religiosa, mas a cultural, diferentemente
da citagdo que temos acima, cujo endereco do vitupério que faz é de fato o aspecto relativo
as crencas e praticas de cunho “religioso”. Assim, propde-se uma leitura de Luciano ndo
isolada, mas que faca compreensdo do corpus a que pertence.

Passando o foco agora a Luciano e seu discurso, veremos como se da a aplicagdo
retoricado elogio e dovitupério emtrés cidades—Hierapolis, Atenas e Roma—, mencionadas
em quatro de suas obras. Sao elas, A Deusa Siria, Os ressuscitados ou o pescador, Nigrino e
Contra os assalariados dos grandes. Busca-se investigar o relativo valor retérico atribuido
a cada uma, no ambito das estruturas sociais presentes no Império Romano; analisar
aspectos de hibridismo, ambivaléncia e cultura na formacao e construcao identitaria do
autor vis-a-vis com sua relagdo com essas cidades; e identificar estruturas de sujeicéo,
tolerancia e assimilacao presentes nos textos.

Hierapolis

Busca-se, nessa secao, compreender a influéncia da cidade de Hierapolis na retorica
de Luciano, seu valor em termos da formacao de uma identidade autoral, que alimenta
sua visao de mundo e forma a perspectiva a partir da qual ele examina sua realidade.
A obra A Deusa Siria pode ser recebida a partir de uma dificil disputa que se da nesse

3 No original: "6t pév yap év taig Buoialg ol LATAOMPATTOVOL Kal TAIG £0pTAiG Kalmpoaddolg Twv Bewv kal & aitodat
Kaid shxovTal Koi & YlyVwoKouot TEpLa TV, 0UK oi8a £l TIg 0UTWG KATNPRGETTL Ko ASAUTINUEVOC HATIC OVYEAATETOL
TV dBehtepiov: EMPAEPACTOV SPWHEVWY. Kal TIOAD Y, OlHaL, TIPOTEPOV TOD YeEAGV TIPOG EQUTOVEEETAOEL TIOTEPOV
€V0ePelG OTOVG XPNKOAAELY R ToUvavTiov Beolg €xOpoug kalkakodaipovag, ol ye oUTw TATEWVOV Kaldysvveg TO Belov
UTE\ QOO WaTesival AvBPWTIWY EvEeLC KAKOAAKELOEVOVY HSgaBal KaldyaVOKTE UEAOVUEVOY”.
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periodo, acerca de quem roubou e de quem saqueou as tradicdes de quem, pois aquele
que puder persuadir o outro, posicionando-se como a fonte das crencas alheias, levara
vantagem. Este tema ndo é particular apenas a Luciano, mas também pode seramplamente
observado especialmente nas obras de apologistas cristdos do segundo século, tais como
Justino e Taciano. Assim, o que se verifica € uma disputa acirrada de culturas distintas que
compartilham o mesmo espaco e, até mesmo, arquétipos de crencas, a partir dos quais
se promove uma posi¢ao superior em detrimento do outro.

Na obra A Deusa Siria, Luciano diz escrever na “qualidade de assirio” e invoca-se
“testemunho ocular” como base legitimadora de sua narrativa. Segundo o préprio autor,
trata-se de uma "narrativa” que busca descrever a cidade de Hierapolis, seus costumes,
rituais, histérias dos fundadores do culto a deusa Atargatis — a qual Luciano chama
simplesmente de “"Hera Assiria” — e "em que condig¢des foi construido o templo” (Luc., De
Syria dea, 1). No entanto, como podera ser verificado a seguir, ha uma agenda oculta que
sera pouco a pouco revelada ao publico.

Nesta narrativa, Luciano se dirige a uma audiéncia diferenciada de suas demais
obras. Enquanto nos seus dialogos se nota um discurso claramente voltado para o
entretenimento de um publico mais abrangente, ainda que os vitupérios sejam acidos,
a critica social € sempre contemporizada com o tom sério-coOmico tipico de suas obras.
No entanto, deve-se ressaltar que Luciano usa a ironia, o cOmico e a satira para revelar o
centro de uma verdade sempre mais amarga. Nao se trata de utilizar o riso como adorno
do vitupério ou um meio para suavizar a critica. O riso é a poténcia e a forca por meio da
qual se expde o alvo julgado e o desaprova e o condena.

A Deusa Siria pressupde uma audiéncia que seja capaz de identificar a voz
parodiada de Herddoto, de apreciar a estilizacao linguistica escrita ndo no costumeiro
dialeto atico, mas no jonico, e toda a sua “nobre ressonancia” com o objetivo de
aperfeicoar a sua imitacao de Herodoto. Este publico deveria também possuir o interesse
ou minimamente a curiosidade de se inteirar sobre os costumes, tradicOes e histérias
coletadas ao melhor estilo "impressdes de viagem”, acerca dos fundadores do culto e
da construcao de um templo, localizado na cidade de Hierapolis, situado na Siria, regido
periférica do Império Romano.*

4 De acordo com Magueijo (2013, p. 179), na sua introdugdo a traducdo da obra de Luciano, “a imitagdo é de tal modo
perfeita, que o leitor desprevenido, mas que tivesse lido algumas histérias de Herédoto, julgaria estar a ler partes ainda
nao lidas da sua obra”. Parte do argumento que busca defender a hipdtese de que essa obra ndo teria sido escrita por
Luciano se baseia no éxito desta imitacdo. Para outras discussGes acerca da autoria dessa narrativa, destaco o artigo
de Lucianda Dirven, de 1997, The author of the Dea Syria and his cultural heritage, no qual, apesar de chegar a posigdo
contraria a que assumo aqui, levanta importantes argumentos para o debate. Sigo a posicdo de Brandao (2014, p. 373),
e, com ele, parto do pressuposto que se trata de obra de autoria de Luciano.
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Luciano situa Hierapolis como o centro do sagrado: "Sao estes os templos antigos
e grandes [existentes] na Siria. De entre tantos santuarios la existentes, ndo creio que haja
algum maior que o de Hierapolis, nem templo mais santo, nem regido mais sagrada”.
Trata-se também do lugar que literalmente guarda parte dele, uma madeixa de cabelo que
ele teria guardado num recipiente dentro do templo, em obediéncia as tradi¢bes locais.
A cidade nao somente contém parte de Luciano, mas também exibe um hibridismo e uma
ambiguidade em multiplos niveis, espelhando de certa maneira a sua propria complexa
identidade e impulsos literarios. Ainda que Luciano mantenha uma postura critica acerca
daqueles atos de cunho religioso que ele julga destituidos de credibilidade, ndo ha
davida que, aqui, Luciano diminui a voltagem critica, permitindo-se descrever a posicao
hegemonica desse centro sagrado dentro do contexto mistico do Império.

Falando sobre a antiguidade do culto local e a que deusa seria dedicado, cujo
santuario estaria numa “colina, no centro da cidade, cercado por duas filas de muralhas”,
Luciano diz que “verificaram-se muitas opinides, umas de origem sagrada, outras profanas,
outras completamente fabulosas, umas barbaras, outras concordantes com os Gregos.
Quanto a mim, vou expo0-las todas, mas nado aceito nenhuma” (Luc., Syr. D., 11; 28). De
fato, Luciano inclui quatro narrativas para a fundacao do templo. Na primeira, ele conta
a historia de um dildvio, semelhante a versdo biblica, porém indicando os gregos como
fonte para a fabula. Essa atribuicdo aos gregos enquanto fonte merece destaque. Sabe-se,
hoje, que as fontes mais antigas acerca dessa narrativa vém do Oriente semitico, tal como
encontrado no mito acadio acerca de Uta-napishtim, e ambas as narrativas de Génesis,
as quais os filélogos atribuem a essa mesma fonte babil6nica.® Ainda que Luciano tivesse
sua origem no Oriente e pudesse ter tido contato com essas versdes semiticas do diluvio,
atribuiu-as aos gregos, o que apenas nos mostra o quao helenizado e formado na paideia
fora Luciano, ainda que buscasse exaltar as qualidades desse centro religioso. O que vale
notar aqui é o interesse de Luciano pela origem desse fantastico, e ndo pela veracidade
de tais narrativas.

5 "Também eu cumpri este procedimento quando era menino, e ainda hoje se encontram no templo a minha madeixa
de cabelos e o meu nome” (Luc., Syr. D., 60).

6 Sobre a atribuicao as fontes da narrativa do diltvio em Luciano, ver estudo realizado por Brandao (2014, p. 363-388);
Lightfoot (2003, p. 335-351); e Hayes e Nimis (2012, p. 9), os quais mostram o quéo familiarizado Luciano estava com
a narrativa grega, ainda que “sua fonte principal seja o Génesis, em vista sobretudo do detalhe de que os animais
entraram na arca aos casais, uma informacdo que n3o se encontra em nenhuma das outras versdes” (BRANDAO, 2014,
p. 374). Para estudos que tratam da fonte biblica acerca da narrativa do dildvio, ver Collins (2009, p. 79-80), L'Heureux
(1983) e Ribeiro (2017). Estes autores analisam as duas versdes da narrativa do diluvio no texto biblico (Ribeiro as
titulou em portugués de “narrativa monarquica eloista” e a "narrativa sacerdotal javista”) e apontam como estas estdo
em divida com o Epico de Gilgamesh.
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Continuando a narrativa do dildvio, Luciano diz que ouviu dos habitantes de
Hierapolis uma histéria incrivel afirmando que a agua do diluvio teria se dissipado a partir
de um buraco que se abriu na regido. Segundo suas fontes, o templo foi construido sobre
tal buraco. Luciano garante ter visto o buraco que esta sob o templo, porém se tratava de
um buraco pequeno. De modo comico, ele conclui: “se outrora foi grande, e s6 agora é
como &, ndo sei. Mas aquele que eu vi é pequeno” (Luc,, Syr. D., 13). Ele continua a férmula
de contar as narrativas fantasticas e comentar sobre sua credibilidade. Acerca desses relatos,
ele diz que Ihe parecem "muito bonitos, mas nao verdadeiros” (Luc., Syr. D., 15). Nota-
se o tom irdnico contra a credulidade daqueles que tendem a acreditar nas declaracbes
feitas acerca da posicdo sagrada do local do santuario. Na narrativa de Luciano acerca do
dildvio, em contraste com as verses antigas que perpassam as culturas grega, hebraica e
mesopotamica, para citar apenas algumas, o centro de dissipacao da agua do diluvio teria
sido um buraco embaixo do templo em Hierapolis. Essa formula de reunir uma histéria
tao fantastica, contendo relato de tdo importante evento, ao mesmo tempo em que busca
atribuir valor para aquilo que Ihe é proprio, aponta a fragilidade de sua possibilidade por
meio da ironia. Esta é uma pratica tipica em Luciano, a partir da qual ele da demonstragoes
de seu hibridismo autoral, resultando na desconstru¢ao dos dogmas vigentes.

Essa ambiguidade e hibridismo podem ainda ser observados nos personagens
que sao chave para outra narrativa fundacional da cidade santa, a qual inclui um homem
castrado que teria ajudado na construcdo do templo e cuja estatua estaria localizada la
“com formas de mulher, e vestes de homem” (Luc. Syr. D., 26). Até mesmo a imagem de
Hera no santuario oferece as suas proprias ambiguidades, ja que “apresenta uma forma
muito variada” e “tem algo de Atena, de Afrodite, de Selene, de Reia, de Artemis, de
Némesis e das Meras”, além de ser constituida por materiais “trazidos pelos Egipcios,
Indianos, Medos, Arménios e Babilonios” (Luc. Syr. D., 32). Talvez esse retrato oferecido
por Luciano seja o espelho de como ele percebe a sua propria identidade cosmopolita,
e, como nao bastasse o hibridismo e a ambiguidade, ele ainda menciona outra estatua
localizada no templo, que nao apresenta um aspecto exterior particular, mas possui
tracos dos outros deuses. E denominada 'Figura’ (seméion) pelos préprios Assirios,
que ndo lhe ddo um nome especial e ndo falam nem da sua origem nem do que ela
representa (Luc., Syr. D., 33).

Em uma era em que os limites do sagrado e do secular ainda ndo possuiam
formas bem distintas e eram frequentemente tidos como um Unico ente presente seja
no publico ou no privado, Luciano busca elevar a sua cultura, tida como periférica, ao
status de fundacional das crencas praticadas nos principais centros do Império Romano.
Indo além, ainda que ele préprio nao extraisse desses mitos um valor histérico — nao
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como ndés modernos entendemos, mas como era percebido entao —, ele o aplica ao
registro escrito das fontes orais, que teria acessado uma visao de mundo cosmopolita,
hibrida e integrada, a qual ia de encontro as estruturas opressoras do regime imperial
romano. Neste sentido, Luciano inicia sua narrativa ressaltando que os "Egipcios foram
os primeiros homens, de entre os que se tém conhecimento, a terem a nocao dos
deuses, a construirem templos e santuarios e a celebrarem assembleias religiosas”, e,
os Assirios, segundo Luciano, pouco tempo depois, “ouviram dos Egipcios a historia
relativa aos deuses, e passaram a fazer o mesmo” (Luc., Syr. D., 2). Em outras palavras, se
em Roma ou Atenas os deuses eram cultuados em templos, isso se devia aos Egipcios
e Assirios terem desenvolvido esse conceito e posteriormente transmitido essa pratica
ao Ocidente. Tal observacao pode ter a intencdo de agregar as diversas culturas que
formavam as estruturas sociais do Império.

Conforme dito na secao anterior, Luciano se encontra na posicao de pertencer a
uma localidade anexada pelo Império Romano numa data proxima do seu nascimento.
Nao seria pouco provavel imaginarmos que ele possa ter usufruido de contato com
contemporaneos, os quais teriam compartilhado com ele as lembrangas de um periodo
quando se gozava de liberdade de um dominio estrangeiro. Essas referéncias estariam
inscritas em Luciano, que constroi nessa narrativa uma defesa aquilo que lhe seria proprio,
suas origens, ao mesmo tempo que nao perde de vista o valor que estabelece ao seu modo
de vida cosmopolita. Ao apresentar a deusa Atargatis de forma helenizada, aproximando-a
a deusas gregas, como Hera, Atena e Afrodite, pode-se observar “a tentativa de criagcdo
de uma identidade cultural comum romano-siria mais proxima do ideal de civilizacao do
mundo greco-romano” (SOARES, 2016, p. 222).

Atenas e Roma

Em Ressuscitados, Luciano apresenta um cenario ficticio de uma corte liderada pela
figura personificada da Filosofia. A personagem de nome Parresiades (isto €, Franqueza)
se declara “sirio, 0 Filosofia, da beira do Eufrates”, e depois questiona: “Mas que importa
isso? Pois sei alguns desses meus adversarios serem ndo menos que eu de raca barbara”.
Entdo, ele segue para o desfecho do seu argumento: “O modo de ser e a educagdo ndo
dependem de ser de Soles, Chipre, Babilonia ou Estagira; seja como for, em nada alguém
se tornaria menor para vocé por ser Barbaro de lingua, caso mostrasse ter um juizo
reto e justo” (Luc., Piscator, 19).” Parresiades, ou Luciano, apresenta aqui o que para ele

7 Tradugao conforme Brandao (2015, p. 21).
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realmente importa quando se trata de matéria relativa ao “modo de ser” ou “educacao”
de alguém. Assim como os deuses, 0s quais, ainda que tenham origens distintas, podem
ser aproximados e confundidos entre si a fim de ressaltar uma identidade cultural comum
que aproxima e une a todos, as qualidades que fardo de Parresiades alguém digno perante
o tribunal instaurado pela filosofia ndo é sua origem, mas seus atributos quanto a “ter um
juizo reto e justo”.

Nasrallah (2005, p. 296) nota que Luciano possui maneiras distintas, em diferentes
obras, para expressar os atributos de Atenas no seu tempo. Por exemplo, enquanto
a narrativa Os ressuscitados ou o pescador descreve Atenas como sendo uma polis
simultaneamente da verdadeira e da falsa filosofia, Nigrino, cuja narrativa esta situada
em Roma, oferece uma imagem menos ambivalente de Atenas. Esta obra mostra
que o discurso avalia, em termos da verdadeira paideia, a distancia geografica entre
Roma e Atenas. Se antes a origem pouco importava para que alguém pudesse dar
demonstracao de sua boa educacao, em Nigrino ressalta-se o quao distante Roma se
encontra de Atenas nessa matéria. Para Luciano (Nigrinus, 12), "o comeco do discurso
de Nigrino constituia um elogio da Grécia e dos cidaddos atenienses”. Atenas, nessa
obra, é louvada nao como um centro atrativo para a falsa filosofia, mas como a principal
cidade para a pratica e o ensino da filosofia. O que muda em ambas as obras sao as
referéncias. Quando a referéncia € um sirio, Parresiades, Atenas ainda pode ser criticada
como um centro que permite habitar em si a falsa filosofia. No entanto, quando a
referéncia passa a ser Roma e sua decadente paideia, entdo Atenas passa a ser o centro
sobremodo excelente a ser mimetizado.

Luciano, em Nigrino, ao relatar sobre uma pessoa afluente que chegasse a Atenas
ostentando riqueza, “todo enfatuado e muito arrogante, com uma turba de criados”, ao
contrario dos atenienses julgarem que este seria considerado um homem muito feliz e
invejado por todos, ele afirma que, para estes, “o homenzinho” lhes passaria como sendo
“um infeliz", logo passando a ser “gentilmente corrigido pelos cidaddos [...] ao trocarem
com graga delicada (as suas vestes), dizendo: ‘ja é primavera’, ou ‘donde nos veio este
pavao’[...] entre outras piadas”, e os visitantes saiam de Atenas sempre “muitissimo melhor
do que tinham chegado” (Nigr., 13). Segundo Luciano, isso seria realizado de tal modo
que ficaria claro que os "Atenienses ndo se envergonham de confessar a sua pobreza”.
Ao contrario, este estilo de vida ateniense seria o padrao de vida sobremodo excelente, a
exemplo do qual todos deveriam orientar as suas vidas,

[...] bem como a liberdade que ali reinava, 0 modo de vida isento de invejas, a
tranquilidade e o 6cio... Enfim, fazia-se ver que o estilo de vida ateniense esta
em conformidade com a Filosofia e é capaz de preservar a pureza de costumes,
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e que o modo de vida nessa cidade é extremamente apropriado a um homem
honesto, educado no desapreco da riqueza e que optou por viver honestamente
em harmonia com a Natureza (Nigr., 14)8

Ja aqueles que amam a riqueza e o poder, que nao tiveram a oportunidade
de provar “a liberdade, [..] a livre expressao, que nunca viram a verdade, que sempre
conviveram com a lisonja e com a escravidao” (Nigr., 15), devem viver em Roma, declara
o filésofo Nigrino, pois,

[..] de fato, todas as ruas e todas as pracas estdo pejadas de coisas que lhes
sdo agradaveis. Em todas as portas podem receber algum prazer, quer para os
olhos, quer para os ouvidos, quer para o olfato, quer pela boca, quer pelo sexo.
E em funcdo desse prazer que se abrem todas as vias, numa torrente constante
e lamacenta... e que sdo erradicadas da alma, atolada nesse lodacal, o pudor, a
virtude e a justica (Nigr., 16).°

Nasrallah (2005, p. 297) argumenta nesta passagem que Luciano combina a
geografia da cidade com o corpo do individuo, de modo que as enfermidades urbanas e
filosoficas tornam-se uma s6. Em outras palavras, a torrente lamacenta literal e filosofica
perpassa pela cidade e pessoas. A cidade &, portanto, um laboratério de testes perfeito
para o filosofo, ja que é tdo plena de tentacbes, desde comidas a corridas, a salas de
ensino de filosofia que nao passavam de meras oficinas e mercados.

Roma nao é somente um centro de perigo, tentagdes e contaminacao potencial,
mas é também o lugar de um tipo de escravidao voluntaria para fildosofos avidos por
emular o helenismo. Luciano, mostrando-se contrario a essa vida assalariada ao servico
dos grandes senhores romanos, na sua obra Contra os Assalariados dos Grandes, a um
amigo que esta considerando tal relacdo para si, adverte-o,

Antes de mais, lembra-te de que, desse momento em diante, deixas de te considerar
uma pessoa livre e de familia nobre. Na verdade, fica sabendo que linhagem,

8 No original: "6t1 & ouk aloxVvovTtal Tevioav OPLOAOYOUVTEC, EUEUVNTO TIPOC HE GWVAG TWVOG, NV AKODOOL TIAVTWV
€N KOWR TPOEUEVWY &V T AyWvL TWV Mavabnvaiwv: An@Bévta pév yap Tva TWV TIOAITWVY &yeobat Ttapd oV
AywvoBeTny, OTL Pamtov €xwv lpaTIov €0swpel, Toug &€ 1dovTag éAeAoal Te Kal Tapattelobal Kal ToU KPLKOG
AVEITTOVTOG, OTL TTOPA TOV VOHOV émoinoev €v tolantn €00ATL Bewpevog, avaBofoal HI& QWVA TIAVTaG WOTEP
E0KEUUEVOUC, CUYYVWHUNY ATTOVEPELY 0T TOLOTA YE AUTIEXOMEVW: K YAP EXEV aOTOV ETepa, TaOTA Te 0DV ETIVEL
Kol TipooETL TRV éAevBepiav TNV kel kal TAG Staitng TO dvemipBovov, novxiav Te kal ampaypoovvny, & &n dpbova
Tap’ o0TOIg €0TWV. ATE@ave YOOV @0co@ig ouvwdov THY Tapd TolG ToloUTolg SIxTPPHY Kol kabapdv HBog
@UAGEaL Suvapévny, omoudaiw Te Avpl Kal TAOUTOU KATAPEOVEV TEMASEVHEVW KAl TW TIPOG TA PUOEL KOAX AV
TIPOQULPOVHEVW TOV €KEL Blov HAALOTA NPHOCTHEVOV”.

° No original: "peotal yap adtolg TV NTATWY Ttaoal pév ayuvlai, Taoal 8¢ dyopal: TAPeoTL §& TACALG TTVAALG THV
ndovnv katadéxeobat, To0To pev SL° OPOBOARWY, ToUTO &€ §L° WTWV TE KAl PvV, TodTo &€ Kal St Aatpov kal St
&Epodioiwv LY’ A R peovong devaw Te Kal BoAep® PeVUATL TTAOOL eV AvEUPUVOVTOL O80(: CUVEITEPXETOL VP
potxela kal @Aapyupia kal émopkio kol TO Tolo0To GOAOV TWV HSoVWY, TapacVpeTal 8¢ TAG YuxXAG UTTOKAVLOMEVNG
TavToBev aldwg Kal GpeTr Kal Sikatoouvn”.
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liberdade, antepassados, tudo isso deixaras la fora, na rua, assim que te venderes
e entrares em tal servidao (Luc., De Mercede conductis potentium familiaribus, 23).

Enquanto na obra Os Ressuscitados, Luciano satiriza aqueles que se figuram
estereotipadamente como filosofos, na sua outra obra Contra os Assalariados dos Grandes,
infere-se que o préprio Luciano é critico da posicdo em que se encontra, ou seja, um
tipico filosofo que se coloca em oferta no mercado. Contra os Assalariados dos Grandes
oferece um mapa de uma Roma disposta segundo as regras de uma hierarquia étnica
muitas vezes humilhante. O subordinado-filésofo em busca de um patrono é submetido a
“um porteiro que fala pessimamente a lingua siria” (Luc., Merc. Cond., 10). Nasrallah (2005,
p. 297) observa que Luciano, nesta troca, mostra a sua propria vulnerabilidade enquanto
um sirio disfarcando seu sotaque e fazendo propaganda de sua paideia nos diversos
canais de autopromocao existentes. Ndo somente o porteiro sirio € superior, mas 0s
amigos ignorantes do patrono reclamam sobre o novo subordinado, dizendo, “A cidade
dos Romanos esta aberta so para estes gregos; e, no entanto, por que motivo é que sao
preferidos a nés? Sera que julgam que prestam um grande servico, la por pronunciarem
uns discursozecos miseraveis?” (Luc., Merc. Cond., 17). Luciano nota ainda a maneira pela
qual o patrono compra os filésofos:

Além disso, 6 porcaria de homem (nome perfeitamente aplicavel a quem se
gaba de filosofar), se, numa travessia por mar, um assaltante afundasse o teu
barco e se apoderasse de ti, e algum pirata te pusesse a venda, lamentar-te-
ias da tua mé sorte tdo imerecida; ou entdo, se alguém te levasse agrilhoado,
reivindicando-te como escravo, tu invocarias as leis, farias uma grande algazarra
e indignar-te-ias, clamando em alta voz “O terra! O deuses!”. Agora, porém,
serd que te vendeste por uns poucos de ébolos, levando contigo o teu valor e
a tua sabedoria, numa idade em que, se fosses escravo por nascimento, seria o
momento oportuno para aspirar a liberdade? Entdo nem sequer tens respeito por
essas famosas obras escritas pelo bom do Platao, por Crisipo ou por Aristételes,
nas quais elogiam a liberdade e censuram a escraviddo? N&o te envergonhas de
ser confundido com bajuladores, vagabundos e charlatdes e de, no meio de uma
turba de romanos, seres o Unico que o manto denuncia como estrangeiro, de
estropiares grosseiramente a lingua latina, e depois participares em ceias ruidosas
e apinhadas de homens aos magotes, na sua maioria debochados? [...] E claro
que ele ndo precisa mesmo nada de ti para estas coisas, pois tu tens uma barba
farta, és um homem de rosto veneravel, usas a preceito um manto grego, e toda
a gente sabe que tu és um gramatico, um retor ou um filésofo, pois desse modo
aparecerd como estudioso das ciéncias gregas e, em suma, amante da cultura.
Assim, meu caro, corres o risco de ter sido contratado, ndo pelos teus admiraveis
discursos, mas pela tua barba e pelo teu manto (Luc., Merc. Cond,, 24).10

9 No original: "eit’, ® k&Bapua, eainv Gv, Kol PEALIOT TIPOG TOV PINOCOPEV (PAOKOVTO, £l HEV Of TIC ) TIAéovTa
KOTOTOVTIOTNG GVAAAPBWY 1 AnoTtng AmediboTo, WKTELPEG GV OEQUTOV WG TIaPd TNV &&lav duotuxolvta, A &l Tig
oo AaBopevog Aye So0Aov sivat Aéywy, £pdag Gv ToUG VOOUG Kal Selvd €moielg Kal AyavaKTelg Kad, ‘A yi kal Bgol,’
MEYOAN T QWVR €KEKPAYELG GV, OEQUTOV &€ OAlywv Eveka dPROAWV év ToUTw TAG NAkkiag, OTe kal €l PUoEL 500A0G
NoBa, KapoOg AV TIPOC EAeuBepiav {EN Op&v, aUTH [p. 452] &PeTh Kal coPig PEPWV ATNUTIOANKAC, 0VSE TOUC . TIOANOUG
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Posteriormente, Luciano afirma que o filésofo se tornara parte de uma colecao
pertencente aos romanos, uma dentre muitas voltadas para o entretenimento dos ricos
patronos romanos, a serem apresentados lado a lado junto a, por exemplo, “um mestre
de danca, ou um ando de Alexandria a cantar poemas jonicos"."" A identidade e o
dialeto atico do filésofo barbudo seriam tao visualmente e acusticamente peculiares a
ponto de se tornar um objeto de cole¢do da paideia para os ricos entre a emergente
classe afluente de Roma.

Consideracgoes finais

Luciano usa o pensamento geografico para considerar as condi¢des do Império
Romano, satirizando as declaracdes de diferentes cidades que se entendem como centro
do mundo; quando Roma esta no centro, € mostrada como sendo uma cidade analoga
a um corpo faminto e excretante, com entradas que acolhem todo tipo de prazer e
ruas pelas quais corre o esgoto. De fato, € latente nos discursos a voracidade de Roma,
colecionando helenismo e outras excentricidades, comprando filosofia sem qualquer
entendimento. Quando Atenas ocupa o centro do mapa de Luciano, ela é mostrada como
sendo um reduto daqueles que se declaram detentores da verdadeira filosofia e retorica,
mas que, todavia, estdo equivocados, haja vista que até mesmo um sirio pode supera-
los naquilo que lhes é proprio. Roma e Atenas também guardam em si possibilidades
hibridas diversas, mas essa relagdo € apresentada como hierarquica, abusiva, violenta e
perigosa. Somente quando o mapa de Luciano volta o seu foco para a cidade santa na
Siria a sua descrigdo recebe um contorno menos critico. Hierapolis é descrita como a terra
natal que guarda parte de Luciano, além de ser apresentada como o centro para todos os
tipos de hibridismo e ambivaléncia.

Sabe-se, por intermédio de Luciano, que a ironia, a piada e a satira podem revelar
o cerne de uma verdade amarga. A representacao satirica de Luciano e toda sua poténcia
estavam engajadas num amplo debate cultural ocorrendo no seu tempo. Muitos de

ékelvoug Aoyoug aideaBeig olg 6 Kahog MAGTWY i 6 Xpuommog i AploTOTEANG SleEEANAVBCL TO eV EAeLBEpLov
EMAVOUVTEG, TO SouAoTipeTeC 8¢ SLABAANOVTEG; Kal OUK aloxuvn KOAaELV AvOpwTiolg Kal dyopaiolg kol PwHoAOXOLG
avte€eTalopevog Kal év ToooUTw TANBEL PwHAIK® Hovog Eevidwy T TpBwvt Kal Tovnp®g TV Pwpaiwy gwvnv
BapRapiCwy, gita Ssimviv Seinmva BopuBwdn Kai TOALGVOPWTIA GUYKAVS WV TIVQRV Kal TWV TAEOTWY HoxBnpwv; kol
év oTOIG ETTALVELG POPTIKWG Kal TIVELG TIEPA TOU HETPIWG ExovTog. [...]6ltaL & oou €m’ ékelva eV oVSaPWG, el
8¢ mwywva £xelg BaBUV Kail oguvog TG £l TAV TpocoPy Kai indtiov EAANVIKOV e0OTOARC TtepIBEPANTOL KOd TIAVTEC
{oool o€ ypappaTikOv | pATOPA i PLANOCOPOV, KOAOV aTw Sokel dvapepixBal kal ToloUToV Tva Tolg Tpoiodaot Kal
TIPOTIOUTIEVOVOLY AUTOD: SO&EL VAP €K TOUTOUL Kal MOMAONG TWV EAANVIKWV pHaBnudatwy Kal OAwg Tiepl tadeiav
PUOKOAOC. (OTE KIVEUVEVELG, O YEWOLE, GVTL TWV BOUPAoTOV AdYywV TOV TWywva Kal TOV TpiBwva pepobwkévar”.
" Magueijo (2013, p. 44, nota 72) nota que “poemas jonicos” seriam uma alusdo a “poemas eroticos, declamados ou
cantados, mais ou menos picantes, de autores como Anacreonte, Sétades, etc.”.
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seus escritos estao situados dentro de um contexto de embate subversivo aos valores
defendidos pelo Império Romano, cujas conquistas teriam ocorrido, segundo Nasrallah
(2005, p. 314), ndo apenas por meio de campanhas militares, mas também por intermédio
de uma politica desigual de “tolerancia”, que recompensava e as vezes demandava
assimilacao. Nisso tudo, Luciano ensina sobre um uso da palavra “barbaro” sob o regime
do Império Romano: a pessoa que dominou o helenismo, mas ainda é ambivalente
sobre esse dominio, ou seja, que questiona o valor dessa paideia grega ainda que tenha
claramente demonstrado dominio sobre ela.

Nesses escritos de Luciano, fica claro que a convencional elevacao da paideia
grega é desafiada. Roma é retratada como sendo cumplice num consumo por vezes
violento de compra de uma paideia comercial e de bens escravizados contra os quais
os "barbaros” podem ser apresentados como uma sabedoria mais pura e simples. Em
termos bakhtinianos, trata-se da cultura ndo-oficial se elevando sobre a cultura oficial

por meio da satira.
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