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e enfrentamentos destacamos, por um lado, a ascensdo do movimento Monacato.
monastico no seio da comunidade crista e, por outro, as disputas entres as Jerébnimo.

intelligentsias crista e paga em torno do dominio da paideia. Tais questdes
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experiéncia monastica vivenciada por Jerobnimo no deserto de Célcis entre
os anos 374 e 377.
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will be discussed based on the monastic experience experienced by Jerome
in the desert of Chalcis between 374 and 377.
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A desdita de Calcis

“Ali contemplaria um deserto mais ameno do que qualquer cidade. Veria lugares
desolados cercados, tal como o Paraiso, por um exército de santos” (Jeronimo, Epistolae,
XIV, 10). As pungentes palavras de JerGnimo presentes em sua epistola destinada a
Teoddsio demonstram a profunda admiracdo que o nosso autor dedica a opgao de vida
crista de cunho monastico.

E verdade que o Estridonense ndo era o Unico habitante da bacia do Mar
Mediterraneo que, neste momento, no caso, as ultimas décadas do IV século da Era
Comum, estava tomado de um intenso e arraigado entusiasmo pela perspectiva de vida
monastica. As praticas ascéticas, a renlincia aos bens materiais e o abandono do mundo
cultivado pelos monges assumiram, neste tempo, a condicdo de um dos caminhos dos
cristdos para a gloria eterna, e possivelmente tenha sido percebido, por muitos fiéis,
como o mais apropriado dos itinerarios rumo a salvacdo, numa época em que a busca
pela vida eterna assume uma importancia capital como ja nos ensinou Henri-Irénée
Marrou (1980, p. 51):

Se agora contemplarmos as coisas, ndo partindo de Deus, sendo desde o
ponto de vista do homem, esta nova religiosidade se caracteriza pela recente
importancia ligada ao além, a vida além-tumulo, a vida eterna: fé nessa vida,
esperanca de que sera feliz, ansiosa preocupacao por obté-la como tal - como
salvacao. E significativo que a palavra salus, originalmente usada nesta lingua de
camponeses, solidamente apegados as realidades mais concretas, que eram os
antigos romanos, para designar pura e simplesmente a saude fisica, se converteu,
sob a pena dos escritores cristaos, no termo para designar a salvacao eterna.

Por seu turno, nao podemos e nem devemos esquecer que os trabalhos de Peter
Brown revelaram a importancia que os monges assumiram na sociedade tardo-antiga,
como uma das principais encarnacdes e manifestacdes do homem santo, aquele ser que,
pelo seu estilo de vida, ascende a condicdao de homem de poder, que atinge a parrhesia,
que consegue dobrar a vontade do Senhor dos Céus, como também dos senhores
temporais, tornando-se um patronus (BROWN, 1972, p. 101-108; CANER, 2002, p. 5).

A importancia e o enraizamento do movimento monastico na realidade da
Antiguidade Tardia se apresentam como um fenémeno incontestavel e sobre o qual é
sempre necessario nos debrucarmos, no sentido de compreender de forma mais atilada
este momento do devir histérico. Nessa perspectiva, o problema a ser colocado, nesta
oportunidade, é discutir a primeira experiéncia monacal de Jerénimo, qual seja, aquela
vivenciada por ele no deserto de Calcis, na provincia da Siria, entre os anos de 374 e 377.

Neste periodo, o Estridonense escreveu quinze epistolas que foram conservadas e
que, portanto, chegaram até os tempos atuais em diversas edi¢des. Essas missivas serdo
o corpus documental a partir do qual empreenderemos a analise que busca inserir a
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experiéncia ascética inicial de Jerbnimo no contexto das correntes monasticas existentes
na sociedade tardo-antiga, assim como explicar porque, apesar de seu entusiasmo pela
vida monacal, nosso autor nao foi capaz de permanecer no deserto, uma vez que essa
primeira experiéncia monastica jeronimiana durou cerca de trés anos apenas.

Nossa hipotese para a questdo proposta se articula com uma das grandes
problematicas que atravessam a Antiguidade Tardia, qual seja, o conflito entre os
intelectuais pagaos e cristaos pela apropriacdo do legado, da heranca, da paideia. Em
outras palavras, a primeira experiéncia monastica levada a cabo por Jerénimo, tanto pelo
estilo de vida adotado, quanto pelo isolamento imposto pela soliddo do intermundio,
acabou por se chocar com a formacao intelectual de nosso autor. O Estrodinense esperava
encontrar, no deserto de Calcis, um local onde pudesse vivenciar o ideal ascético aliado
aos estudos. A realidade se mostrou muito diferente do esperado.

A discussao proposta necessariamente precisa embrenhar-se por certos pontos
inescapaveis, tais como o universo cultural tardo-antigo, bem como a emergéncia do
movimento monastico na sociedade romana e, finalmente, a analise da experiéncia
monacal jeronimiana. O ponto de partida escolhido é expor, de forma sintética, as
questdes relativas ao universo cultural da sociedade romana da Antiguidade Tardia.

A ‘'paideia’ romano-helenistica como universo cultural tardo-romano

E oportuno e crucial iniciar o debate proposto apresentando duas definicdes fulcrais
para o desenvolvimento da argumentacao, a saber: o que se entende por universo cultural,
por um lado, e, por paideia, por outro. Ambos sdo conceitos de grande complexidade e
que apresentam uma fortuna critica extensa e diversificada, especialmente no que tange
as argumentacSes em torno da ideia de cultura. Adentrar de forma profunda no campo
dessa peleja ndo esta no escopo deste trabalho, portanto o que faremos é apresentar a
perspectiva conceitual que norteia a presente investigacao.

Nesse sentido, no que concerne a concepcao de universo cultural, esta encontra-
se alicercada, principalmente, nas ideias de Clifford Geertz (1989, p. 15) quando este
afirma: "acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal amarrado a teias de
significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias [...]". Portanto,
a partir dessa perspectiva conceitual, o universo cultural é compreendido como essa rede
simbdlica, uma estrutura de sentidos construida pelos homens no devir historico e sujeita
as vicissitudes do tempo, na qual as acbes humanas e os acontecimentos sociais sao
constante e continuamente significados e resignificados.
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Nesse sentido, se estabelece entre universo cultural e as acdbes humanas uma
relacdo que é basilar. Tal nexo é entendido a partir do que Marshall Sahlins denomina
de estrutura da conjuntura. Com este conceito, o antrop6logo norte-americano pretende
elaborar um instrumental analitico capaz de entender a articulagdo existente entre a
continuidade e a mudanca, entre passado e presente, entre teoria e praxis, no bojo tanto
de determinado universo cultural e simbolico quanto de uma sociedade especifica. Nas

palavras do autor:

Desse modo é que a ‘estrutura da conjuntura’ entra aqui: na sociologia de situacdo
das categorias culturais com as motivacdes que oferece aos riscos de referéncia
e as inovacgdes de sentido. Uma préatica antropoldgica total, contrastando com
qualquer reducdo fenomenoldgica, ndo pode omitir que a sintese exata do
passado e do presente é relativa a ordem cultural, do modo como se manifesta
em uma estrutura da conjuntura especifica (SAHLINS, 1990, p. 190).

O esforco intelectual de Sahlins busca compreender tanto a interagdo entre uma
cultura, entendida como uma teia simbdlica, e as acdes e acontecimentos que encontram
seus significados nesta rede de simbolos, bem como o processo de transformacdo desta
estrutura, no qual os eventos podem tanto assumir um papel de elementos de refor¢o
do universo simbodlico quanto de mudanca desta ordem cultural. Citando mais uma vez o

antropélogo norte-americano:

Mais ainda, o caso havaiano ja nos mostrou, mesmo com toda a sua historicizacdo
dos mundos, que ndo ha base alguma nem razdo para a oposicdo excludente
entre estabilidade e mudanca. Todo uso efetivo das ideias culturais é em parte
reproducao das mesmas, mas qualquer uma dessas referéncias também é, em
parte, uma diferenca (SAHLINS, 1990, p. 190).

As ideias de Marshall Sahlins sdo de extrema fecundidade para pensar as questdes
relativas ao universo cultural tardo-antigo, no qual se observava o estabelecimento
lento, e ndo isento de recuos, de uma hegemonia da intelectualidade cristd que se avoca
como a Unica e legitima herdeira da paideia. Portanto, a estrutura simbdlica existente na
Antiguidade Tardia experimentou inequivocas transformacgdes. No entanto, tais mudancas
nao significaram o abandono total e absoluto das significacSes existentes, pois, como ja
afirmou Sausurre (1970, p. 74): "aquilo que predomina em toda mudanca é a persisténcia
da substancia antiga: a desconsideracdo que se tem pelo passado é apenas relativa. E por
esta razao que o principio da mudanca se baseia no principio da continuidade”.

O universo cultural das elites na Antiguidade Tardia, que se encontrava em um
processo de mudancas, era profundo e claramente articulado em torno da paideia que se
constituia como elemento articulador a partir do qual essa teia simbdlica se conectava.

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 16, p. 229-246, 2020. ISSN: 2318-9304.



Marcus Cruz

233

O conceito de paideia, desta maneira, € a segunda nocao que sera necessariamente
discutida no presente item.

A palavra natdeia, na lingua grega, encontrava-se profunda e intrinsecamente
ligada a ideia de educacdo, entendida como uma formacdao do homem em um sentido
bastante amplo, nas palavras de Silvana Bollis (2013, p. 50):

[A Paideia] busca formar o homem em sua integralidade, corpo, alma, sensibilidade
e racionalidade, formando-lhe o carater, espiritual, a medida que busca
permanentemente a justica usando o critério da verdade. Ndo apresenta carater
utilitarista ou pragmatico, pois ndo busca adestrar ou instrumentalizar o individuo
no exercicio de “fazer algo” e sim, uma formacao plena que tem o homem e suas
formas de “con-viver” em sociedade como principal objeto do seu pensar.

Nesse sentido, portanto, é preciso lembrar que o termo paideia ndo se configura
como um simples vocabulo, como uma singela palavra. Paideia € um conceito que abarca
uma realidade muito mais vasta do que a educagdo ou a formacao do cidadao e do
homem.

Na sua monumental obra, Paidéia: os ideais da cultura grega, Werner Jaeger buscou
entender as relacdes estabelecidas entre paideia, cultura e tradi¢ao, uma vez que o autor
identificou a nocao de paideia com o conceito de cultura: “E na forma de Paideia, de
‘cultura’, consideraram os gregos a totalidade da sua obra criadora em relacao aos outros
povos da Antiguidade da qual foram herdeiros” (JAEGER, 1987, p. 6). Ou, ainda, nesta
outra passagem: "Porém, os verdadeiros representantes da paideia grega nao sao os
artistas mudos — escultores, pintores, arquitetos —, sendo os poetas e musicos, os filésofos,
os retdricos. Ou seja, os homens de estado” (JAEGER, 1987, p. 14-15).

As passagens citadas acima mostram que, para o fildlogo alemdo, a nocao de
paideia encontra-se profundamente imbricada com o conceito de cultura, constituindo
um dos universos simbdlicos nos quais os homens do mundo antigo estavam inseridos. E
nesse sentido que o conceito é usado nesta investigacao, isto €, como o universo cultural,
a rede simbdlica na qual uma parcela dos habitantes na bacia do Mar Mediterraneo
durante a Antiguidade Tardia, especialmente aqueles que compunham a elite, buscaram
conferir significados aos seus atos e agoes.

Um ato, uma acao que os homens e mulheres que viviam no espaco mediterranico
tardo-antigo passaram a praticar com uma frequéncia cada vez maior, foi a opgado por viver
uma vida ascética e retirada das vicissitudes mundanas. Esse comportamento estava nos
primordios do movimento monastico, que conquistou coragdes e mentes dos romanos
neste periodo, inclusive Jerdbnimo, autor das epistolas que serdo analisadas. Cabe, entdo,
abordar algumas facetas do impulso monacal na Antiguidade Tardia.
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Apontamentos sobre o movimento monastico tardo-antigo

A eclosdo, no Oriente mediterranico, do movimento monastico, bem como o
seu expressivo desenvolvimento ao longo dos séculos IV e V em torno da bacia deste
mar, se constituiu como um dos principais fendmenos tanto da histéria do cristianismo
como da histéria da sociedade tardo-romana. Nas palavras de David Caner (2009, p.
588): "o monasticismo cristdo foi uma invencao da Antiguidade Tardia, e a Ultima grande
experiéncia social a surgir no mundo mediterraneo antigo”.

A perspectiva proposta pelo professor da Universidade de Indiana se apresenta
como bastante proficua, na medida em que contempla o monacato como um fenébmeno
nao somente religioso, mas também social, mesma perspectiva analitica defendida por
Samuel Rubenson (2007, p. 637): “[...] a emergéncia do monasticismo constitui uma
mudanca social, politica e na cultura religiosa surpreendentemente rapida e radical”.
Tal abordagem também permite refletir de forma diferenciada acerca das origens do
movimento monastico, na medida em que este esta inserido e articulado ao um contexto
historico.

A concepcao relativa aos primérdios do monasticismo cristdo, longamente
sedimentada na historiografia que se dedica aos estudos da Histéria da Igreja, afirma, de
forma peremptoria, que a vida monacal surge no Egito do século Ill da Era Comum, tendo
em Antdo uma figura central nesse processo (HERTLING, 1984, p. 111-120; LENZENWEGER,
2006, p. 76-79; MARAVAL, 2009, p. 97-101; JEDIN, 1980, p. 457-465; LABRIOLLE, 1936, p.
299-303). Obras dedicadas a investigacao da histéria do monacato também compartilham,
de forma majoritaria, da concepcao das origens egipcias da experiéncia monastica crista
(MASSOLIVER, 1994, p. 37; GOBRY, 1985, p. 147-161; COLUMBAS, 1974-75, p. 45-50;
WIPSZYCKA, 2011, p. 162-163; ROUSSEAU, 2010, p. 11).

Essa perspectiva analitica precisa ser matizada, ainda que nao descartada, em sua
totalidade. Por um lado, é correto afirmar que, a partir do século Ill da Era Comum, ocorre
a organizacao e a instituicao de certas formas de vida monacal, ainda que ndo de maneira
teleoldgica e providencial, que encontramos na literatura monastica do periodo. Por outro
lado, é necessario reconhecer que o movimento monastico possui antecedentes tanto no
ambito do préprio cristianismo, seja em sua dimensdo ortodoxa, seja em suas vertentes
heréticas, como também € possivel identificar praticas caracteristicas dos monges em
ambientes ndo-cristaos.

Além dessas raizes apostolicas, podemos encontrar a presenca de elementos
constitutivos do movimento monastico em outras experiéncias sociais, culturais ou

religiosas proprias do mundo mediterraneo antigo. E o caso, por exemplo, dos essénios
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dentro da tradicdo judaica, com seu afastamento do mundo e suas praticas ascéticas
(MASSOLIVER, 1994, p. 21-22). Ou ainda dos encratistas, que consideravam a castidade
como a virtude crista por exceléncia e, assim sendo, condenavam o casamento (FINN,
2009, p. 69-71). Concepcao compartilhada, no mesmo momento, pelos gndsticos
e marcionistas, que também consideravam o corpo a origem de todo o mal humano
(MUEHLBERGER, 2008, p. 452)

No entanto, queremos chamar a aten¢do para a confluéncia entre as praticas e o
principio do monacato e de certa tradicao filoséfica paga. Aquela em que a:

Filosofia era entendida [nessa tradicdo] primariamente como a busca e
aprendizado da vida perfeita, pré-condicdo para o conhecimento e a iluminacao
divina. Uma vida filosofica era da mesma maneira uma vida nao apenas dedicada
as atividades intelectuais, mas também um distanciamento dos assuntos sociais e
politicos, bem como a libertacdo dos prazeres da riqueza e do corpo (RUBENSON,
2007, p. 639).

Nao devemos esquecer que, no bojo da paideia, a vida contemplativa e afastada
do mundo era considerada como summum bonum humanum (CANER, 2009, p. 594).

Perceber as ligacdes entre o movimento monastico e as concepgoes filosoficas
que circulavam pelo universo cultural tardo-antigo é duplamente importante nesta
oportunidade. Uma vez que, por um lado, reforca a perspectiva analitica que adotamos,
segundo a qual a paideia se configurava como uma das redes simbdlicas da sociedade
romana baixo imperial, especialmente no que concerne as elites, sem esquecer que
essa teia de significados, usando a nomenclatura de Geertz (1989), encontrava-se, nesse
momento, no centro de uma acirrada disputa entre os grupos cristaos e pagaos pelo
controle e hegemonia dessa estrutura cultural.

Por outro lado, essa convergéncia também corrobora nossa hipétese para explicar o
fracasso da primeira tentativa de vida monacal jeronimiana. Em outras palavras, Jeronimo
esperava encontrar, em Calcis, uma vida ascética, mas dedicada a busca do conhecimento
e da salvacdo e, talvez pudéssemos nos arriscar a dizer, uma vida filoséfica crista. Uma vida
que conciliasse a sua formacao intelectual com seus anseios espirituais. Porém, nado foi a
realidade com que se deparou nos confins do deserto sirio. E 0 momento de tracarmos,
rapidamente, a trajetéria do nosso autor até o deserto de Calcis.

Antes de Calcis

Jerdbnimo nasceu em meados do século 1V, entre os anos de 340-350 (CAVALLERA,
1922, p. 3-12; PENNA, 1952, p. 9), na cidade de Stridon, como ele mesmo afirmou: “Jerénimo,
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filho de Eusébio, nasceu na cidade Stridon, que foi aniquilada pelos godos e serviu um dia
de fronteira entre a Dalmacia e a Panonia” (Jeronimo, De Viris Illustribus, 135)

Jerbnimo era oriundo de uma familia pertencente a aristocracia provincial,
detentora de terras, como podemos perceber nessa breve mencao que encontramos na
Epistola LXVI, enderecada a Pamaquio: “[...] por isso fui obrigado a mandar meu irméo
Pauliniano a minha terra para vender umas vilas meio destruidas, reliquias de nossos pais,
que escaparam das maos dos barbaros [..]" (Jer., Ep., LXVI, 14). O trecho da carta nao
apenas nos informa que o circulo familiar do tradutor das Escrituras tinha propriedades
agricolas, ainda que ndo saibamos exatamente a extensao desses dominios, mas cujos
rendimentos foram suficientes para manter e custear os estudos de Jerdbnimo em Roma,
0 que nos permite afirmar, portanto, que eram herdades de razoavel monta.

Além de estar inserida na aristocracia provincial romana, a linhagem jeronimiana
professava o cristianismo: “nds nem criamos dissengdes na Igreja nem nos apartamos da
comunhdo com nossos pais quando desde o berco, por assim dizer, fomos criados no
leite catdlico” (Jer., Ep., LXXXII, 2). Nessa passagem, Jeronimo afirma ser catélico desde o
nascimento, por conseguinte, oriundo de uma familia crista.

Continuando as consideragdes biograficas acerca do nosso autor, podemos afirmar
que sua infancia transcorreu nos moldes de uma crianga aristocratica romana, isto ¢,
iniciou seus estudos em uma escola provincial (ANTIN, 1951, p. 11; STEIMANN, 1958,
p. 15), onde aprendeu a ler, a escrever e a contar. Como demonstrou aptidao para os
estudos, foi enviado a Roma com o intuito de prosseguir sua formacéao intelectual.

Nesta nova fase de sua vida, particularmente importante para a hipdtese
apresentada, Jerobnimo se empenhou em uma busca incessante de conhecimento, e
encontrou, na propria Roma, a sua primeira grande mestra, pois, nela, congregavam-se
todos os povos, tradi¢des e culturas do mundo conhecido.

O periodo de estudos de Jeronimo em Roma estendeu-se, provavelmente, ao longo
da década de 360. Tendo estudado gramatica com um dos maiores, senao o maior, mestre
daquele momento, Elio Donato, que introduziu nosso autor ndo apenas nos meandros e
sutilezas da ars grammatica, mas o fez por meio da leitura e analise dos mais importantes
autores latinos da paideia, qual seja, Virgilio, Salustio, Cicero, Teréncio, Plauto, Lucrécio,
Horacio (REBENICH, 2002, p. 3).

Os estudos de retorica foram conduzidos pelo ndo menos célebre Mario Vitorino.
Jer6nimo se dedicou com afinco ao estudo das obras dos autores latinos, principalmente
de Séneca e Quintiliano. Além dos estudos gramaticos e retéricos, a formagao jeronimiana
tinha espaco para licdes de grego e filosofia (REBENICH, 2002, p. 3).
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E importante destacar que foi em Roma que Jerénimo foi batizado (ANTIN, 1951,
p. 35). O interesse deste acontecimento se configura no sentido de que, no mesmo
momento em que mergulhou nos estudos nos quais a tradi¢do cultural classica se mostra
como fundamental, o nosso autor decidiu reforcar o seu carater e sua condicao de cristao.
Vemos assim reforcada a dualidade, ou melhor, a tensdo entre a perspectiva paga e a crista
no bojo da paideia que marcava tanto a sociedade tardo-antiga quanto a personalidade
do nosso autor, tanto o macrocosmo quanto o microcosmo.

Em dataincerta, Jeronimo deixou Roma para iniciar uma série de viagens que o levou
as Galias, a sua terra natal e finalmente ao Oriente romano, mais especificamente a cidade
de Antioquia, na provincia da Siria, Ultima etapa antes da decisdo de se tornar monge e
se dirigir ao deserto de Calcis. Dessa fase de intensa movimentacdo, devemos destacar
o periodo vivido na cidade de Aquileia. O Estridonense tem entdo a oportunidade de
compartilhar uma vida ascética comum com um grupo de intelectuais que se dedicavam
aos estudos, o que configura uma experiéncia de cunho monastico, ainda que Jerobnimo
nao considere esse periodo de sua vida da mesma maneira (KELLY, 1975, p. 25-33).

E 0 momento de nos debrucarmos sobre o periodo em que nosso autor viveu
no deserto de Calcis e procurar entender e explicar o fracasso dessa experiéncia

monastica jeronimiana.
A experiéncia monastica de Jeronimo em Calcis

Datam do periodo vivido em Calcis um conjunto de 15 epistolas, as de nimero 3
a 17, na colecao publicada pela Biblioteca de Autores Cristaos. Essas missivas tiveram 15
destinatarios diferentes, sendo que dois deles, Rufino e Damaso, receberam duas cartas
do Estridonense. Duas cartas possuem destinatario “coletivos”: a Epistola VI, enviada a
Cromancio, Jovino e Eusébio, e a Epistola XI, remetida as Virgens de Hemona.

A primeira carta, escrita apos a opcao de Jerobnimo pela vida monastica, foi dirigida
ao amigo e futuro adversario em acidas polémicas, Rufino. Nesta epistola, aléem de
algumas noticias pessoais, nosso autor se dedica, principalmente, a discorrer e enaltecer
a decisdao do amigo em comum, Bonoso, de se tornar monge. O Estridonense demonstra
um grande entusiasmo pela escolha do antigo companheiro. Podemos ler o seguinte na

missiva em tela:

Um jovem que se formou conosco nas artes liberais do século, dono de grandes
riquezas, respeitado entre os seus pares, repudia a sua mae, as suas irmas e um
irmao queridissimo e vai viver, como um novo morador do Paraiso, numa ilhota,
um obstaculo aos navios em alto-mar que a rodeia, espantosa por seus asperos
penhascos, pelas rochas desnudas e total solidao [..] Ele, tranquilo, intrépido e
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armado a rigor como manda o Apdstolo, agora vé Deus quando estuda os Livros
Sagrados, agora fala com Deus quando ora ao Senhor [...]. Goza ele da coroa da
virtude e ricamente vestido segue o Cordeiro como prémio de seus martirios
diarios (Jer., Ep., lll, 4-5).

E mais do que evidente a alacridade presente nas palavras de Jerénimo. A decisdo
do amigo Bonoso de se dedicar a vida monastica é garantia da salvacao dele, o que o faz
ter um contato direto com a divindade. A vida monacal é, para o nosso autor, o principal,
ainda que nao unico, caminho dos cristaos em busca da vida eterna.

O entusiasmo pela vida monastica é claramente perceptivel em outra carta escrita
no periodo vivido em Calcis, no caso a Epistola XIV, na qual Jerbnimo procura exortar o
amigo Heliodoro a abracar a vida monacal e ndo o episcopado. Para tanto, o Estridosense
lanca mao de uma linguagem poderosamente marcada por elementos retoricos:

Oh deserto em que brotam as flores de Cristo! Oh soliddao em que se criam
aquelas pedras de que, no Apocalipse, se constroi a cidade do grande rei! Oh
ermo que goza da familiaridade de Deus! O que fazeis, irmao, no século, tu que
eres maior que o mundo? Até quando te irdo de oprimir as sombras de teto? Até
qguando te encerrara o carcere enfumacado das cidades? (Jer., Ep., XIV, 10).

Além da contundente suplica para que Heliodoro enverede pelos caminhos
monasticos, Jeronimo retoma um importante e central tdpos da literatura monacal tardo-
antiga, qual seja, o tema do deserto e da solidao como o [6cus por exceléncia da vida do
monge e, por conseguinte, de convivio com a divindade. Apesar do forte tom retérico
das palavras do nosso autor, ndo é possivel outra hermenéutica do trecho citado acima
do que afirmar que, para ele, o deserto e, por conseguinte, a soliddao é um espacgo e
uma pratica que permitem aos cristaos estarem em contato direto com Deus, criando as
condigdes, sendo ideais, pelo menos privilegiadas, para a conquista da salvagao.

Nesse sentido, o fracasso de Jeronimo em permanecer no deserto de Calcis esta
manifestadamente em contradi¢do com as ideias por ele propugnadas. Mesmo sendo o
deserto o local onde as flores de Cristo brotam, gozando da familiaridade com Deus, o
Estridonsense ndo apenas nao suportou viver nesse lugar por mais de escassos trés anos,
COMO O veremos queixar-se e protestar contra a solidao.

A tematica da solidao aparece com destaque nas epistolas jeroniomianas redigidas
durante o periodo vivido no deserto de Calcis. Vejamos um exemplo: “a soliddo em que
me encontro ndo me permite fazer o que mandas” (Jer.,, Ep., V, 3). Esta € uma missiva
enderecada a Florentino e o assunto ao qual o nosso autor se dedica nessa secao do texto
diz respeito a um jovem escravo, ou liberto, em fuga. Apesar da condicdo de solitario
estar intrinsicamente inserida na condicdo monastica, como o proprio Jerbnimo nao
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apenas sabe, mas também propala, ainda assim a soliddo e, por conseguinte, o deserto,
aparecem, na passagem citada, como um impeditivo, um obstaculo. Nao no sentido de
um Obice espiritual, como as tentagdes vivenciadas pelos monges que, na realidade, sao
provas que os permitem demonstrar sua fé. No caso apresentado pela passagem, o que
é perceptivel é que a solidado e, por tabela, o deserto haviam se tornado um entrave, um
estorvo que Ihe obsta atender ao pedido de um amigo.

Ainda mais sintomatica da tensao e da contradicdo entre o pensamento e a praxis
de Jerénimo em relacao a soliddo sao outras passagens do seu epistolario produzido no
periodo estudado. Na Epistola VIlI, dirigida a Nicias, subdiacono de Aquileia, podemos
ler: “grande alivio tera minha solidao se recebo umas cartas de meus amigos, mesmo
que sejam zangadas”. Nesse caso, a amizade se torna uma espécie de antidoto contra a
solidao e o isolamento vivido. Interpretamos essas palavras do nosso autor, mesmo sem
esquecer que o Estridonense é um mestre da retorica, como um indicio do desalento e de
certa decepcao com a vida monacal encontrada em Calcis.

Essa interpretacao é corroborada por uma passagem um tanto ou quanto longa,

mas que merece ser citada em sua integra:

A verdade é que quando me trouxe, o vardo Evagrio, a esta parte do deserto
nos amplos extremos entre os sirios e os sarracenos, minha felicidade foi tal que
superou a alegria de Roma no dia em que se anunciou, pela primeira vez depois
de Canas, derrotado, por Marcelo junto a Nola, os soberbos exércitos de Anibal.
E ainda que citado irmdo me visite com frequéncia e me queira como a suas
proprias entranhas em Cristo, estd separado de mim por tao larga distancia que
nao me deixa em menor soliddo ao ir que alegria que traz quando vem.

Agora falo com sua carta, a abraco, ela fala comigo, somente ela aqui sabe
latim. Porque aqui ou se tem que aprender uma lingua barbara ou se calar (Jer.,
Ep,, VII, 1-2).

O trecho nos parece bastante revelador do processo vivenciado por Jerénimo ao
longo de sua estadia em Calcis. Em primeiro lugar, o entusiasmo inicial pela vida monastica
se transformou paulatinamente em desalento devido a soliddo e, principalmente, a
rusticidade da regido e dos companheiros monges. Para alguém que recebeu sua
formacao nos moldes e parametros da paideia, a opcao de viver isolado no meio do
deserto afastado dos amigos, dos debates intelectuais e, principalmente, cercado por
uma rusticidade, por uma barbarie que um homem da paideia rejeita e deprecia, mesmo
que essa rusticidade e barbarie venham de cristdos, mesmo que venham de monges.

Essa ideia de que o deserto de Calcis € um lugar rustico, barbaro, aparece em
outros momentos das missivas jeronimianas escritas entre 374 e 377. Vejamos alguns
exemplos. O primeiro advéem da Epistola XV, dirigida a Damaso, bispo de Roma: “pelos
mesmos pecados emigrei a este deserto que separa a Siria dos confins da barbarie
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[.]" (Jer., Ep., XV, 2). Outra passagem que pode ser citada esta em outra carta, também
enderecada a Damaso: “[...] eu recebi meus trajes de Cristo na cidade de Roma e agora
estou encerrado entre a fronteira barbara com a Siria.” (Jer., Ep., XV, 2). Esses dois trechos
de cartas dirigidas ao bispo de Roma ndo deixam duvida de que o deserto de Calcis era,
para Jeronimo, um local selvagem, incivilizado, principalmente se comparado a cidade de
Roma, cerne e amago da cultura, da civilizacao, da paideia.

O melhor exemplo da opinido jeronimiana sobre Calcis, porém, esta na Epistola
XVII, tltima missiva escrita no deserto da Siria e enderecada a Marco:

E, primeiramente, antes de falar da minha fé, que conheces perfeitamente, ndo
tenho outro remédio do que clamar contra a barbarie deste lugar com versos
que correm: ‘Que raca é esta de homens ou que patria que consente tdo barbaro
costume? Se nos impedem o desembarque na praia e entre gritos de guerra ndao
nos deixam colocar o pé na areia (Virgilio, Aeneid, |, 539). Passagem que tomei do
poeta gentil, para ver se aqueles que guardam a paz de Cristo aprendem de um
pagao (Jer., Ep., XVII, 2).

O trecho citado acima é emblematico para nossa discussao, na medida em que nao
apenas o deserto de Calcis aparece mais uma vez como um lugar barbaro, mas também
os habitantes do local, ou seja, os cristdaos, ou melhor, os monges. Nao deve passar
desapercebido que Jer6nimo se utiliza de um autor pagao, aquele que era considerado o
maior poeta latino de todos os tempos, ou seja, Virgilio, paraadmoestar seus companheiros
de deserto. Essa escolha se apresenta para nds extremamente significativa. Entendemos que
ela nos remete diretamente ao amago de nossa hipdtese para compreender o “fracasso”
da primeira experiéncia monastica jeronimiana. A formacao intelectual realizada e forjada
dentro dos parametros e ideais da paideia era incompativel, sendo com a vida monacal,
pelo menos com o estilo de existéncia propugnado nas profundezas do deserto de Calcis.
Este conflito se torna insuperavel, levando ao desdobramento que se configurava como
cada vez mais inevitavel.

O ponto de ruptura que levou ao abandono do deserto de Calcis e, por conseguinte,
ao "malogro” dessa primeira experiéncia monastica jeronimiana, teve como elemento
central questdes de ordem doutrinal e dogmatica, qual seja, as discussdes em torno da
Trindade, que se desdobraram neste momento no chamado Cisma de Antioquia (FLICHE;
MARTIN, 1936, p. 265-266; SILVA, 2014, p. 133-136), no qual a cadeira episcopal foi
intensamente disputada.

Isso levara Jer6nimo a recorrer a Damaso, que naquele momento era bispo de
Roma (MCLYNN, 2012, p. 305-325), buscando orientacao dogmatica e teoldgica acerca
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das discussdes que incendiavam Antioquia e que importunavam e desestabilizavam o
nosso autor. Jeronimo se dirige dessa forma ao sucessor de Pedro, na Epistola XVI:

Assim, meu inimigo incansavel me segue, de sorte que agora na soliddo a mais
cruel guerra. De um lado aumenta o furor ariano sustentado pelos poderes do
mundo; de outro, a Igreja esta dividida em trés fac¢des e cada uma se empenha
em me atrair. A antiga autoridade dos monges que moram no entorno se levanta
conta mim. Eu, entretanto, ndo cesso de dizer: ‘O que determinar a Catedra de
Pedro é o meu'[...] Por isso invoco sua beatitude pela Cruz do Senhor, por sua
Paixdo, honra essencial de nossa fé[..Jque me indique com tuas letras com quem
devo estar em comunhao aqui na Siria.

A passagem é de uma uberdade significativa. Podemos ressaltar que, mais uma
vez, Jerbnimo retoma a tematica da soliddo agravada pelos conflitos doutrinais em
torno da Trindade. E interessante e, em certo sentido, um tanto paradoxal que, nesse
momento, essa soledade se encontre por demais movimentada devido as cobrancas dos
monges sirios acerca do posicionamento do Estridonense na polémica que esgarca a
igreja antioquena. Ou seja, parece que nosso autor esta vivendo um isolamento bastante
povoado. As inventivas anteriores contra a soliddo, clamando por companhia quando
atendidas, nado satisfazem Jerénimo porque tanto ocorrem no seio de uma disputa que
contribuiu para aumentar a insatisfacdo com o ambiente monastico de Calcis quanto
pela razao de os monges sirios nao compartilharem a paideia e, portanto, ndo serem os
interlocutores que o Estridonense desejava. Tais elementos acabaram amalgamando-se e
tornando-se o motivo final que levou ao abandono do deserto por nosso autor.

O trecho também nos permite corroborar duas informacbes presentes na
historiografia acerca do Cisma de Antioquia, quais sejam, de que havia trés facgdes em
disputa pelo controle da catedra episcopal e, por conseguinte, da lideranca da comunidade
antioquena, assim como a intervencao do poder imperial no litigio.

Finalmente, ainda sobre esse fecundo fragmento do epistolario jeronimiano, é
necessario ressaltar o lugar que o nosso autor reserva para a autoridade do bispo de
Roma. Mesmo encontrando-se no Oriente e sob a soberania do episcopado antioqueno,
foi para a catedra petrina que Jerénimo apelou em busca de orientagdo acerca de como
se posicionar na disputa que vivenciava. E possivel notar, no texto citado, a completa
e total submissdo doutrinal e teoldgica do Estridonense a Roma. Ainda que devamos
considerar os elementos retdricos presente nos escritos jeronimianos, ndo cabe duvida
a intencdo de manter a conformidade com as posturas do pontifice romano. Algo que
demonstra mais uma vez a forte ligacao espiritual e cultural do nosso autor com a Cidade
Eterna, que simboliza e sintetiza, para Jerbnimo, os ideais da paideia.
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A epistola seguinte a que acabamos de analisar, a de nimero XVII, enderegada ao
presbitero Marco, foi a Ultima escrita em Calcis e nos indica claramente que Jeronimo nao

permaneceria por muito mais tempo naquelas paragens:

Jesus é minha testemunha, veneravel e Santo Padre, com que gemidos, com
gue dor te escrevo isso. Muito tempo me calei, sera que vou calar para sempre?
(BIBLIA DE JERUSALEM, /saias XLII,12), diz o Senhor. Ndo me concedem um lugar
no deserto. Diariamente me pedem conta da minha fé, como se houvesse me
batizado sem fé. Confesso o que querem e nao ficam satisfeitos. Subscrevo suas
férmulas e ndo acreditam em mim. O Unico que gostariam é de me ver partir. Em
breve irei. Ja me arrancaram de parte de minha alma, a meus carissimos irmaos. Ja
estou desejando sair daqui: ou melhor, ja estou saindo, pois prefiro habitar entre
feras do que com cristdo desta espécie (Jer., Ep., XVII, 3).

A analise do fragmento citado acima, extraido da Epistola XVII, nos permite
depreender que, para Jerbnimo, a situacdo em que se encontrava era cada vez mais
insustentavel. As cobrangas dos demais monges com quem compartilha o deserto de
Calcis com relacdo as disputas doutrinais e também de poder em torno do episcopado de
Antioquia, assim como a desconfiangas dos ascetas em relacao a postura de nosso autor,
provavelmente por sua vinculagdo com concepcdes doutrinais e teolodgicas do bispo de
Roma, marginalizavam ainda mais o Estridonense em relacdo a comunidade monacal siria.

A saida para essa conjuntura embaracosa e labirintica foi para Jerobnimo a partida do
deserto de Calcis como ele mesmo anunciou na passagem em analise do seu epistolario.
E digno de nota, sempre sem esquecer as estratégias retéricas que o nosso autor utilizava
largamente em suas obras, a decepcao e o desencanto do Estridonense, que confessava
estar com o espirito mutilado por ter de deixar a vida monastica. A questao que podemos
nos colocar é até que ponto as atitudes dos ascetas que viviam naquela regido da Siria
foram um pretexto para que o nosso autor abandonasse um estilo de vida que se revelou
bastante diferente do que os sonhos e desejos jeronimianos idealizavam? Em outros termos,
a controvérsia em torno do arianismo e da lideranca cristd em Antioquia serviram como
subterfugio para Jerobnimo deixar Calcis? Responder a uma interrogacao dessa monta é
sempre uma tarefa bastante complexa e espinhosa. No entanto, é necessario enfrenta-la.

Nossa hipotese é que Jeronimo ja se encontrava bastante insatisfeito com as
condicOes vivenciadas no decorrer de sua primeira experiéncia monastica. As epistolas
redigidas nesse periodo e analisadas no presente texto demonstram esse desagrado
e descontentamento, especialmente em virtude da soliddo e da rusticidade de seus
companheiros de ascetismo. Em outras palavras, o nosso autor esperava encontrar, no
deserto de Calcis, um estilo de vida monastico que aliasse as rigorosas praticas ascéticas
e o retiro do seculum e das vicissitudes mundanas com a énfase no estudo das Escrituras e
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das questdes do cristianismo. No entanto, no ermo sirio, o que Jerénimo encontrou foram
monges que praticavam uma severa continéncia, mas que tinham pouca ou nenhuma
preocupacgao com a erudicao.

O recrudescimento das controvérsias e disputas em torno do Cisma de Antioquia
e as demandas que Jeronimo passou a receber de seus companheiros de ascetismo e
solidao indicaram para ele que o deserto de Calcis ndo era o seu lugar, ndo cabendo outra
alternativa a ele sendo partir. Em suma, as circunstancias nao sao um mero pretexto para
a retirada, mas consolidam uma ideia, um desejo ou mesmo uma decisdo anterior.

O certo € que Jeronimo empreendeu seu éxodo de Calcis em 377, dirigindo-se
primeiramente para o olho do furacdo, ou seja, Antioquia, onde permanece na companhia
do amigo Evagrio. Em seguida, parte novamente, dessa vez para Constantinopla, onde
permanece por trés anos antes de voltar para Roma (REBENICH, 2002, p. 10-15). Porém,
essas aventuras do Estridonense estao fora do escopo do presente trabalho. O que importa
assinalar, nessa oportunidade, é que Jeronimo partiu do deserto de Calcis, deixando para
tras o estilo de vida que considerava o mais adequado e pertinente para que os cristaos

atingissem seu objetivo maior, ou seja, a salvagao eterna.
Consideracgoes finais

Nosso objetivo, nesse texto, foi buscar entender, assim como propor, uma
explicagdo para a aparente incongruéncia entre o discurso de Jerénimo, que enaltecia
e exaltava o ideal monastico e a experiéncia vivida, pois, quando o nosso autor teve a
oportunidade de vivenciar esse estilo de vida, conseguiu permanecer apenas trés anos
no deserto de Calcis, na Siria. Além disso, buscamos também interpretar esse episddio
dentro do universo simbalico das elites da sociedade tarda-antiga articulada pela paideia.

Para compreender e explicar o comportamento do Estridonense, precisamos nao
esquecer que ele teve uma formacao educacional dentro dos parametros e moldes da
paideia. E verdade que dentro de uma perspectiva cristd, em um momento em que a
intelectualidade representante do cristianismo acirrava a disputa com os pensadores
pagados pelo controle e pela heranca da paideia, Jeronimo foi um ativo participante
desse conflito.

Por outro lado, nosso autor também foi um ardoroso e fervoroso cristao,
especialmente um defensor inflamado e entusiasmado da opcao de vida monastica que
considerava a via perfeita para a salvacao. Tanto é assim que incentivava os amigos a
se tornarem monges, bem como elogiava e louvava aqueles que adotaram esse estilo
de vida.
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Nao causa nenhum tipo de surpresa que Jerbnimo resolvesse, também ele,
compartilhar a melhor forma de existéncia salvifica. O Estridonense resolveu mergulhar
na vida monastica onde essa havia surgido, ou seja, nas regides desérticas da parcela
oriental do Império Romano, mais especificamente no deserto de Calcis.

Jer6bnimo vai em busca da salvagdo por meio da ascese e do retiro do mundo.
Porém, a soliddo, com o passar do tempo, se transformou em um fardo. Em lugar de um
paraiso terrestre, do encontro com Deus, a solidao se revelou mais como o distanciamento
do convivio com os amigos e, por conseguintes, das trocas e discussdes intelectuais, ou
seja, como um afastamento da paideia.

Os companheiros de soliddao do Estridonense se revelaram rusticos, barbaros,
a ponto de serem comparado a animais. Isso porque nao possuiam o refinamento
intelectual, ndo conheciam os elementos basicos e fundamentais da cultura da elite
romana. Afinal de contas, esses homens “perdidos” nos confins desérticos do mundo
romano nao integravam a elite intelectual do mundo tardo-antigo, estavam inseridos
em redes culturais e simbolicas diversas daquelas em que o nosso autor se inseria. Tal
situacdo, se nao inviabilizava, dificultava enormemente a assimilacdo de Jer6nimo nesse
grupo, criando assim uma tensao que foi aumentando com o passar do tempo.

O ponto de ruptura surge com o recrudescimento das discussées em torno do
Cisma de Antioquia. O Estridonense é questionado acerca das suas posturas doutrinais
e teoldgicas. Quando isso acontece, ele se volta para o local que simbolizava tanto a
esséncia de sua formacao quanto a esséncia de sua fé: Roma. A pressao sofrida por
Jerénimo consolidou a certeza de que Calcis nédo era o seu lugar.

Jer6nimo foi um homem marcado pela dualidade, numa época marcada por
tensGes entre principios antagonicos, como a continuidade e a ruptura. Por um lado, um
intelectual formado dentro de uma tradicdo de pensamento alicercada na paideia. Mas
também um fervoroso cristdo, que entendia o ideal monacal como a forma de vida mais
perfeita para os cristaos.

A experiéncia de Calcis expde essa dualidade, assim como anos mais tarde o
famoso sonho (CRUZ, 1988, p. 118). A partida de Jerbnimo do deserto demonstra que
para uma elite intelectual formada nos moldes e parametros da paideia, a vida monastica,
no estilo oriental, era, sendo impossivel, no minimo bastante ardua e penosa. A solucao
para esse paradoxo, nosso autor encontrou anos mais tarde quando, em Belém, fundou
duas comunidades ascéticas urbanas, uma dirigida as mulheres e outra composta por
homens, ambas dedicadas ao estudo das Escrituras e das questdes teoldgicas, doutrinais,
morais e exegéticas cristds. O que poderiamos denominar um monacato erudito, uma
proposta monastica que aproxima o monge do filésofo.
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O episodio que analisamos e tentamos explicar da vida de Jerbnimo ndo se
restringe a individualidade do nosso autor. Ele aponta para problemas mais amplos que
concernem as elites intelectuais cristas da sociedade tardo-romano. Nos permitem pensar
e refletir acerca das disputas e conflitos existentes no universo cultural desse momento,
percebendo a complexidade e a diversidade da realidade histérica da Antiguidade Tardia.
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